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کتاب الولاء 


قال : الولاء نوعان ولاء عشاقة ویسمی ولاء نعمة ء وسبہ العتق علی ملکھ قی الضحیح ؛ حتی 
لو عتق قریبه عليه بالوراثة کان الولاء لە وولاء موالاۃء وسببه العقد : ولھذا یقال: ولاءَالغتاقق 
وولاء الوالاةء 


م: (کتاب الولاء) 

ش: أوردہ عقیب ا لکاتب ہ لأنه من آثار زوال ملك الرقبة ء قیل : الإعتاق أَيضنًا زوال ملك 
الرقبة فکان ینبغي أن یذکر عقیبه . أجیب بأن فیە أثر من آثار الکاتب وھو الرجح لإیرادہ ھامنا 
دون عقیب الڑإعتاق ؛ ثم الولاء والولایة بالفتح النصرۃ والحبة ؛ لا أنه اختص في الشرع بجولی 
العتق ؛ والموالاۃ اشتقاقه من الولي وھو القرب ؛ وحصل الثاني بعد الأول من غیر فصل . وفي 
عرف الفقھاء عبارۃ عن تناصر یوجب الإرٹ والعقل . 

م:(قال )ش: أي الصنف ۔رحم الله - م: ( الولاء نوعان ولاء عتاقة) ش: أي أحدھما ولاء 
عتاقة ء وتنوع الولاء إلی نوعین باختلاف السبب م: ( وبسمی ) ش: أي ولاء العتاقة م: (ولاء 
نعمقاش: اقعداء بکتاب الله تعالی : ٭وإذ تقول للذي أنعم الله علیه وانمصمت عليیه 4 (سورةۃ 
الأحزاب الاَیة : ۳۷) أي أنعم الله عليه بالإسلام وأنعمت عليه بالإعتاق ہ والاَیة في زید بن 
حارثة مولی رسول اللہ گ ۔ 

م: ( وسببہ) ش: أي سبب ولاء العشاقة م: ( الستق علی ملکہ في الصصحیح )ش: احترز 
بالصحیح عن قول آکثر أصحابنا حیث قالوا: إن سببہ الڑعتاق مستدلین بقولہ چئی : د الولاء من 
اعتق+ وجە الصحیح ما أشار إليه بقوله م: ( حتی لو عتق قریبه عليه ) ش: أي علی الشخص م 
(بالورائة ) ش: بأن ورث ابنه وأباەم: ( کان الولاء لە)ش: أي للذي ورثە ولا إعتاق هنا : فعلم أن 
السبب هو العتق وا حکم یضاف إلی سببە؛ یقال: ولاء العتاقة ء ولا یقال ولاء العتاق ۔ 

وقال الأترازي : استدلالھم بقولہ قل : ۃالولاء من اعتق ٤‏ ضعیف فإن من بیلك القریب 
یعثق عليه ویثبت الولاء بإجماع أھل العلم وفیه نظر ؛ لن عندھم إذا ملك قریبه یعتق عليه ‏ 
ولا یثبت الولاء لعدم الإعتاق ؛نص عليه تاج الشریعة وغیرہ ؛ فکیف یقول: ویثبت الولاء 
بإجماع أھل الغلم . والأوجه أن یقال: جعل العتق سببًا أولی لعمومہ بخلاف الإعتاق : ولأان 
في الإعتاق عتقاً ہدون عکس : والاستدلال ما فی العموم اولی . 

م: ( وولاء موالاۃ) ش: أي النوع الثاني : ولاء موالاۃ وسیجيء بیانە إن شاء الله تعالی م 


والحکم یضاف إلی سببە والعنی فیھما التناصر : وکانت العرب نتناصر بأشیاء . وقرر النبي عليه 
الصلاۃ والسلام تناصرھم بالولاء بنوعیه ؛ فقال لا : ه إن مولی القوم منھموحلیفھم منھم ؛؟ 


(وسببه ) ش: أي ولاء الوالاۃ م: ( السقد ؛ ولھذا یقال : ولاء الستافة وولاء اطوالاۃ ) ش:یإضافة 
الولاء إلی العتاقة والموالاۃ م: ( وا حکم یضاف إلی سببە )ش: کماعرف في الأصول م: ( والتی 
فیھما التتاصر) ش: ھذا بیان مفھومھما الشرعي ؛أراد أن الولاء في الشرع عبارة عن التناصر ٭ 
سواء کان ذلك ولاء عتاقة أو ولاء والاۃ ومن آثار التناصر العقد والإٴرٹ ۔ 

ٹم أشار إلی بیان ذلك بقوله م: ( وقد کانت العربِ تشناصر باشیاء ) ش: بالقرابة والصداقة 
وا لؤاخاۃ وا حلف والعصییة وولاء العتاقة وولاء اموالاة . 

م: ( وقررالنبي عليه الصلاة والسلام تناصرعم بالولاء بنوعیہ)ش: وھما ولاء العتاقة وولاء 
اموالاۃ ٹم فسر ذلك بقولہ م: ( فقال پل إن مولی القوم منھم وحلیفھم منھم ) ش: ھذا ا حدیث رواہ 
أربعة من الصحابة -رضي الله عٹھم - : 

الأول رفاعة بن رافع الزرقي روی حدیثہ أحمد قي ‏ مسندہ ؟وابن أبي شیبة في (مصنفہ٤‏ 
في کتاب (الأدب ؛ حدثنا وکیع عن سفیان عن عبد الله بن أ٘بي عثمان بن خثیم عن إسماعیل بن 
عہد الله بن رفاعة أي راقع الزرقي عن جدہ قال : قال رسول اللہ ےل : امولی القوم منھم وابن 
أختھم منھم وحلیفھم منھم ٤‏ ومن طریق این أبي شیبة رواہ الطبراني في( معجمہ؛ ورواہ ا حاکم 
فيیە المستدرك؛ في تفسیر سورة الأنفال ء وقال : حدیث صحیح الإستاد ولم یخرجاہ 9 . 

ورواہ البخاري في کتابە المفرد في الدب ثنا عمرو بن خالد ا حراني ثنا زھیر ثنا عبد الله بن 


)١(‏ ضعیف : رواہ أحمد(٤/٤٤۳)‏ وا حاکم (۳۲۸/۲) وعزاہ الزیلعي للطبراني وابن أبي شیبة والبخاري في 
ۃالادب الفرد ٥‏ من طریق عہد الله بن عثمان بن خشیم عن إسماعیل بن عبید بن رفاعة بن راقع الزرقي عن 
أٔیه عن جدہ مرفوعً قال ا حاکم : صحیح الإستاد ولم یخرجاہ . 

قلت : فیه إسماعیل بن عبید قال البخاري : لم یرو عنه إلا ابن خثیم ۔ 

قلت : فھو مجھول وعزاہ الزیلعي للبزار في مسندہ . قلت : فیه الواقدي وھو متروك وکثیر بن زید وھو متکلم 
- 

وعزاہ الزیلعي ایض للدارمي أَیضنً وابن أبي شییة وابن راھویە والطبراني من طریق کثیر بن عبد الله بن عمرو بن 
عوف عن آبیەعن جدہ مرفوعا . 

قلت : وفیه کشیرِ بن عبد الله وھو متھم وعزاہ الزیلعي أَيضنًا للطبراني من طریق عمر أبو حفص ثناعتبة بن 
]براھیم بن عتیة بن غزوان عن آیيە عن عتبة بن غزوان مرفوعًا ء قال الھیٹمي فيە اللجمع *(۱۹۹/۱۰) ولم 
آر من ذکر عتبة ولا إبراعیم ۔ 


وامراد با حلیف مولی ا موالاۃ لأنھم کانوا یؤکدون الوالاة با حلف ۔ 


عشمان به ؛ وذکر فيه قصة ولفظه أن النبي لا قال لعمر: (اجمع لي قومك قجمعھم فلما 
حضروا باب النبي آل دخل عليه عمر - رغي الله عنہ - فقال قد جمعت لك قومي فشمع ذلك 
الأنصار فقالوا قد نزل في قریش الوحي فجاء الستمع والناظر یسمعون ما یقال لھم فخرج الب 
پل فقام بین آظھ رہم فقال : ال فیکم من غیرکم؛ ہ قالوا: نعم فینا حلیفنا وابن أخینا وموالینا 
فقال النبيی گی :(حلیف القوم ٠...‏ إلی آخرہ: ورواء أحمد أَبضًا ثنا عفان ثنا بشر بن الفضل 
ثنا عبد الله بن عشمان بن خثیم بە۔ 

الثاني : أبو ھریرۃ -رضي الله عنە - روی حدیثه الہزار في مسندہ؛ ثنا رزیق بن البخت 
ثنا محمد بن عمرو بن وائل عن کثیر بن زید عن الولید بن رباح عن أبي ھریرة - رضي الله 
عنہ- عن البي آل قال : ۶ حلیف القوم منھم وابن أخیھم منھم ٤‏ ۔ 

الثالٹ : عمرو بن عوف ؛ روی حدیئہ الدارمي وابن أبي شیبة وإسحاق بن راھویه فيی 
مسانیدھم والطبراني في ”معجمہ) من حدیث کثیر بن عبد الله بن عمرو بن عوف عن أبيە عن 
جدہ عمرو بن عوف أن رسول الله قلُ کان قاعداًمعھم فدخل بینھم ثم قا ل : دادخلوا علي ولا 
یدخل علي إلا قرشيہ قال فتسللت فدخلت فقال پچ : (یاممشر قریش ھل معکم أحد لیس منکم؟ ء 
قالوا: یارسول اللہ پل : معنا ابن اللاخت والمولی وا حلیف فقال رسول اللہ ہے : ەابن اخت 
القوم منھم وحلیفھم منھم ومولاہم منھم ٤‏ ومن طریق این أبي شیبة رواہ إبراھیم ا حربي في کتابہ 
٭غریب ا حدیث: ۔ 

الرابع : عتبة بن غزوان روی حدیثہ الطبراني في امعجمہ؛ : ثنا ا حسن بن علي العمرہ ثنا 
عبد الللك بن بشیر الشامي؛ ثنا عمر آبو حفص ؛ ثنا عتبة بن غزوان عن آبیە ابن غزوان أن 
رسول الله وچ قال یوسًا لقریش  :‏ ہل فیکم من لیس منکم ؛ قالوا : ابن أختناعتبة بن غزوان ء 
قال : ہ ابن أخت القوم متھم ء وحلیف القوم منھم ٤‏ ورواہ ابن سعد في ۃالطبقات؛ أخبرنا محمد بن 
عمر الواقدي حدثنا إبرامیم بن محمد بن شرحبیل العبدي عن عتبة بن غزوان فذکرہ؛ فھذہ 
الأحادیث ترد علی أبي الحسن بن الغر حیث یقول في کتابه (البینة علی مشکلات الھصدایةہ 
الشابت مولی القوم منھم ء وأماقوله وحلیف القوم منھم فلا تعرف في کتب ا حدیث ھذہ 
الزیادة. 

م: ( والراد با خلیف مولی الوالاۃ لأنھم کانوا یؤکدون الموالاۃ بالحلف )ش: أي المراد بقولہ ہے 
وحلیفھم ھومولی الوالاة ء ولقائل أن یقول لا نسلم أن یکون المراد با حلیف سولی اموالاةۃ ومن 
أین علم أنھم کانوا یؤکدوت الموالاۃ با حلف : بل ا حلف أنھم کانوا یتحالفون علی أن یکونوایداً 


۰ 


قال : وإذا أعتق ا مولی مملوکہ فولاؤہ لەه نقولہ لا : (الولاء من اعتق 76 ولان التناصر بە فیعقله 
وقد أحیاہء معنی بإزالة الرق عنه فیرثہ ویصیر الولاء کالو لاد 


واحدة علی من عاداھم وخالفھم ولا یفھم من ذلك عقد الموالاۃ . 

م: ( قال )ش: أي: القدوري م: ( وإذا أعتق اللولی مملوکہ فولاؤہ لە لقولہ کل : ۸الولامن 
اعتق٤)‏ ش: ھذا ا حدیث أخرجہ الأئمة الستة عن عائشة -رضي الله عنھا -ما اشترث بریرة 
اشترط أھلھا أن ولاءھا لھم فسألت عائشة -رضي الله عنھا - النبي نتال : داعمقیھا نڑغا 
الولاء لن اعتق؛ . أنخرجہ البخاري في الکاتب : ومسلم وأبو داود في العتق والدرمذي فيی 
الولاء: واللسائي وابن ماج في الأحکام ء وآخرجہ أیضا مسلم عن أبي صالح عن أ٘بي ھریرۃ 
قال أرادت عائشة -رضي الله عنھا - أُن تشتري جاریة تعتقھا فابی أھلھا إلا أنیکون لھم 
الولاء ؛ فذکرت ذلك لرسول اللہ ہچ فقال : ە٭لا بمنعك ذلك : فإغا الولاء ممن اعتق ۹۔ 

وقال عہد ا حق في 8ا مع بین الصحیحین ؛ وآ حرج البخاري من حدیث این عمر في 
الکاتب وفي الفرائض ؛ وجه الاستدلال بھذا ا حدیث أن الحکم إذا ترتب علی مشتق دل علی أن 


الشتق منە علة لذلك ۔ 
فإن قلت : الاستدلال بە علی ھذا الوجه یناقض جعل العتق سہباً ء لن اأعتق مشتق من 
الإعتاق ۔ 


قلت : الأصل في الاشتقاق مصدر الثلاثي وهو العتق . 

م: ( ولان انتاصر بە)ش: أي بسبب الإعتاق ؛ أي یحصل ہسببیە م: ( فیعقله ) ش: أي إٰذا 
کان اللولی ینتصر ممولاہ بسبب العتق فیعقله ؛ لأنە إذاغنم بنصرہ یغرم عقله م: ( وقد احیاہ معتی) 
ش: أي وقد أحیا الولی مولاہ من حیث العنی م: ( بإزالة الرق عنه )ش: الذي هو جزء الکفر 
اللأصلي والکفر موت معنی والرقیق ھالك حکماً ؛ آلاتری أنە لا یثبت في حقه کثیر من الأحکام 
التي تعلقت بالأحیاء نحوالقضاء والشھادة والسعي إلی ا جمعة وا خروج إلی العیدین وأشباہ 
ذلك ؛ وبالإعتاق تثبت ھذہ الأحکام في حقه : فکان إحیاء معنی؛ ومن أحیا غیرہ معنی ‏ 
(فیرثه ) ش: کالوالد م: ( ویصیر الولاء کالولاد ) ش: فالولاد یوجب الإرث فکذلك الولاء . 

فإن قلت : ینبغي أن پرٹ المعتق من العتق أیضاً إذالم یترك العتق عصبة نسبیة کما هو قول 
ا حسن بن زیاد . 

قلت : العتق أجنِي منە وقد جاء في العتق نص بخلاف القیاس فلا یقاس عليه غیرہ : 
وذکر الإمام سراج الدین في شرح الفرائض السراجی أن العتق لا یرث من المعتق عند العامة . 


ولآن الغٹم بالفرم ء وکذلك الرأة تعتق ما روینا ‏ ومات معتق لابنة حَمَوَق رض الله عنھما- 
عنھا وعن بنت قجعل النبي عليہ السلام ا مال بینھما نصفینَ 8 


وقال إسحاق بن راھویہ وا حسن بن زیاد وبشر ا مریسی : یرٹ ما روي أن رجلاً مات غلی عھد 
رسول اللہ پچ ولم یکن لە وارث إلا عبداً کان أعتقه فدفع النبي گل میراثہ إليه ء والصخٍخ 
قول العامة ء لآن ذلك ا حدیث غیر صحیح ؛ ولئن صح فھو منسوخ بقولہ قلا : دالولاء لن 
أعتق؛ ؛ وکذلك معارض بقول علي وزید بن ثابت -رضي الله عنھما - حیث قالا : لا میراث 

م: ( ولان الغدم بالضرم ) ش: أي لأن الغنیمة بالغرامة وھذا یخدم الوجھین فلذلك آخرہ مض 
(وکذا الرأة تعتق) ش: أي وکذا حکم الرأة التي تعتق ؛یعني ولا معتق لھا . وقوله تعتق جملة 
وقعت حالاً ولیست بصفةلأنھا نکرۃ فلا تقع صفة لمعرفقم: ( ما رویدا )ش: وہو قسولہ اچ: 
الولاء من أعتق و کلمة من عامة تتناول الذکور والإناٹ م: ( ومات معتق لابنة حمزة -رضي الله 
عنھما- عنھا وعن بنت قجعل النبي پل لمال بینھما نصفین )'' ش: ھذا معطوف علی قوله ما روینا 

معنی ء ذکرہ استدلالاً علی ثبوت الولاء للمرأة وجمیع الشراح سکتواعن بیان أصل ھذا 
ا حدیث وعن بیان اسم ابنة حمزۃ ھذا ۔ 

وعن بیان حکمه في الصحة فنقول وبالله التوفیق : ھذا ا لحدیث آخرجہ النسائي وابن ماجە 
في سننیھما في الفرائض عن محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن ا حکم بن عتیبة عن عبد 
الله بن شداد عن ابنة حمزۃ بن عبد الطلب -رضي الله عنھا۔ قالت : مات مولی وترك ابنة له 
فقسم رسول اللہ لگ ماله بیني وبین ابنته فجعل إلي النصف ولھا النصف ۔ 


ٹم أخرجہ النسائي عن عبد الله بن عون عن ا حکم بن عتیبة عن عبد الله بن شداد أنْ ابنة 
حمزۃ أعتقت مملوكالھا فمات وترك ابنته ومولاتہ . .. ا لحدیث : قال وھذا آولی بالصواب من 


)١(‏ أخرجه ابن ماجة )۲۷۳٣(‏ من طریق محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن ا حاکم بن عتیبة عن عبد الله 
ابن شدادعن ابتة حمزۃ بن عبد اللطلب . وعزاہ الزیلعي للنسائي ( والظاہر أنە في الکبری ) عن عبد الله بن 
عون عن ال حکم بن عتیبة عن عبد الله بن شداد أن ابنة حمزۃ أعتقت علوکا لھا فمات. . . بە ٹم قال : وھذا 
آولی بالصواب من حدیث ابن آبي لیلی وابن أبي لیلی کثیر ا خطاً ۔ 

وأخرج الدارقطني في الفرائض ص ٦٤٤‏ والدارمي غي الولاء+ص(۳۹۸) من طریق سلیمان بن داود النقري 
ثنا یزید بن زریع ثنا سعید عن قتادة عن جابر بن زید عن ابن عباس مرفوعً ۔ 

وإسنادہ ضعیف واہ فیه سلیمان بن داود وهو متروك . وھذاللتن فیه أن الولی کان حمزة . وھو صحیح عن ابنة 
حمزة ؛ والله أعلم . 


ویستوي فیه الإعتاق ببال وبغیرہ لإطلاق ما دكزَناو 


حدیث ابن أبي لیلی وابن أبي لیلی کثیر ا خطاً ٠‏ 

وروی الدارقطني في سننه في الفرائض عن سلیمان بن داود حدثنا یزید بن زَرَیڈ)ثنا سعید 
عن قتادة عن جابر بن زیدعن ابن عباس -رضي الله عنھما - أن مولی ‏ حمزۃ توفي وترْكاابیته 
وابنة حمزۃ فأعطی النبي پل اہنتہ النتصف ولابنة حمزۃ النصف ؛ انتھی . 

ففي ھذا الحدیث السابق أن الولی لابنتہ وأنھا التي أعتقتہء ولکنە ضعیف فقد قال صاحب 
(التنقیح٤:‏ وسلیمان بن داود ھذا هو الشاذکوني وقد ضعفوہ وکذبہ ابن معین وغیرہ : وقال ابو 
حاتم: متروك ا حدیثٹ . 

وقال البخاري : ھوعندي أضعف من کل صعید وأما اسم ابنة حمزۃ ھذافھو أمامة صرح 
بہ ا حاکم في ڈالمستدرك؛ فرواہ في کتاب الفضائل عن اہن أبي لیلی عن ال حکم بن عبد الله بن 
شداد وو أخو أمامة بنت حمزۃ لأنھاعن أخته أمامة بنٹ حمزۃ بن عبد الطلب فذکرہ بلفظ 
النساي وسکت عنه ؛ ھکذا وقع فیه اسمھا أمامة ء قال ابن الأثیر : وھو الصحیح . 

وقال ابن عساکر في أطرافه لم تکن ابنة حمزۃ ہذہ أمامة ء فلا اأدري من هي انتھی ۔ 

ورواہ ابن أبي شیبة في مصنفه حدثنا حسین الجعفي عن زائدةۃ عن محمد بن عبدالرحمن 
ابن أبي لیلی عن ا حکم عن عبد الله بن شدادعن فاطمة بن حمزۃ بن عہدالطلب قالت : مات 
مولی وترك بنتہ فقسم رسول الله گل ماله بیني وبین اہنته فجعل لي النصف ولھا النصف . من 
طریق اہن أبي شیبة رواہ الطبراني في 1معجمہ؛ ۔ 

ورواہ ابن أبي شیبة أ٘یضاً حدثنا عبد الله بن إدربس حدثنا أبو إسحاق الشیباني عن عبد 
الله بن أبي ال یعد عن عبد الله بن شدادعن فاطمة بنت حمزۃ -رضي الله عنه فذکرہ ء ففي مذین 
الکتابین اسمھا فاطمة ورواہ أبو داود في ۶ المراسیل ٭٤عن‏ شعہة عن ا حکم عن عبد الله بن شداد 
وقالوا : أندرون ما ابنّ حمزۃ مني کانت أختي لأمي وإِنھا أعتقت مملوکا لھا فتوفي وترك ابنتہ 
ومولانہ ؛ فجعل رسول اللہ ق : میراٹہ بینھما نصفین ۔ 

وروی أبو داود أیضافي مراسیلە ما یخالف ھذاعن إبراھیم قال توفي مولی حمزة بن عبد 
الطلب فاعطی النبي پل بنت حمزۃ النصف وقبہض النصف: والله أعلم ۔ 

م:( ویستوي فیە )ش: أي في ثبوت الولاء م: (الإعتاق بمال وبغیرہ) ش: أي : وبغیر الال ؛ 
وکذا العتق بقرابة أو کتابة عند الأداء ء وتدبیر أو استیلاد بعد الوت ؛ وسواء ایض کان العتق 
حاصلً ابتداء أو بجھة الواجب ککفارۃ الیٔمین وما أشبھھا م: (لإطلاق ما ذکرناہ) ش: یعني قوله 


قال : فإن شرط آنه سائبة فالشرط باطل والولاء من اعتق ء لن الشرط متَخالف للئص فلا ہصح 

۔قال :وإذا آدی الکانب عتق والولاء للسولی وإن عثتق بعد موت الولی ء لأئة تق عليه با باشر 

من السبب وھو الکتابة وقد قررناہ في الکاتب ؛ وکذا العبد الوصی بعتقه أو بشرآئے وعتقه بعد 
مونہ ء لان فعل الوصي بعد مونہ کفعلہ والترکة علی حکم ملکه 


ےی : د الولاء من اعنق؛ ء وما ذکرہ من العنی العقول ۔ 

م: (قال) ش: أي: القدوري م:(فإن شرط أنه سائبة)ش: أي أُن العبد یکون حراً أولاً ولا 
بینة ء من ساب الاء یسیب إذا جری وذھب کل مذھب . قال الصغاني في (العباب): السائبة 
العبد کان الرجل إذا قال لغلامہ أنت سائبة فقد عتق ء ولا یکون ولاؤہ معتقه ویضع مال حیث 
شاء ولا عقل بینھما ہ والسائبة أیضاً الناقة التي کانت تسیب في ا ماھلیة لنذر وتحوہ م: (فالشرط 
باطل والولاء من اأعثق ء لان الشسرط مخالف للئنص ) ش: وموقولہ قلُ ؛ أعتق م: ( فلا یصح )ش: 
أي إذا کان مخالفَا لللص ء فلا یصح ۔ 

وھذا مذھب جمھور العلماء ء وعند أحمد لم یکن بە الولاء عليه إِن اعتقہ سائبة فلو اأخذ 
من میرالہ شیئاً ردہ في مثله. وفي النصوص عن أحمد لو خلف مالاً ولم یدع وارثاً اشتری مباله 
رقاباًفاعتقھم ء لأن ابن عمر -رضي الله عنھما - اأعتق عبداً سائبة فمات فاشتری بالە رقاب 
فأعتقھم . وقال مالك ومکحول وابو العالیة والزھري وعمر بن عبد العزیز یجعل ولاؤہ جماعة 
السلمین ؛ کذا فعله بعض الصحابة ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري م: ( وإذا أدی الکاتب )ش: أي بدل الکتابة م: ( عتق والولاء 
للسولی : وإن عتق بعد سوت الولی ؛لأنہ عتق عليه با باشر من السیب وھو الکتابة وقد شررناہ في 
الکاتب ) ش: أي قررنا في باب الکتابة أن ولاءہ مولاہ ؛ وھو قول عامة الفقھاء ۔ 

وعن عمروین دیٹار : لا رلاء علی الکاتب لأنه اشتری نفسه من سیدہ فلم یکن عليه 
ولاؤہ؛ کما لو اشتراہ أأجنبي : وقال مکحول : الکاتب إذاشرط ولاء مع رقبته جاز؛ وقال 
قتادة: من لم یڈ یشترط ولاء مکاتبه ؛ فلمکاتبه أن یوالي من شاءء وللجمھور حدیث بریرۃ وقد 

م: ( وکذا العہد الوصي بعتقه ) ش: أي وکذا یکون ولاؤہ للمیت لن العتق یقع عنہ م: ( او 
بشرائہ ) ش: أي أو الوصی بشرائہ م: (وعدقہ بعد سوتہ ؛ لان فمل الوصي بعد مونہ )ش: أي بعد 
موت الوصي م: (کفعلہ) ش: أي کفعل الوصي في حیاتہ م: ( والترکة علی حکم ملکه ) ش: أي 
علی حکم ملك الموصي ایت في حق الوصیة ۔ 


وإن مات المولی عتق مدبروہ وأمھات اولادہ ما بینا في العتاق وولاءَهَمٌلهء لأنه اعتقھم بالتدبیر 
والاستبلاد . ومن ملك ذا رحم محرم منە عق عليه ما بینا في العتاق وولاؤهلہ لوجود البب 
وھو العتق عليه . وإذا تزوج عبد رجل أمة لآخر فاعتق سولی الامة الأمة وھيٴ مل من العبد 
عتقت وعتق حملھا وولاء ال حمل مولی الأم لا بنتقل عنہ ابداء لأنہ عتق علی معتق الأمٗمقصوداً 
إذ هو جزء منھا یقبل الإعتاق مقصوداً فلا بنتقل ولاؤہ عنە عملاً با روینا وکذلك إذا ولدتٴؤلدا 
لاقل من سشة اشھر للشیقن بقیام ا حمل وقت الإعشاق أو ولدت ولدین احدھما لأئل من ستة 
اشھرلانھما توآمان یتعلقان معاً وھذا بخلاف ما إذا والت رجلاً وھي حہلی والزوج والی غیرہ 
حیث یکون ولاء الولد مولی الاب ؛ لأن ا نین غیر قابل لھذا الولاء 


م: ( وإن سات للولی صتق مدبروہ وأمہات اولادہ ما بینا في المشاق وولاؤھم لە ءلانه امتفہم 
بالتلبیر والاستیلاد ) ش: فیە لف ونشر ء فقولە بالتدییر یرجع إلی قوله مدبروہ: وقوله 
والاستیلاد یرجع إلی قوله وأمھات آولادہ م: (ومن ملك ذا رحم محرم منە صتق علیه ما بینا فی 
المتاق : وولاؤہ لە لوجود السبب وھوالعتق عليه ) ش: أي علی الذي ملك وقد مر في العشاق 

م:(واإذائزوج عید رجل امة لآخر )ش: أي لرجل آخر ء وفي بعض النسخ أمة رجل آخر م: 
( فاعتق مولی الأمة الأمة وھي حامل ) ش: أي والخحال أن الأمة حامل م: (من العبد عشقت وعتق 
حملھا)ش: تبمًّا لھا م: ( وولاء الحسل لمولی الام لا ینتقل عنه آبداء لانہ تق علی مصتق الام ) ش: 
بکسر التاء م: ( مقصوداًإذ و جزء منھا بقبل الإعتاق مقصوداً)ش: أي حال کونە مقصوداً 
بالعتق؛ لأنه آضاف الڑإعتاق إلی جمیع اجزاٹھا وهومٹھا ء فیعتق مقصوداً'کالام+ فإذاکان 
کذلك م: (فلاینتقل ولاؤہ عنه عملاً با روینا )ش: وہو قولہ 8ے : دالولاء من اعتق؛ ۔ 

م: ( وکذلك إذا ولدت ود لاقل من سدة اشھر ) ش: من حین أعتقت م: ( للتیقن بقیام خمل 
وقت الإعتاق )ش: أي للتیقن بوجودہ في البطن حین الإعتاق فیعتق م: ( أو ولدت ولدین أحدھما 
لاقل من ستة اشھر ) ش: أي یوم مثاله وللاآخر بعد یوم م: ( لأنھما توامان یتعلقان معا ) ش: لأنالدۃ 
اللتخللة بین الولادتین إذا کانت أقل من ستة أشھر یکون الولد توأماًوحکم التوأم لا بختلف . 
وإذ اثیت وجود أحدھما وقت الڑعتاق ثبت وجود الآخر ء فقد جری علیھما عتق مقصودء فلا 
یتقل الولاء ۔ 

م: ( وھذا )ش: أي ا حکم الذکور م: ( بخلاف ما إذا والت رجلاً وھي حیلی ) ش: أي وا حال 
اُنھا حبلی م: ( والزوج والی غیرہ حیث یکون ولاء الولد مولی الأب ؛ لان ال نین غبر قابل لهذا الولاء 


مقصوداء لآن تمامہ بالڑیجاب والقبول وھو نیس بمحل لم . قال : فإن والّتِ بعد عتقھا لاکٹر من 
سنة اشھر ولداً فولاؤہ موالی الام ؛ لانہ عتق تبعا لام لاتصالہ بھا بصد متٹھا فیشبعھا في الولاء 
ولم یتیقن بقیامہ وقت الإعتاق حتی بعتق مقصوداًء فان اعتق الاب جر الأب ولاء ابنە وانتقل 
عن موالي الأم إلی موالي الاب ءلآن العتق ماہنا في الولد یشبت نبا للام بخلاف الأوْلء وھذا 
لأن الولاء بمنزلة النسب . قال - عليه السلام- : (الولاء حمة کلُحمة النسب لا یباع ولا وجب 


ولا یورٹ ) 


مقصوداًء لان تمامہ بالإیجاب والقبول وھو ) ش: أي ا جنین م: ( لیس محل لە) ش: أي للاڑیجاب 
والقبول فھذا أظھر الفرق بین الصورتین ۔ 

م: (قال: فان ولدت بعد عتقھا لاکشر من ستة اشھر ولداً فولاؤہ موالي الأام ؛لأنه عتق تبعا للام 
لانصالہ بھا ) ش: أي لاتمسال الولد بالأم م: ( بعد عتقھا فیٹبعھا في الولاء )ش: لولاء الام لولی 
الأم ؛فکذا ولاؤہ تبعاً لھا م: ( ولم یتیقن بقیامه ) ش: أي بقیام الولد أي بوجودہ م: ( وقت الاعتاق ؛ 
وحتی یعتق مقصوداً) ش: کما في الفصل الأول فلا جرم عتق تبعًا لھا ۔ 

م: (فإن اعتق) ش: وھوم: (الأب) ش: فلذلك فسرہ بقوله : م: ( جر الاب ولاء ابتە ) ش: اِلی 
مواليه م: (وانسقل عن سوالي الام إلی سوالي الاب ) ش: وھو قول جمھور الفقھاء ؛ والتابعین ؛ 
والصحابة - رضي الله عنھم- . 

وقال داود ء ومیمون بن:مھران : وحمید بن عبد الرحمن : إن الولاء لا یجري عن موالي 
الأم ء وقد روي عن عثمان ؛ وزید بن ثابت - رضي الله عنھما - مثل ھذا م: ( لأن العتق ما هنا) 
ش: أي فیما إذا ولدت لعتقھا آکثر من ستة أشھر م: (في الولد یشبت تِمًا )ش: لا مقصو٥ًء‏ 
والأصل إذ العتق متی ثبت مقصو٥‏ لا ینتقل الولاء کما بینا ؛ ومتی ثبت بطریق التبعیة ینتقل ؛ 
وھنا ثبت العتق تبعًا م: ( للأم) ش: لعدم التیقن بقیامه وقت الإعتاقء فإذا تبعھا في العتق تبعھا 
في الولاء أیفضبًا کما ذکرنا لعدم أھلیة الأب ء فإذا صار الأب أھلاً بالإعتاق عاد الولاء إليه ۔ 

م: ( بخلاف الاول ) ش: أي الفصل الأول؛ وھو ما إذا أعتقھا وهي حامل ؛ أو ولدت لأقل 
من ستة أشھر ء فإن العتق غيه ثبت مقصودًا فلا ینتقل الولاء فیە ألبتة م: ( وھذا) ش: أي انتقال 
الولاء من موالي الأم إلی موالي الأب م: ( لان الولاء بمنزلة التسب ) ش: والنسب إلی الاّباء فکذا 
الولاء ء وإنما جعل لموالي الأم بطریق التبعیة ضرورۃ لعدم وجود مولی للاب ؛ فإذا ارتفعت ھذہ 
الضرورۃ بحدوث الولی لە عادإليه ء ٹم استدل علی کون الولاء ِنزلة النسپ بقولە: م: (قال 
علیہ السلام : الولاء حمة کلحمة النسب لا بباع ولا بوھب ولا پورث)ٴ“ ش: ہذا ا حدیث رواہ ثلاثة 


. تقدم تخریجه‎ )١( 
لی‎ 


من الصحابة : 

الأول : عبد الله بن عمر - رضي الله عنھما ۔ أنخرج حدیثه ابن حبان في (اصحیجہ؛ في 
القسم الثاني عن بشر بن الولید ؛ عن یعقوب بن إبراھیم ؛ عن عبید الله بن عمر ؛ عن عبدّ)الله 
این دینار عن ابن عمر قال : قال رسول اللہ 8 : 2 الولاء حمة کلحمة النسبء لا تباع ء ولا 
توھب ٤‏ . ورواہ الشافعي في مسندہ؛ : أُخبرنا محمد بن الحسن : عن أبي یوسف القاضي 
یعقوب بن إبراھیم ؛ عن عبد الله بن دینار بە ۔ 

ومن طریق الشافعي رواہ ا حاکم في االستدرك) في کتاب الفرائض ؛ وقال : حدیث 
صحیح الإسناد ولم یخرجاہ . 

وبطریق آخر أخرجه ا حاکم في کتابە مناقب الشافعي؟ عن علی بن سلیمان الأحمیمي ء 
ثٹنا محمد بن إدریس الشافعي ء ثنا محمد بن الحسن ء ثنا أبو یوسف ؛ عن أبي حنیفة ء عن عبد 
الله بن دینار بە . قال ا حاکم : کذاقال فیه عن أبي حنیفة وو وھم . قال الشافعي : رواەعن 
محمد بن الحسن ہ عن أبي یوسف ؛ عن عبد الله بن دینار نفسه . 

وبطریق آخر أخرجه الطبراني في معجمہ الأوسط٤‏ عن محمد بن زیاد ؛ حدثنا یحبی بن 
سلیم الطالقي ؛ عن اإسماعیل بن أمیة ء عن نافع ء عن ابن عمر ء وقال : لم یروہ عن اإسماعیل 
ابن أمیة إلا یحیی بن سلیم ۔ 

الشاني : ابن أبي آوفی : أخرج حدیثء الطبراني في اسعمجے٤عن‏ عبید بن القاسم 
الأسدي؛ عن إسماعیل بن أبي محالدء عن ابن أبي أوفی ؛ مال : قال رسول اللہ پل : ۶ الولاء 
حم کلحمۃ النسبء لا تباع ‏ ولا توھب ؟ . ورواہ ابن عدي في الکامل؛ ء وأعله بمہید بن 
القاسمء ونقل عن ابن معین أنە قال فيه : کان کاب ۔ 

الثالث : أبو ھریرۃ ء أخرج حدیثه ابن عدي في !الکامل؟ عن یحیی بن أبي أنیسة ء عن 
الزھري ؛ عن سعید بن المسیب ء عن أبي ھریرۃ قال: قال رسول الله 8 : دالولاء حم ... ؛ إلی 
آخرہ : سواء وأعله بیحبی بن أبي أنیسة ء وأسند تضعیفه عن البخاري ء والنسائي ؛ وأحمد ؛ 
وعلي بن المدیني ء وابن معین . 

فإن قلت: ذکر البیھقي حدیث النھي عن بیع الولاء وہبت ؛ ثم ذکر عن الشافعي أئا محمد 
ابن ا حسن عن یعقوب بن إبراھیم عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر أنہ ق2 قال  :‏ الولاء لحمة 
کلحمة النسب اٴلاتباع ؛ ولاتوعب ٤‏ . ثم ذکرعن أبي بکر اللیسابوري قال: مذاخطا ؛ لأن 


ٹم النسب إلی الٗباء فکذلك الولاء ؛ والنسبة إلی موالي الام کانت لَعَدمِ أھلیة الاب ضرورةء 
فإذا صار أھلأً عاد الولاء إليه 


الثقات لم یرووہ ھکذا ء وإنما رواہ ا حسن مرسلاّ ء ثم قال البیھقي : روي من أوجةأجر کلھا 


ضعیقة 


قلت: یرد علیھما ما ذکرناہ من حدیث عبد الله بن عمر حدیث عبد الله بن أبي أوفی من 
الطریق الذي أخرجه الطبري في هتھذیب الآثار؛ ء وھو طریق صحیح؛ فقال: حدثني موسی 
ابن سھل الرملي ء ثنا محمد بن عیسی یعٌّتي الطباع ثناعبد بن القاسم عن إسماعیل بن أبيی 
خالد عن عبد الله بن أبي أوفی قال : قال رسول الله کچ : (الولاء حمة کلحمة النسب لا تباع ؛ 
ولاتوھب ٤‏ 

ٹم اعلم أنە لیس في ا حدیث ہوجوهە الذکورۃ : ۶ ولا یورٹ؛ ء قال الدارقطني في کتاب 
العلل؟ : ورواہ أیوب بن سلیمان الأعور : عن عبد العزیز بن مسلم القسملي ؛ عن عبد الله بن 
دینار بە : 3 لا یباع ء ولا بوھب : ولا پورث ٤‏ فزاد فیە : ولا پورٹ ؛ ثم قال : ولم أجد في شيء 
من طریق ا حدیث ہ ٦ولا‏ یورٹ٤.‏ 

قولە : لحجمۃ کلحمۃٗ النسب؛ أي تشابك ووصلة کوصلہ النسب؛ قالوا : یورٹ عند 
جمھور العلماء والفقھاء ء وأصحاب الظاھر ء وقد شذ شریح وقال بأنه یورٹ کا لال عن 
العتقء فمن ملك شینًا من الولاء حال حیاته فھو لورثنه وکان بین این العتق وبنت ٹلذکر مثل 
حظ الأئثیین ۔ وعن سلیمان بن یسار ألەه کان مولی لمیمونة فوھبت ولاءھا لابن عباس - رضي 
الله عنھما۔ ؛ وللجمھور مامر ذکرہ . 

قإن قلت : ما معنی قولھم :الولاء پورٹ. 

قلت : معناہ ما لا پورث عینه ء یعني لا یجري فیه سھام الورثة ولکن یورٹ بە ؛ وھو قول 
علي ؛ وزید ء وأحد الروایتین عن ابن مسعود - رضي الله عنھم- ؛ وبە أخذ علماؤنا ء وفيی 
روایة آخری لابن مسعود أن الولاء مما یورٹ عینه کما الال یجري فيه سھام الورثة ء وھو قول 
شریح ء والنخعي ؛ وقد روي مثله عن أبي یوسف في غیر روایة الأاصول ؛ حتی لو ترك العتق 
آبا ء وابنّا کان لأبیە السدس ء والباقي لابنە ؛ وکذلك إذا ترك ابنّا وابنة فمیراث امعتق بیتھما 
للذکر مثل حظ الأئیین۔ 

م: ( ثم الدسب إلی الاباء فکذلك الولاء ) ش: إلی الاباء م: ( والنسبة إلی موالي الام کانت لعدم 
أعلینة الاب ضرورة) ش: لکونە عبلً م: ( فإذا صار آھلاً) ش: با حریة م: ( صاد الولاء إليه ) ش: 


این 


منزلة ولد الملاعنة ینسب إلی وم الام ضرورۃ . فإذا اکذب اللاعن نفَلّّه ینسب إليه بخلاف ما 

إذا أعتقت المتدۃ عن سوت أو طلاق فجاءت بولد لاقل سن سنتین من وثتِ.!لوت او الطلاق 

حیث یکون الولد مولی موالي الام ء وإن أعتق الاب لشعذر إضافة العلوق إلیٰ ھا ید الوت 

والطلاق البائن حرمة الوطء ‏ وبعد الطلاق الرجعی ما آنه یصیر مراجعاً بالشك فاسنةإلی حالة 
النکاح فکان الولد موجودًا عند الاعتاق فعتق مقصوداء 


لارتفاع الضرورة م: ( بمنزلة ولد اللاعنة ینسب إلی قوم الام ضرورة) ش: لأجل اللعان الثاني نسبة 
إلی الأب م: (فإذا اکذب اللاعن نفسە ینسب إلیه ) ش: أي: إلی الملاعن وھو الأب لارتفساع 


الضرورۃ بالإکذاب . 
فإن قبل : الولاء کالنسب : والنسب لا یحتمل الفسخ بعد ثبوتە ء فکذا الولاء یجب أن لا 
ینفسخ بعد ثبوتە ۔ 


قلنا: لا تنفسخ ؛ ولکن حدث ولاء الولی منہ ء فقدم عليه ء کما نقول في الأخ أئە عصبة ء 
فإذا حدث من هو أولی منە في الإرث لا یبطل تعصیبه ء ولکن یقدم عليه . 

م: (بخلاف ما إذا أعنقت العندۃ عن موت او طلاق )ش: ھذا بیطل بقوله : فإذا صار أھلاعاد 
الولاء إليه یعني هنا یعود الولاء ء وھاهنا لا یعود . قولەه : إذااعتقت العتدۃ عن موت بأن 
کانت الأمة امرأۃ مکاتب فمات عن وفاۃ ء أو طلاق أي : أو أعتقت العتدۃ عن طلاق ‏ وأطلق 
الطلاق لیشمل البائن ؛ والرجعي جمیعًَا : وکذا أطلق الطلاق ا حاکم الشھید ء والطحاوي قیدہ 
بالبائن فی امختصرہ ٤‏ واتبعہ الإمام الإسبیجابي في شرحہ؛ م: (فجصاءت بولد لأقل من سنتین 
من وقت الموت او الطلاق حیث یکون الولد مولی موالي الام . وإن أعثق الاب لتمذر إضافة العلوق إلی 
ما بعد الوت) ش: لاستحالتہ من المیت م: ( والطلاق البائن) ش: أي ولتعذر إضافة العلوق إلی ما 
بعد الطلاق البائن م: ( حرمة الوطء) ش: بعد الطلاق البائن م: ( وبعد الطلاق الرجعي )ش: أي 
ولتعذر إضافة العلوق أیضً إلی ما بعد الطلاق الرجعي ۔ 

م: ( لا آنە یصیر مراجعا بالشك ) ش: لأنە لو حمل وطؤہ في العدة یصیر مراجعًاء ولو حمل 
إلی ما قبل الطلاق لا یصیر مراجمًا ء والمراجعة لم تکن فلا یثبت بالشك : فإذا تعذر إضافته 
إلی ما بعد ذلك م: ( فاسند إلی حالة النکاح فکان الولد موجو٥ً‏ عند الإعتاق فعتق مقصو٥‏ ) ش: ومن 
أعتق مقصو٥‏ لا ینتقل ولاؤہ کماتقدم ؛ وتبین من ھذا أنھا إذا جاءت بە لأقل من ستة أُشھر ؛ 
کان ا حکم کذلك بطریق الأولی للتیقن بوجود الولد عند الوت والطلاق ؛ وأما إذا جاءت بە 
لأکٹر من سنتین فا حکم فيه یختلف بالطلاق الہائن والرجعي : ففي البائن مثل ما کان ۔ 


٤ 


وفي (المامع الصغیر ؛ فإذا تزوجت معتشة بعبد فولدت اولاداً فجنی الأولاد نعقلھم علی موالي 

الام لأئھم عتقوا تبعاً لأمھم ولا عاقلة لأبیسهم ولا موالي فالحقوا والي الأمضبرورۃ کما في ولد 

املاعنة علی ما ذکرناء فضإن اعتق الاب جر ولاء الأولاد إلی نفسم لا بیناء ولا۔پرجعون علی 

عاقلة الاب ما عقلوا لأنھم حمین عقلوہ کان الولاء ثابتاً لم ؛ وانما یثبت للاب متضّوراً لأن 

سیب مقصور ؛ وھو العق بخلاف ولد الملاعنة إذا عقل عنه قوم الام ٹم آکذب اللاعن تقیٔسه 
حیث یرجعون عليه ؛ لان النسب ناك یثبت مستنداً لی وقت العلوق 


وأما الرجعي فولاء الولد موالي الاب للتیقن مجراجعتہ ۔ 

وفي (الکافي؟ : وما وقع في نسخ الھدایة* فجاءت بالولد لأکٹر من سنتین لا یکاد یصح . 

والصحیح ما ذکر في اشرح الطحاوي ؛ لأقل من سنتین کما ذکرت : وعليه یدل التعلیل 
الذکور فیھاء فالظاہر أنه وقع من الکتاب؛ انتھی ۔ 

قلت: وقع في بعض النسخ لأآقل من سنتین ؛ وفي نسختي أیضًا كکذلك ؛ وکذاذکر في 
(البسوط؛ لأقل من سنتین آو لتمام السنتین ؛ لن النسب تنسب إلی سنتین ۔ ومن ضرورتہ أن؛ 
یکون العلوق قہل الطلاق ۔ 

م: ( وفي فا لحامع الصغیر): فإذا تزوجت معشقة بعد فولدت اولاتّ نجنی الأولاد فعقلھم علی 
موالي الام ؛ لأنھم عتقوا تبسًا لأمھم ؛ ولا عاقلة لأبیسهم ولا موالي)ش: لکونە في الرقبة م: (فالحقوا 
بموالي الام ضرورة کما في ولد اللاعنة ) ش: حیث تنسب إلی قوم الأم ضرورة م: ( علی ما ذکرنا) 
ش: أرادبە قوله : کولد اللاعنة ینتسب إلی قوم الأم ..... إلی آخرہ ؛ وإنا ذکر لفظ ڈالجامع 
الصغیر؛ لاشتماله علی بیان العقل ۔ 

م: (فإن أعتق الاب ) ش: راد بە العبد الذي هو زوج امعتقة الذکورۃ م: ( جر ولاء الأولاد إلی 
نفسه ما بینا )ش: أراد بە قوله : فإن أعثق الأب جر بہ ولاء ابنه .. . إلی آخرہ۔ 

م: ( ولا یرجعون ) ش: أي عاقلة الأم م: ( علی عاقلة الاب با عقلوا ؛ لأنھم حین صقلوہ کان 
الولاء ثابنّا لھم؛ وإغا بثبت للاب مقصور) ) ش: أي علی زمان عتق الأب م: ( لأن سببە) ش: وھو 
عثق الب م: ( مقصور) ش: أي غیر مستند إلی وقت سابق م: ( وھو العتق) ش: أي السہب هو 
العتق ۔ 

م: ( بخلاف ولد املاعئة إذا عقل عنه قوم الام ٹم أکذب اللاعن نفسہ حیث برجعون )ش: اي 
قوم الأم م: ( عليه ) ش: أي علی اللاعن ؛ أي علی عاقاته م: ( لان النسب هناك بشبت مستد؟ إلی 
وقت العلوق) ش: لا من/وقت الإاکذاب فإنە لا یتصور أن لا یکون عند العلوق ولد الإٴنسان ٹم 


پت 


وکانوا مجیورین علی ذلك فیرجعون . قال : ومن نزوج من العجم مِعَثقَةِن العرب فولدت لەه 
اولادا فولاء آولادھا موالیھا عند أبي حنیفة -رحمه الله - 


یصیر ولا لە بعد فتبین أن النسب کان ابا من الأب حین جنی ء وأن موجب جنایته علیعاقلة 
الأب وأجبر عاقلة الام علی القضاء فیرجعون علیھم بذلك ء وھو معنی قوله : 

م: (وکانوا سجسورین علی ذلك ) ش: أي وکان عاقلة الام سجہورین علی القضاء م 
(فیرجعون) ش: علی عاقلة الاب ؛ لأنھم قضوا دینًا ؛ عن غیرہم بحکم القاضي فلھم الرجوع ۔ 

م:(قال )ش: أي القدوري: م:(ومن نزوج من المجم)ش: وهو جمع عجمي ؛ وھو 
خلاف العربي وإن کان فصیحً م: ( بممتقة من العرب فولدت لە اولان فولاء اولادھا موالیھا عند ابي 
حنیفة- رحمہ الله-) ش: وکذا أموالھم لذوي أرحامه ء حتی لو ترك ھذا الولد عمة أو خالة لم 
یکن لھا شيء في وجود معتق الأم وعصبته ۔ 

وفي الزاد و:شرح الأقطع ؛صورۃ السآألة با حر العجمي الذي لیس مبعتق لأحد سواء کان 
لە ولاء موالاۃ أولم یکن . وفي ٦الفوائدہ‏ : هذہ السألة علی وجوہ : 

إن زوجت نفسھا من عربي فولاء الأولاد لقوم الأب في قولھم ؛ لأن الشرف بأنساب 
الأعراب أقوی . 

وإن زوجت نفھا من العجمي الذي لە آباء في الإسلام فولاء الأولاد لقوم الاب عند أبي 
یوسف -رحم الله-بلا ریب وعلی قولھما اختلف الشایخ ء حکي عن أبي بکر الأعمش 
وأبي بکر الصفار أنە لقوم اللأب ء وقال غیرعما لقوم الأم ۔ 

وإنازوجت نفسهامن رجل اسلم من اھل ا حرب والی أحدا أو لم یوال وھي مسالة 
الکتاب ۔ 

وإن زوجت نفسھا من عبد أو مکاتب فولاء الولد لموالي الأم إجماعًا ء إلا إذا أعتق العبد 
فیجد الولاء ء وفي ۃالمبسوط٤:‏ إذا کانت الأمة معتقة إنسان والأب مسلم نبطي لم یعتقه أحد 
ضالولد سولی لمولی الأم ء وکذاإذاکان نبطي کافر ثم أسلم ووالی رجلا فعند أبي حنیفة 
ومحمد-رحمھما الله - یکون الولد مولی لموالي الام ؛ وعند أبي یوسف -رحم الله- فيی 
الفصلین لا یکون الولد مولی لموالی الأم ولکنه منسوب إلی قوم أبيە ء لأنه کالنسب والنسب 
إلی الاَباء ۔ 

وفي ۃمغني ا حنابلة :٤‏ إذا کان الأب حر الأصل فالولد یتبعه ولا یکون عليه ولاء وھو قول 
آکٹر أمل العلم: سواء کان الأب عربیاآً أو عجمیاء وسواء کان مسلماً أو ذمیاً أو مجھول النسب 


٦ 


قال -رضي الله عنه - : وھو قول محمد . وقال : ابو یوسف- رحمالله تعالی۔ حکمە حکم 
أبیە : لن النسب إلی الأبِ کما إذا کان الأبِ عرییاً ء بخلاف ما إذا کان الألَبّعبدا ؛ لأنه مالك 


أو معلومہ ؛ وھو قول أبي یوسف ومالك -رحم الله - وابن شریح من أصحاب الشافعي 7 

وقال ابن اللبان من أصحاب الشافعي : وقیل هذا قول أبي حنیفة ء وبە قال القاضي ا حنبلي' 
إن کان مجھول النسب یشبت الولاء علی ولدہ إلی الأم إن کانت موالاۃء وموظاھر مصذھعب 
الشافعي -رحمہ الله - وبە قال القاضي ا حنبلي . 

وقیل ھذاقول أبي حنیفة ومحمد وأحمد ۔رحمھم الله - ء ولکن ذکر في (الحلیة): فإن 
کان الأأب حر الأصل والأم معتقة ثبت الولاء علی الولد ؛ سواء کان الأب عرییاآو عجمیا . 
وقال آبو حنیفة : إن کان عجمیاً یبت الولاء علی الولد وبناؤہ علی أصله في جواز استرقاق عبدة 
الأوٹان من العجم دون العربِ . 

فإِن کان الأب معتقاً والام حرۃ الأصل فھل یثبت الولاء علی الولد فيه وجھان: أحدھما 
أنه لا یشبت ہ والثاني أنە یثبت ء آما إذا کان الأب مجھول النسب محکوما بحریتہ بالظاھر 
والام معتقة قیل پثبت الولاء علی الولد مولی الأم . قال آبو العباس : قیاس قول الشافعي لا 
یقبت ؛ کما لو کان معروف النسب . وقال اہن اللبان : یقبت وھو قول أبي حنیفة رمحمد 
وأحمد . 


م:(قال - راإضي اي الله عنه - :وھوقولمحمد)ش: أي قول أبي حنیفة هو قول محمد بن 
الحسن أیضاًم: (وقال/أبو یوسف - رحمہ الله تسالی - حکمہ حکم آبیە) ش: فلا یکون عليه ولاء 
إعتاقه ء وانما یورث:ماله حین انعدام ذوي أرحامہء کما إذا کان اللأبِ عریاً والام معتقة فلاانہ لا 
یکون ولاؤہ موالي امم م :ا( لان النسب إلی الاب کما إذا کان الاب عربیاً ) ش: إنما کان النسب إلی 
لان ا سس ول عز وع : (ادعوهم لبائھم 4 فصار ملحقا بالاب ؛ فآخذ حکمه ؛ 
کالہ حي من کل وَجِلائوحر ۔ 

م: (بخلاف ما إذا کان الاب عبداً)ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال ما کان 
النسب إلی الإماء وجب أن یستوي الأب ا ر والعبد ؛ ولیس کذلك . فأجاب بقوله بخلاف ما 
إذا کان الأب عبدام: ( لانہ ) ش: أي لأن العبد م: ( حالك معنی ) ش: لأنه لا بِلك شیئا ولأنہ أثر 
الکفر والکفر موت:حکميی قال الله تعالی : أومن کان میتاً فاحییناء 4 (سورة الأنعام : الاّیة 
۲ء فصار حال ھذالولد في الحکم حال من الأب لە فنسب إلی موالي الم :وھذا العنی 
معدوم إذاکان الاب حرآ ء لأن ا حریة حیاۃ باعتبار صفة امالکیة والعرب والعجم فيه سواء . 


٦ 


۷ 


ولھما أن ولاء العتاقة قوي معتبر في حق الاحکام حتی اعشبرت الگفاءۃ فیه والنسب في حق 

العجم ضعیف : فإنھم ضیعوا أنسابھم ؛ ولھذا لم تعتبر الکفاءۃ فیسما بیتھننبالنسب والقوي لا 

یمارضے الضعیف : بخلاف ما إذا کان الأبِ عریاً لأن أنساب العرب قویة متکتبرۃ في حکم 

الکفاءة والصقل کما أن تناصرھم بھا فاغنت عن الولاء ؛ شال : -رضي الله عنہ -: اخلاف في 
مطلق امعنقة والوضع في معثقة العرب وقع اتفاقا ۔ 


فإن قلت : لو کان هالکاًما جری القصاص . قلت جریانه لآدمیتہ لا حریته ورقه ولا 
نقصان في ذلك ۔ 

م: (ولهما )ش: أي ولأبي حنیفةومحمد۔رحمھما الله -۔ م: ( ان ولاء العتاقة قوي معتبر في 
حق الاحکام )ش: لأنہ ولاء نعمة م: ( حتی اعتبرت الکفاءة فیه ) ش: أي في ولاء العتاقڈء حتی لا 
یکون معتق العجم کفثاً معتقة العرب ہ ولھذا یجوز إبطال حرمة العجم بالاسترقاق م: (والنسب 
قي حق العجم ضعیف فإنھم ) ش: أي فإن العجم م: ( ضیعوا انسابھم ) ش: حیث لم یعتبروا ذلك 
قہل الإسلام ء وکان تفاخرھم وتقیبدھم بعمارة الدنیا حتی جعلوا من لە أب واحد في الإمارۃ 
لیس کفنتًا من لە آبوان في ذلك . وتفاخرھم بعد الإسلام بالإسلامء وإِليه أشار سلمان -رضي 
الله عنه -حین قیل لە سلمان ابن من ؟ فقال سلمان -رضي الله علہ : 

أبي الإسلام لا أب لي سواہ إذا افتخروابقیس آو میم 

م: (ولھذا)ش: أي ولأجل کونھم ضیعوا أنسابھم م: ( لم تعتیر الکضاءۃ فیما ہینھم بالنسب 
والقوي لا یعارضه الضعیف ؛ بخلاف ما إذا کان الاب عریباً ء لان أنساب العرب قویة معتبرة في حکم 
الکضاءة والعقل ؛ ما أن نناصرھم بھا ) ش: أي بالأنساب م: ( فاغنت عن الولاء )ش: أي أآغنت 
آنسابھم عن التناصر بالولاء ۔ 

م: (قال۔ رضي الله عله -: ا خلاف )ش: المذکور بین أبي حنیفة -رحمہ الله - وصاحبیه م 
(في مطلق العنقة ) ش: إنما قال ذلك لأن محمد -رحمە الله - ذکرالمعتقة مطلقاً ء حتی لو تزوج 
بعتقة غیر العربي کان کذلك م: ( والوضع في مستقة العرب وتع اتضاقاً)ش: أي وضع القدوري 
هذہ السألة في امختصرہ) بقوله : ومن تزوج من العجم ببعتقة العرب وقع علی سبیل الاتفاق 
لە القصد قیل تعلیل قول أبي حنیفة ومحمد-رحمھما الله - في قوله والنسب في حق العمجم 
ضعیف یرجح ولاء العتاقة إذاکانت العتقة من العرب ؛ لن الولاء حمة کلحمة النسب ٠‏ 
والنسب في حق العرب قوي ؛ فکذلك معتقھم یحکي حکایة النسب ؛ فکان قرباً فرجح حینذ 
معتق العرب علی المنسوب في المعجم لا مطلق العتق . 


وتي ١ا‏ ابع الصغیر) : نبطي کافر تزوج بعنة قوم ٹم اسلم اللنبطیووالی رجلاً ئم ولدت 

اولادأء قال أبوحتیقة ومحمد - رحمھما الله-: موالیيهم موالي أمھسم اقال آبو یوسف - 

رحمے الله-: موالیھم موالي أبیھم ؛ لان الولاء وإن کان أضعف فھو من جالَبّ الاب فصار 
کا مولود بین واحد من ا موالي وبین العربیة . 


وأجیب: بأن الضعف والقوۃ فیما إذا کان في جانب الأب ؛ حتی إن الأب إذا کان عریبا 
والام معتقة إنسان فولاء الولد لقوم الأب بالاتفاق . وأما فی جانب الأم فالحقوہ بمجرد کونھا 
معتقة علی نسب العجم ؛ ألا تری أنھما تعرضا لمطلق ولاء العتاقة+فإن من لە آب واحد فيی 
ا حریة لا یکون کفوآلمن لە آبوان في ا حریة ء وأمافي النسب فلیس کذلك ؛ فإن من لە أب واحد 
في ا خلافة أو الإمارۃ یکون کفؤألمن لە أبوان فیھماء فعلم بھذا أنھما یرجحان مجرد ولاء 
العتاقة: سواء کان معتق العرب آو العجم علی نسب العجمء فصح قولە ا خلاف في مطلق 
العتقة ۔ 

م: (وني ڈالشامع الصضیرا: نبطی ) ش: النبطي واحد النبط وھم جبل من الناس بسواد 
الطرق؛ وعند الفقيه أبي اللیث الابطي رجل من غیر العرب ۔ وفي (العباب٤‏ قال این درید: 
النبط جبل معروف وھم النبیط والأنباط . وقال غیرہ التبط والنبیط قوم ینزلون بالبطائح بین 
السراقین وا لمع أنباط ؛ یقال رجل نبطي ونباطي ونباطاً مثل ِئي ویاني : وحکی یعقوب 
تباطي بضم النون . 

فإن قلت : لم ذکر لفظ وا جامع الصغیر؛ ۔ 

قلت : لبیان أن محمد ذکر العتقة مطلقاً ولاشتماله علی ولاء الوالاۃ بحیث قال نبطي + 
(کافر تزوج بمعثقة قوم )ش: أي بعتقة کافرۃ نصرانیة ء إنما قلت ھکذا یتصور السألةإذ السلمة لا 
تزوج تحت الکافر بعقد النکاح ؛ وکذلك قال فخر الإسلام : معنی ھذا أن تکون العتقة کافرۃ 
کتابیة إنما قید بالکتابیة ء لأن غیر الکتابیة من الکفارلا یجوز ان ییقی نکاحھا بعد إسلام الزوج 
فافھم ۔ 

م:( ٹم اسلم النبطي ووالی رجلاً) ش: أي عقد عقد الوالاة م: ( ٹم ولدت اولا5). 

م: ( قال ابو حتیفة ومحمد- رحمھما الله -: موالیھم موالي أمھم ؛ وقال أبو ہوسف : موالیھم 
موالي أبسهم ؛ لأن الولاء وإن کان اضعف فهو من جانب الاب ؛ فصار کاذولود بین واحد من الموالمي 
وبین الصربیة ) ش: یعني بین ال جم الأصلي والصریےة الأصلیے ؛ فسیکون النسب للأاب 
بالاتفاقءتوضیە أن واحدً من العجم إذا تزوج بعربیة وھما حران غیر معتقین ‏ حر فولدت 
أولادافإنھم ینسبون إلی قوم أبیھم ؛ فکذاإذاکانت سعقة ؛ وھنا لأن السبة إلی الأم 


۹ 


ولھما أن ولاء الوالاۃ اضعف حتی یقیل الفسخ وولاء العتاقة لا بقبَللء والضعیف لا بظھر في 
مقابلة الشوي . ولو کان الڑبوان معتقین فالنسبة إلی قوم الاب لأنھما اتا والترجیح جحانبہ 
لشبهه بالنسب آو لان النصرۃ بە اکٹر . قال : وولاء العتاقة تعصیب وھو احق بالمیواٹ من العمة 
وا خالة لقوله -عليه السلام- للذي اشتری عبداً فاعثقہ : < مو اخوك ومولاك إن شکرَكٗفھو خیر 
لە وشر لك ؛ وإن کفرك فھو خیر لك وشر لە ء ولو مات ولم یترك وارا کنت انت عصیثذ۷ 


ضعیفة؛ لھذا لا یستحق لھا العصوبة . 

م: (ولھما )ش: أي ولأبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله - م: ( آن ولاء الوالاة اضعف) ش: 
من ولاء العتاقةم: (حتی یقبل الفسخ )ش: بأن آراد أحدھما فسخه م: ( وولاء العتاقة لا یقبله) ش: 
أي الفسخ م: ( والضمیف لا بظھر في مقابلة القوي ) ش: أراد بالضعف ولاء الوالاۃ ءوبالقوی 
ولاء العتاقة , 

م: ( ولو کان الأبوان معتقین فالنسبة إلی قوم الاب لآنھما استویا ) ش: أي لأن الأبوین استویا 
في العتوقیة م: ( والصرجیح جحانبه )ش: أي جسانب الاب م: ( لشبههہ) ش: أي لشبھے الولد م 
(ہالنسب) ش: با حدیث المذکور م: ( او لان النصرۃ بە ) ش: أي بقوم الأب م: ( اکشر ) ش: من 
النصرۃ بقوم الام ۔ 

م: ( قسال )ش: أي القضدوري: م: (وولاء المتائڈ تعصیب )ش: أي موجب للعصوبة 
والتعصیب هو جعل الإنسان عصبة ء ومنە قولھم الذکر یعصب الأنٹی ؛ أي یجعلھا عصبة م 
(وھو ) ش: أي مولی العتاقة م: ( احق بالمیراث من العمة وا خالة )ش: وھو قول جمھور العلماء من 
الصحابة والتابعین ومن بعدھم . وعن ابن مسعود -رضي الله عنھما - تقدم ذوي الأرحام علی 
مولی العتاقة ؛ وروي عن عمر وعلي مثله ۔ 

م: ( لقوله علیه السلام للذي اشصری عبدا فاعنقے : دھو اخوك ومولاك إن شکرك فھو خیر لەه 
وشرلكہ وإن کفرك فھر خیر لك وشر لہ . ولو مات ولم یترك وارٹاً کنت أنت عصبہ؛ )''' ش: الکلام 
في ھذا ا حدیث علی أنواع ء الأول آنه أخرجه الدارمي في ‏ مسندہ؛ أخبرنا یزید بن مارونعن 
الأشعث عن الحسن أن رجلا آتی النبي ہچ برجل فقال : إني اشتریت ھذا فاعتقته فماتری 


)١(‏ ضعیف : رواہ الدارمي )٦٦۸ /٢(‏ قال : اُخہرنا یزید بن هارون آنا الأاشعث عن ا حسن ء مرسلا وآخرجه 
عبد الرزاق عن عمرو بن عبید عن ال حسن مرسلاً ۔ 

قال الصنف : إن ہذا)لحدیث مرسل من مراسیل ا لحسن البصري الصحیحة وھي مقبولة عندنا یعمل بھا ۔ 

قلت : عندھم أي الاختلاف واإلا فأھل الصنعۂ لایقیلون مثل ھذا لاشتھار ا خسن بالشدلیس عن الشقات 
وغیرہم۔ 


وورث ابنة حمزة - رضي الله عنھما- علی سبیل العصوٰبةمع قیام وارٹ ؛ 


فیەء قال : (اخوك ومولاك إن شکرك فھو خیر لە وشر لك ؛ وإن کفرك فھو شر لہ ولغیر لك؛ : قال : 
فما تری في مالە؟ قال : تن مات ولم یدع وارثاً فلك ماله؛ . 

ورواہ عبد الرزاق في مصنفہ؛ اخہرنا أبو عیینة عن عمرو بن عبید عن الحسن -رغنياِلله 
عنہ - قال : أراد رجل أن یشتري عبدً فلم یقض بینە وبین صاحبه ؛ فحلف رجل من اللسلمين 
بعتقہ فاشتراہ .فأعتقہ فذکرہ النبي قل فقال : ٣‏ إن شکرك قھو خیر لە وشر لك ‏ وإن کفرك فھو شر 
لە وخیر لك ٤ء‏ قال : فکیف بیرائہ؟فقال لی : ؛إن لم یکن لە عصبة فھو لك؛ ۔ 

ورواہ أ٘یضًا محمد في کتاب الولاء من الأصل عن أبي یوسف عن إسماعیل بن سلم عن 


ا حسن البصري عن رسول اللہ گلا ۔ 
النوع الثاني : أن ھذاا حدیث مرسل من مراسیل ا حسن البصري الصحیحة وھي مقولة 
عندنا یعمل بھا . 


النوع الشالث : في معناہ فشوله : ہو أ حوك یعني في الدین ؛ قوله : إن شکرك یعني إن 
شکرث بالملجازاۃ علی ما صنعت إليه فيه خیر لە ء لأنه انتدب ا ندب إليه ء ولأئە یٹاب بقابلة 
شکرہ ؛ لأن شکر النعمة مندوب ؛ قولە: وشر لك لأنه أوصل إليك بعض الشواب في الدنیا 
فینقص بقدرہ في الآخرۃ من الثواب ۔ 

قولە : وإن کفرك فھو خیر لك لأنہ ییقي ثواب العمل کلە في الآخرۃ وشرلە ؛ لأنە کفر 
النعمة وکفران النعمة قبیح ء قال کیل : ”من لم یشکر الناس لم یشکر الله ٤ء‏ رواہ أحمد وغیرہ ٥‏ 
قوله: ولم یترك وارثًا أي وارئاوھو عصہته . قولە: کنت أنت عصبته یدل علی أن الراد لم 
یترك عصبة حیث لم یقل کنت آنت وارثہ ۔ 

م: (وورٹ ) ش: بالتشدید أي ورث النبي ےل : م: (اینڈ حمزة -رضي الله عنھما -علی 
سبیل العصوبة مع قیام وارث )ش: وھو بنت ایت ہ وذلك لآن النبي 8 أعطی بنت الیت 


٤ من طریق الریع بن مسلم عن محمد بن زیادعن أبي هریرة مرفوعًا‎ )۲٥٢/٢( صجح : رواہ أحمد‎ )١( 
. واخرجہ ایض (۳/ ۳۲) من طریق ابن بي لیلی عن عطیة العوفي عن أبي سعید مرفوعً‎ 

وآخرجه ايضّا فی حدیث طویل من طریق أبي وکیع عن أبي عبد الرحمن عن الشعبي عن النعمان بن بشیر 
مرفوعًا . وقال الھیٹمي في الجمع (۱۸۱/۸) ۔ 

وذکرہ عن أبي سعید : رواہ الطبراني في (الأوسط؟ وإسنادہ حسن وآوردہ من حدیث آسامة بن زید وقال : رواہ 
الطبراني ورجالە رجال الصحیح . وقال في حدیث النعمان بن بشیر: رجالە ثقات . 


او 


وإذا کان عصبة یقدم علی ذوي الأارحام وو امروي عن علي -رضي الله عنه- فإن کان للمعتق 

عصبة من النسب فھو أولی من ا لمعثق ء لآن العتق آخر العصبات :؛ وہذا لأنذِولە عليه الصلاۃ 

والسلام : ٭ ولم یترك واراً ٤‏ قالوا :اللراد منه وارٹ ھو عصبة بدلیل الحدیث الأني فصاخر عن 
العصبة دون ذوي الأرحام ۔ 


النصف والباقي لبنت حمزۃ وقد مر بیان ا حدیث من قریب مستوفی” ۔ 


م: (و إذا کان ) ش: أي العتق بکسر التاء م: ( عصبة ) ش: أي المعتق بفتح التاء م: ( یقدم علی 
ذوي الأرحام )ش: لأن العصبة هو الذي یأخذ ما أبقته أاصحاب الفرائض وھو مقدم علی ذوي 
الأرحام م: ( وھو امروي عن علي-رضي الله عنه -) ش: یعني تقدم اللولی علی ذوي الأرحام؛ 
وھو الروي عن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه - ولم یثیت ھذا عن علي -رضي الله عنه - 
بل الثابت عنه خلاف ذلك > فإن عبد الرزاق أخرج فيە مصنفہ٥؛‏ وقال اخبرنا الثوری أخبرني 
منصور عن حصین عن إبراهیم قال : کان عمر وابن مسعود -رضي الله عنھما ۔یورثان ذوي 
الأرحام دون الموالي فقلت لعلي بن أبي طالب فقال کان آشدھم في ذلك ؛ انتھی ۔ 

والذي ذکرہ هو المروي عن زید بن ثابت -رضي الله عنہ- قأخرج عبد الرزاق في 3مصنفہ٥‏ 
قال: أخبرناعمر عن قتادة أن زید بن ثابت کان یورث الموالي دون ذوي الأرحام . ولو قال 
ةالصنف ؟وھو امروي عن زید بن ثابت -رضي الله عنھما - لکان أصح وآبعد من ا خطا. 

م: ( فان کان للمعتق ) ش: بفتح التاء م: ( عصبة من النسب فھو اولی من اللستق ؛ لان العتق ) 
ش: بکسر التاء م: (آخر العصبات ) ش: لأه عصبة سبببة فتآخر عن العصبة النسبیة م: ( وھذا) 
ش: أي کون العصبة من النسب أولی بامیراث من الولی م: ( لان قولە عليه الصلاۃ والسلام : وإن 
لم یترك وارثًا قالوا لمرادعنه وارٹ هو عصبة ) ش: یرفع قوله عصبة علی أنه صفة لقوله وارٹ م 
(بدلیل ا حدیث الثاني ) ش: الباء تتعلق بقوله قالواء أي قالت : العلماء ذلك مستدلین بامحدیث 
الثاني وھو حدیث بنت حمزۃ -رضي الله عٹھما۔ ہ وذلك لأئہ 8 جعلھا عصبة مع وجود 
الوارٹ ۔ 

لأن البنت الصلییة وارثة ولیست بعصبة ؛ فعلم بھذا أن قولہ ٌل : فإن مات ولم یترك 
وارٹا وارث هو عصبة لا وارث مطلق م: ( فتاخر ) ش: أي الوالي م: (عن العصبة) ش: أي عن 
عصبة العتق بفتح التاء م: ( دون ذوي الأرحام ) ش: یعني لا یتآخر عنھم ؛ بل یتقدم علیھم کما 
ذکرنا۔ 


)١(‏ صحیح ! تقدم تخریجه ۔ 


۲۲ 


قال : فإن کان للمعٹق عصبة من النسب فھو اولی منە ما ذکرنا وإِن لیکن لە عصبة من اسب 

فمیرائه للمعتق تأویله: إذالم یکن هناك صاحب فرض ذو حال . امسا.[ذاکان فله الباقي بعد 

فرضه ؛ لأنه عصبة علی ما رویناء وھذا لأن العصبة من یکون التناصر بے لییٹ النسبة وبالموالي 

الانتصار علی ما مر والعصیة تاخذ ما بقي ء فان مات ا مولی ئم مات المعستق فمیراثقالیني الولی 
دون بنانەء 


م: ( قال )ش: أي القدوري م: (فإن کان للمعتق )ش: بفتح التاء م: ( عصبة من النسب فھو 
أولی منه ما ذکرنا ) ش: أُرادبه قوله: وإذاکان عصبة تقدم علی ذوي الأرحام م: ( وإن لم یکن لە 
عصیة من النسب فمیراثہ للمعتق ) ش: بکسر التاء ء وھو المولی م: (تاویله )ش: أي تأویل قول 
القدوري فمیراثہ للمعتق م: ( إذالم یکن هناك صاحب فرض ذو حال )ش: ذکروالھذا ا حملة 
تاویلین ۔ 

أحدھما : أن معنی قوله صاحب فرض ذو حال الفرض کالأبِ وا مد ء فإن لھما حالاً 
سوی حال الفرض وھي العصوبة ؛ فالمعتق لا یرث مع وجودھما : بل الأب أو ال مد یأخذ الباقيی 
بعد فرضه ۔ 

والثاني : ان معناہ ذو حال واحد کالبنت ہ فإن کان مٹل ذلك فللمعتق الباقي بعد فرض 
ذلك الوارث . وقال الأترازي : یکون الضمیر في فلە الباقي علی التآویل الأاول راجعًا إلی 
صاحب الفرض ؛ وعلی الثاني إٔلی العتق ۔ 

وقال صاحب االعنایة) والثاني أوجهء لأنه علل قوله م: ( اما إذا کان فله الباقي بعد فرضه) 
شن: أي بعد أمخذ فرضہ بقوله م: ( لنه عصبة علی ما روینا) ش: أشاربه إلی قولہ لج : دولو 
مات ولم یترك وارثاً کنت أنت عصبتہ؛''' م: ( وھذا ) ش: أشار إلی قوله م: ( لان العصبة من 
یکون التناصر بە لبیت النسبة ) ش: أي القہیلة ؛ یقال للقبیلة الواحدۃ بیت النسبة م: ( وبالواليی 
التتاصر ) ش: أي ویکوٹ با مولی الانتصار ء وھکذا في بعض النسخ ؛ م: (علی ما مر) ش: أشار 
بە ]لی ما ذکرہ في أول کتاب الولاء بقوله وکانت العرب تناصر بأشیاء وقرر النبيی 8ے تناصرهم 
بالولاء بنوعیه م: ( والعصبة یاخذ ما بقي ) ش: ھذامن تمام الدلیل ؛ وتضریرہ فله الباقي ؛ لأنه 
عصبة والعصبة تأخذ الباقي ۔ 

م: ( فإن مات الولی ٹم مات المعتق غمیراٹہ لبتي المولی دون بنانه ) ش: أراد أن الذکور من آولاد 
امولی یرثون العتق دون الإناٹ منھم ء حتی لو مات ولم یترك إلا بنت المعتق فمیراثہ لبیت ا ال 


)١(‏ صحیح : تقدم تخریجه ۔ 


۲۳ 


ولیس للنساء من الولاء إلا ما اعتقن او أعتق من أعتقن او کاتہن او کآئیپ من کاتہن بھدا اللفظ 
ورد امحدیث عن النبي 8ل وفي آخرہ : او جر ولاء معنقَھن 


لا لبنت المعتق في ظاهر الروایة ء ولکن بعض مشایخنا یفشون بدفع الال إلیھا في ٭إالزمان 
لعدم بیت ا ال وقصور احتیاط القضاۃ وبیت الال کان في زمن الصحابة والتابعین رض الله 
عنھم - ولہذا أفشوا بإعطاء ا مال للابن والابنة من٦الرضاع‏ لالبیت !لال لعدمه ؛ کما أفتی 
اصحاب الشافعي بإرث ذوي الأرحام في هذا الزمان لعدم بیت الال ؛ کذافيە الذخیرة؛ 
ہوفرائض السجاوندي .٢‏ 

ثم استدل علی ذلك بقوله م: ( لأنہ لیس للنساء من الولاء إلا ما اعتقن أو اعتق من اعتئن او 
کاتبن أو کاتب من کائبن ‏ بھذا اللفظ ورد الحدیث عن النبي گا وفي آخرہ آو جر ولاء معنقھن )!ٴٗ 
ش: الکلام فيه علی أنواع : الأول: أن ھذالم یثبت عن اللبي قلل وانما آخرج البيھقي عن علي 
وابن مسعود وزید بن ثابت -رضي الله عنھم- أنھم کانوا یجعلون الولاء أکبر من العصبة ولا 
یرون النساء من الولاء إلا ما أعتقن ۔ 

وأاخرج أيضًا عن إیراھیم قال :کان عمر وعلي وزید بن ثابت -رضي الله عنھم- لا 
یرٹون النساء من الولاء إلاما أعتق . وآخرج ابن أبي شیبة في (مصنفہ؛ عن ا حسن آنہ قال : لا 
ترث النساء من الولاء إلا ما أعتقن أوکاتین ۔ 

وآخرج نحوہعن ابن سیرین وابن السیب وعطاء والنخعي ؛ وروی عبد الرزاق في 
ةمصنفہ٤‏ أخبرنا الحسن بن عمارۃ عن الحکم عن یحبی بن ا حرارعن علي بن أبي طالب -رضي 
الله عنە - قال : لا ٹورٹ النساء من الولاء إلا ماکاتبن أو أعتقن ۔ 

النوع الثاني : في معناہ: فقولە : إلا ما أعتقن کلمة ھا هنا بجعنی من کما في قولە تعالی : 
ف(ٛوالسماء وما بناھا 4 (سورۃ الشمس : الاَیة ٥)ء‏ أي ومن بناھا ء وھا هنا محذوفات مقدرۃ منھا 
الستثنی مثە فتقدیر الکلام لیس للنساء من الولاء شيء إلا ولاء ما أعتقته أو ولاء ما أعتقه من 
اعتقنه أو ولاء ماکاتین أو ولاء ما کاتبە من کاتبنە ء وذکر في شرح کتب الفرائض بعد قولە أو 
کاتب أو کاتبن أو دبرن أو دبر من دبرن أو جر ولاء معتقھن أو معتق معتقھن ؛ انٹھی ۔ 


وکذلك التقدیر في ھذا ولاء ما دیرہ آو ولاء ما دبرہ من دیرہ أو جر ولاء معتق معتقھن ؛ 


)١(‏ قال ال حافظ الزیلعي : غریب وبالاستقراء علم أن ا حافظ الزیلعي یقول ھذا اللفظ في ال حدیث الذي لم یجدہ 
باللفظ الذي ذکرہ الصنف ؛ وما اکٹ صنیعه مذا- أي الصنف ) والظاھر أنه لم تکن لە درایة با حدیث+ 


والله أعلم . 


و 


وصورۃ ال جر قدمناھاء 


أو ولاء معتق معتقھن أو ولاء مکاتب مکاتبھن ؛أوولاء مدبرھن أو ولآ مدبر صدبرھن 
والولاء الذ ي ہو مجرور معتقھن أو الولاء الذي هو مجرور معتق معتفھن ۔ 

النوع الثالث: في صورۃ ما ذکر؛ فصورۃة ولاء معتقھن ظاھرۃ بان اعتقت عبدھا ثیزمات 
للعتق وترك معتقته ھذافولاہ لھا ء فلو أعتق معتقھا عہد آخر ومات المعتق الأول ء ثم الٹانيٰ 
فولاء الثاني لھا أیضاًء وہذا صورة معتق المعتق ء وصورۃ ولاء مکاتبھن بأن قالت امرأة لعبدھا 
کاتبتك : علی ألف درھم مثلاً فقبل العبد ذلك ۔ 

فإذا أدی بدل الکتابة یکون ولاؤہ للمرأۃ ء وصورۃ ولاء مکاتب مکاتبھن بأن کاتب ھذا 
الکاتب عبداً فولاء مکاتب الکاتب لھا أَیضنًا إذالم یکن الکاتب الأول ٠‏ 

وصورۃ ولاء مدبرھن بأن دبرت امرأۃ عبدھا بأن قالت لە: أنت حر إن دیرتني أو بعد 
موتي أو إذا مت ونحوہ ہ ثم ارتدت والعیاذ بالله وأ حقت بدار الحرب وقضی القاضي بإلحاقھا 
فعتق مدبرھا ٹم جاءت الرأۃ إلی دار الإسلام ثم مات الدبر وترك مدبرتہ هذا فولاؤہ لھا وصورۃ 
ولاء مدبر مدبرھن بأن اشتری ھذا الدہر بعد ا حکم بعتقه عبداًثم دبرہ ئم مات وجاءت الرأة إلی 
دار الإسلام قبل موت مدبرها أو بعدہ ٹم مات الدبر الثاني فولاؤہ مدبرۃ مدبرہ +وصورة جر ولاء 
معتقھن بأن زوجت امرأۃ عبدھا معتقة الغیر فولدت منە . 

ولھذایثبت نسب الولد منە ویکون حلےّ تبًا لأمہء لآن الولد تبع الأم في الرق وا حریة 
وولاء الولد مولی الم یعقلون عنہ ویرٹون منە ء فلو أن اثرأة اعتقت العبد جر بإعتاقھا إیاہ ولاء 
ولدہ إلی نفسه ٹم من نفسه إلی مولاہ۔ حتی لو مات المعتق ثم مات ولدہ وترك معتقة أبيه فولاؤہ 
انتقل من موالي مہ إلیھا وصورة جر ولاء معتق معتقھن بأن أعتقت امرأۃ عبداٹم اشتری المعتق 
عبداًوزوج معتقة غیرہ من عبد فولد بیٹھما ولد فولاء ھذا الولد مولی أمه ء فلو أن العتق أعتق 
عبدہ جر بالإعتاق ولاء معتقه إلی نفسه ثم یرجع منە إلی مولاہ ۔ 

م: ( وصورة ا جر قدمناھا) ش: وفي بعد النسخ قد بیناها ء وأشار بە إلی قولە فإن ولدت بعد 
عتقھا آکٹر من ستة أشھر إلی أُن قال جرالأب ولاء ابنە ء وا حد ھل یجر الولاء ؛ فقال ا حاکم 
فيہ کافیە٤:‏ قال الشعبي : إذا أعتق ا جد جر الولاء ۔ 

وقال أبو حنیفة وأبویوسف ومحمد۔ رحمھم الله- لا یجر ا مد الولاء ولا یکون مسلمًا 
باسلام ا جد ۔ وفي( السرجیة ٤‏ قال شریح وسفیان ومالك وأھل الدینة: إن ا جد یجر ولاء ولد 
الابن من موالي نفسه ۔ 

وبە قال الأوزاعي وابن أبي لیلی وابن البارك . وقال زفر إن کان الأب حیأآ فا جد لا یجر 


۲ 


ولان ثبوت ا الکیة والقوة في العتق من جھتھا ء فینسب الولاء إلیھا وبتتپ إلبھامن ینسب إلی 

مولاھاء بخلاف النسب : لن سبب النسبة فیه الفراش وصاحب الفراش فا و الزوج والرأة 

ملوكة لا سالکة ۔ ولیس حکم میراث المعتق مصوراً علی بني الولی بل هو لمضتیہ الأاقرب 

فالاشرب !؛ لن الولاء لا یورٹ ویخلفه فیه من تکون النصرۃ بہ ء حتی لو ترك المولیٰ ابا وابناٌ 
فالولاء للابن عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله - 


الولاء ٭وإت کات میتاًیجر الولاء . وفي (الأسرار؛ وهشرح الأقطع؛ ثم قال الشافعي : یجر 
الولاء . 

ولنا: أن ا ججد یدلی إلیه بواسطة فلم یجر الولاء کالأخ والعمء ولا یکون مسلماًبإسلام 
ا مد ء إذ لو جاز اتباعه ا مد في الإسلام جاز اتباعه جد ا مد إلی ما لا نھایة لە فیلزم أن یکون 
الکفار کلھم مسلمین تبعا لآدم ۔عليه السلام - :ولا وجه إلی ذلك للزوم ا جمع بین النقیضین ۔ 

م: ( ولآن ثیوت الالکیة ) ش: ھذا دلیل ثان عقلي علی ان لیس للنساء من الولاء إلا ما أعتقن 
فاعتق من أعتقن ٭تقدیرہ ان ثبوت الالکیة یعني کون مالکا م: ( والقوة في امعتق )ش: بفتح التاء 
م:(من جھتھا)ش: أي من جھة امعتقة ءوکل من ثبت من جھته شيء ینسب إليە ؛ لأنہ علتہ إذ 
ذاك تنتسب بالولاء إلیھا ء أي إلی العتقة م: ( فینسب الولاء إلیھا وینسب إلیھا من ینسب إلی 
مولاھا) ش: أي مولی العتقة ء لأن معتق امعتق یتسب إلی معتقه بالولاء ء وفي ذلك لا فرق بین 
الرجل والرأۃ. 

م: ( بخلاف النسب )ش: فإنه لا یشبت إلا من الضراش م: ( لن سبب التسہة فیمه الفراش ؛ 
وصاحب الضراش إنما ھوالزوج )ش: لأنه امالك م: ( والمراۃ ملوکة لاسالکة ) ش: فلا ینسب إليه 
الفراش م: ( ولیس حکم میراث المعتق ) ش: بفتح التاء م: ( مقصورا؟ علی بني الولی ؛ بل ہو لمصبته 
الأقرب فالأقرب ء لآن الولاء لا پورث ) ش: حتی یکون لأصحاب الفروض منه نصیب ؛ فلو کان 
بالإرث لکان الذکروالأنٹی سواء ء ولکن الولاء باعتبار النصرۃ والنصرۃ بالذکور لا الإناث 
للضعف بیٹھن فیخلف الولی الذي أعتق العبد في الولاء من یتحقی النصرۃة بە ء فکان الولاء 
للذکور دون الإناث : وہو معنی قولە : م: ( ویخلفہ فبه ) ش: أي یخلف الولی الذي أعتق في 
الولاء م: ( من تکون النصرة بە )ش: والنصرۃ بالذکور دون الإناث م: ( حتی لو ترك امولی ابا واناً 
فالولاء تلابن عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله - )ش: صورت امرأۃ أعتقت عبداً ٹم مات العبد 
غمیراثه للابن خاصة عندھما ۔ 

وبە قال الشافعي ومالك والشوري والشعبي والزھري وابن السیب وعطاء وا حسن وا حکم 
وقتادة واکٹر الفقھاء وھو قول أبي یوسف أولاً ٹم رجع وقال لأھما السدس والباقيی 


۲ 


لأنه آٹر بھا عحصوبة ءوكذلك الولاء للجد دون الخ عند أبي حنيکَةّلآنه اقرب في العصوبة 

عندہ وکذا الولاء لابن اللعتقة حتی یرثہ دون اخیرھا ماذکرنا ء إلا ان عَلْجنایة اللعشقة علی 

اخیھا لأنہ من قوم ابیھا ؛ وجنایته کجنایتھا.ولو ترك الولی ابنّا واولاد ابن آخر تطنام بني ابن آخر 
فمیراٹ المعتق للابن دون بني الابن ءلأن الولاء للکبر 


للابنء لأن الأب عصبة کالابن ؛ والابن والأب في القرب سواء فیکون حکمھما سواء ء وه 
قال أحمد والنخعي والأوزاعي ومشایخ وإسحاق ۔ 

م: ( لان )ش: أي لأن الابن م: ( اقربھما عصوبة)ش: أي من حیث العصوبۃة والولاء 
بالعصوبة ولا یظھر عصوبة الأب مع الابن م: ( وکذلك الولاء للجد دون الخ عند أبي حتیفة) ش: 
یعني لو ترك جد موالاۃ آبا ابنه وآاہ لأب وأم وأخاہ لأب وأم آو لأب کان میراثه للجد عند أبيی 
حنیفة م: ( لأله اقرب ) ش: أي لأن ا مد قرب من الأخ م: (في المصوبة عندہ)ش: أي عند أبي 
حتیفة -رحمہ الله - ء وبە قال أبو ٹور ۔ 

وعند أبي یوسف ومحمد کلاھما سواء ء وبە قال أحمد والشافعي في قول لأنھما 
عصبتان؛ فیکون الولاء بینھما نصفین کالأ حوین: وعند مالك أن الال لاخ وھو قول عن 
الشافعي وھکذاروي عن زید -رضي الله عله- . 

م: ( وکذا الولاء لابن العنقة حتی یرثہ) ش: الضمیر یرجم إلی العتق ؛ صورتہ امرأة أعتقت 
عبدًا ٹم ماتت وترکت اینھا وأخاھا ٹم مات العبد ولا وارٹ لە غیرھا فالمیراث لاہٹھا م: (دون 
اخیھا )ش: وعليه إجماع الصحابة والتابعین والفقھاء ؛ وما روی عن عليٴ -رضي الله عنه - أن 
امرأۃ ماتت وخلفت اینھا وأخاھا وابن أخیھا أن میراث مولاھا لأخیھا وابن أخیھا دون ابٹھا فقد 
رجع علي -رضي الله عله - إلی قول الجماعة م: ( ما ذکرنا )ش: آشار بە إلی قوله لأنه أقربھما 
عصوبة ۔ 

م: ( إلا ان عقل جنایة للعتقة ) ش: بفتح التاء م: (علی اخیھا) ش: أي علی أآخ العتقة م:( لآنە 
من قوم آبیھا ) ش: أي لن الأخ من قوم اُبیھا ء والأصل في العقل قوم الأب واینھا لا ینسب إلی 
قوم أبیھا بل ینسب إلی قوم زوجھا م: ( وجنایته کجنایتھا )ش: أي جنایة العتق کجنایة العتقة م 
( ولو ترك ا مولی ابناً وآولاد ابن آخر ؛ معناہ بني اہن آخر فمپراث العتق ) ش: بفتح التاءم: (للابن دون 
بني الابہن ٭؛لان الولاء للکبر )ش: بضم الکاف وسکونت الباء الوحدۃ وکبر الشيء في اللغة 
معظمة : قال الله تعالی : لوالذي تولی کبرہ 4( سورۃ النور : الایة ١۱)ء‏ قرأیعقوب وحمید 
الأعرج بالضم ء قال ابن السکیت: یستوي فيه الواحد وا جمع والؤنٹ . وفيە العباب؛ وقولھم 
ہوکبر قومہ بالضم ء أي هو أقعدھم في النسب . 


کین 


هو ا مروي عن صدۃ من الصحابة -رضي الله عنھم-منھم : صمر ؛ وعلي ؛ وابن مسعود - 
رضي الله عنھم -ء 


وفي ا حدیث : ۸ الولاء للکبر؟ وهو أن ىیوت الرجل ویٹرك ابناً وابن ابن فالولاءللابن دون 
ابن الابن ء وقوله الکبر أي للأقرب ہء انتھی ۔ 

وقال الكاکي : أي لأکبر أولاد العتق : والمراد أقربھم نسبّا لا أکبرهم سنا ء الا تری أن 
المعتق إذا مات وترك ابنین کبی را وصغیرا ثم مات المعتق والولاء بینھما نصفان لاستوائھما فيی 
القرب إلی الیت من حیث النسب ء کذا ذکرہ شیخ الإسلام ۔ 

وقال الأسہیجابي في شرح الکافي :٤‏ وأرادوا بالکبر القرب : لن الأکبر من الأولاد 
یکون وجودہ أقرب إلی وجود الأب من غیرہ ء فکنوابەعنه ‏ وفي اشرح الأقطع ١‏ وقولھم 
الولاء لکبر حرج علی العثاد وھو أن الابن یکون أکبر من ابن الابن في أکثر الأحوال وإن کان 
في حالة قد یکون ابن الابن أکبر من عمہ . وقال في (الغرب؛ الراد أقرب الأولاد نسبأ لا أکبرمم 
سنا . وقال فيە الفائق* فيی حدیث النبي گل  :‏ مات رجل من خزاعة او من الازد ولم یدع وارٹّاء 
فقال :ادفعوہ إلی اکبر خزاعة ؛ أی ادفعوا مالە إلی أکبرہم وهو أقربھم إلی ا مد الأول ؛ ولم یرد 
کبر السن . وقال ا حاکم فيە کافیە؛ وتفسیرہ عندھم ؛ أي تفسیر قولہ 8ل : دالولاء للکبر؟؛ 
رجل أعتق عبدً ثم مات وٹرك ابنین ٹم مات أحد الابئین وترك ابنّا ٹم مات المعتق فمیراثہ لابن 
العتق لصلبه دون ابن ابنه ء وکذلك القول في کل عصبة علی ھذا القیاس في أن الولاء للکبر 
منھم ذلك الوقت ۔ 

وقال في شرح الطحاوي ): ولو مات وترك خمسة بني ابن المعتق وابن ابن العتق من 
آخر فا لمیراث أسداساً ؛ لأنھم یرٹون بالعصبة وعصوبتھم بالسویة ۔ 

م: (ھو الروي عن صدۃ من الصحابة -رضي الله عنھم -)ش: أي : قولھم : الولاء للکبر 
مروي عن جماعة معدودةۃ من الصحابة - رضي الله عنھم- م: (منھم عمر وعلي وابن مسعود - 
رضي الله عٹھم- )ش: روی الدارمي في ٭مسندہ أخبرنا یزید بن ھاورن آنا أشعث عن الشعبي 
عن عمر وعلي وزید أنھم قالوا: الولاء لکبر ء قالوا: یعنون بالکبر ما کان أقرب ہام وأب ورواہ 
من طریق آخر وزادفیه ابن مسعود . ورواہ القاسم بن حزم السرقسطي في کتاب 9(غریب 
ا حدیث؛أخبرنا محمد بن علی حدثنا سعید بن منصور حدثتا أبو عوانة عن إبراھیم عن علی 
وزید وعبد الله -رضي الله عنە - أنھم کانوایقولون : الولاء لکبرقال ومعناہ لا تفد الناس 
بالمعتق یوم وت العتق . وقال في موضع آخر قال یعقوب الولاء للکبر بضم الکاف وھوأکبر 
ولد الرجل ۔ 


۸ 


وغیرهم أجمعین, ومعناہ القرب علی ما قالوا والصلیيٰ اقرب 


۳:(وغیرہم أجمعین )ش: مثل عبد الله بن عمر وأسامة بن زید وأبو مسعوٴاالبدري وزید 
ابن ثابت ء وقد أخرج البيھقي عن علي وابن مسعود وزید بن ثابت أنھم کانوا یجعلوق,الولاء 
للکبر من العصب؛ وأخرج عبد الرزاق في مصنفہ؛ أخبرنا الثوري عن منصور عن إبرمیم ٹن 
عمر وعلي وزید بن ثابت کانوا یجعلون الولاء للکبر ؛ وبە قال عطاء وطاوس وسالم بن عبد 
الله وا حسن وابن سیرین والشعبي وإسحاق وأبو ٹور وداود وغیرہم م: ( ومعناہ) ش: أي معنيی 
قولەه: الولاء للکبر م: ( الضرب علی ما قالوا والصلبي اقرب )ش: أي الابن الصلبي ارب إلی 
الیت۔ 


ع ع ج 


۹ 


فصل في ولاء الموالاۃ 


م: (فصل في ولاء اموالاۃ) 

ش: إنھا آحرہ علی ولاء العتاقة لأنه أآقوی من ولاء الوالاۃ ء ولأنه غیرقابل للنقلتغيی جمیع 
الأحوال ؛ بخلاف ولاء الموالاۃ ء فإن للمولی أن ینقل فيه قبل العقل ء ولآن ولاء العتاقَةمَجمع 
عليه وقد مر معناھا اللغوي ۔ 

وأما معناھا الشرعي فما ذکرہ في شرح الطحاوي ؛ وھوأن یقول: أنت مولاي جنایتيی 
عليك وجنایتك علي ومیراثي لك إن مت ۰ فإذا مات کان میراثٹه للأعلی إن لم یکن لە وارٹ ولا 
پرٹ الأسفل من الأعلی إلاإذا شرط میراث الأعلی لنفسه ۔ 

ومن أسلم علی ید رجل فبنفس الإسلام لاینعقد لە الولاء ء ول أن یوالي من شاء إن شاء 
والی مع الذي اسلم علی یدیە ء وإن شاء والی مع غیرہ ولە أنیتحول بولایته إلی غیرہ مالم 
یعقل عنہ ء فبعد ذلك لیس لە أن یوالي غیرہ . 

فإذا کان أبوہ في دار ا حرب فانقطع فذأعتقه مولاہ یثبت ولاؤہ مع معتقه وجر ولاء الولد إلی 
نفسە ء واللقیط جر جنایته علی بیت ا مال ومیراثە لبیت الال ء فإذا أدرکه کان لە ان یوالي مع من 
شاء إلا إذاعقل عنە بیت ا ال فمیراثہ لبیت الال ولیس لە أن یوالي احل ۔ 

وٴقال شیخ الإمسلام في شرح ‏ الکافي ؛ : الولاء أن یقسول لە إني رجل ضریب لیس لي 
عشیرة ولا ناصر فضم إليٴ عشیرتك حتی آعد من جماتك فتنصرني وتحمل عني نواتبي : وإن 
مت کان میراٹي لك فیقبل منە فینعقد بیٹھما عقد موالاۃ بھذا۔ 

وذکر في (الذخیرۃ) اأن یسلم الرجل علی رجل فیقول للذي أسلم علی یدیە أو لغیرہ 
والیتك علی آني إِن مت فمیرائي لك ؛ وإن حییت فعقلي عليك وعلی عاقلتك ؛ وقبل الآخر ؛ 
ولا یثبت أحکامہ بجرد الإسلام بدون عقد الموالاۃ ء ذکرہ في (الذخیرة؛ واجامع التمرتاشي) ۔ 

وفی (المبسوط٤‏ الإسلام علی ید لیس بشرط لصحة العقد ہ وإنا ذکرہ علی سبیل العادة . 

وفي ٦العنایة٢:‏ لا یثبت الولاء جرد الإٴسلام مالم یعقد عقد الوالاۃ ء وھذ !هو مذھب 
أصحابنا والشعبي ومالك والثوري وعند عمر بن عبد العزیز وسعید بن السیب واللیث بن سعد 
یثبت الولاء جرد الإسلام علی یدرجل ء کذا ذکرہ سراج الدین أبو طاھر السجاوندي فيی 
شرح ۵ فرائضه ا انتھی ۔ 

وکذا الإسلام علی یدہ لیس بکاف لثبوت ولاء الوالاة عند أکثر أھل العلم إلا ماروي عن 
الروافض وأحمد في روایة . وروي أأیضّاعن إبرایم وإسحاق وعمربن عبد العزیز وعمر بن 


۳ 


شال : وإذا اسلم رجل علی ید رجل ووالاہ علی أنه یرئە ویعقل عدە إذاِچنی آو اسلم علی ید 

غیرہ ووالاہ فالولاء صحیح وعقله علی مولاہ فان مات ولا وارٹ لە غیزۃّفمیراله للمولی ۔ 

وقال الشافعي - رحمہ الله-: اموالاۃ لیس بشيء ؛ لان فیە إبطال حق بیت الال ٦ؤلھذا‏ لا یصج 
في حق وارث آخرء 


الخطاب ما روی راشد بن سعد أنہ وی :4 قال من اسلم علی یدیہ رجل فھو مولاہ پرٹہ ٣‏ . 

قلنا :هھذا حدیث ضعیف ۔ 

م: ( قال ) ش: أي القدوري : م: ( وإذا اسلم الرجل علی ید رجل ووالاہ علی آئە یرٹە ویمقل 
عنه إذا جنی أو اسلم علی ید غیرہ ووالاہ فالولاء صحیح وعقله علی مولاہ)ش: ولە ٹلاٹ شرائط : 

أحدھا : أن یکون مجھول النسب بأن لا نسب إلی غیرہ ؛ وأمائسبة غیرہ إليه فغیر 
مائع۔ 

والثانیة :أن لا یکون لە ولاء عتاقة ولا موالاۃ مع أحد وقد عقل عنه ۔ 

والثالثة : أن لا یکون غریباً ۔ 

فإِن قیل : من شرط العقل عقل الأعلی وحریته : فإن موالاۃ الصبي والعبد باطلةء فکیف 
جعل الشرائط ثلانًا . وأجیب : بأن المذکورۃ هي الشرائط العامة الحتاج إِلیھا في کل واحد من 
الصور ء وأما ما ذکرت فإنما هو نادر فلم تذکر ۔ 

م: (فإن سات ولا وارث لە غیرہ) ش: أي فإن مات ا موالي وا حال آنە لا وارٹ لە غیر الذي 
والاہم: ( فعیرالہ للمولی ) ش: أي الولی الذي والاہ ۔ 

م: ( وقال الشافعي -رحم الله -: الوالاۃ لیس بشيء )ش: أي قد الموالاۃ لیس بشيء في 
حق الاستحقاق والإرث والتذکیر بھذا الاعتبار ٭ وبە قال مالك وأحمد-رحمھما الله - وھو قول 
الشعبي م: ( لان فيه ) ش: أي في التوریث بعقد اموالاۃ م: ( إبطال حق بیت الال ) ش: وذلك لأن 
الإارث إما بالقرایة أو بالزوجیة بالنص آو بالعتق پا حدیث : ولم یوجد واحد منھماء وعند عدم 
الوارث یکون لبیت !مال ؛ وفي عقدھما الوالاۃ إبطال حق بیت اطال؛ وکان تصرف قصد به وضع 
الشرع فلا یصح م: ( ولھذا لا یصح في حق وارث آخر ) ش: ١أي‏ ولأجل ما ذکرنا لا یصح عقد 
الموالاۃ في حق وارث آخر ء فکذا لا یصح في حت بیت الال ؛ لأنە بنزلة الورثة عند عدمھم ۔ 


() رواہ الدارقطني )۱۸۱/٤(‏ من طریق معاویة بن یحیی الصدغي عن القاسم بن عبد العزیز عن أبي أمامة 
مرفوعًا ؛ وأعله بروایة ابن یحیی وضعفه ابن معین والنسائي وابن اللدیني . وآحرجه ابن عدي في الکامل 
)٥١(‏ وآعلہ بجعفر بن الزبیر فإنه أسندعن البخاري أنە متروك : بل قد رماہ بعضھم بالکذب . 


اش 


ولھہذا لا یصح عندہ الوصیة ہجسیع الال : وإن لم یکن للموصبی وارث لحق بیت الال ٭ 

وإغابصح في الثلث . ولنا قوله تعالی : والڈین عقدت آیانکم فآنوضم)نصیبھم 4 ( النساء : 

الاية٣٣)‏ ء والایة في اموالا: ؛وسٹل رسول اللہ وی عن رجل اسلم علی یلاازجل آخر ووالاء 
فقال: ہ هو أحق الناس بە محیاہ وماتہ ٤‏ 


م:(ولھذا)ش: توضیح آخر ما ذکرنا م: ( لا یصح عندہ الوصیة بجمیع الال وإن لم لکن 
للسوصي وارث ‏ حق بیت الال ) ش: أي لأاجل حقہ لأنە في تجویزہ إبطال حقه م: ( وإما یصح في 
الٹلٹ)ش: بالنص اللشھور ۔ م: ( ولنا قوله تمالی:لوالذین عقدت ایصانکم فآتوہم نصیبھم 44 م: 
(سورةالنساء : الاَیة ۳۳)ش: أي عاقدتم ؛ کقولە تعالی : یوم بنظر الرء سا قدمت یداہ 4( سورۃ 
النباً : الَیة )٠٤‏ أي نفە : إلا أنه أضاف العقد إلی أاننا ء لأن اکٹر الکسوب تجري علی 
الید ولیس ال راد بە القسم ؛ بل المراد الصفقة ہالیمین بأن عادة التعاقدین جرت بأن یاخذ کل 
واحد مٹھما ہیمین الآخر إذاعاقد فسمي العقد صفقة لهذا ۔ 

قولہ : لفاوھم نصیبهم 4 أي من الیراث ء لان المراد من العطوف عليهء وھو قولە: ٭الوالان 
والأقربون چ بیان النصیب علی جھ۲ة الاستحقاق إرثاً ءفکذا الراد مما بعطف عليه : أو العطوف 
في حکم العطوف عليه ولم ینسخ ھذا النصیب بآیة امواریث لأن الولی لا برٹ إِلا بعد العصبة 
والرحم فلا یقع بینھما تعارض ولا تناسخ . 

م: ( والآیة في اموالاة) ش: أي عقد الوالاۃ کما ذکرنام: (وسٹل رسول اللہ یچ عن رجل اسلم 
علی ید رجل آخر ووالاہ فقال : دھو احق الناس بە محیاہ ومانہ؛ ) ش: هذا ا حدیث أخرجہ الأربعة 
في الفرائض ؛ فأًبو داود رواہ عن یحبی بن حمزۃ عن عبد العزیز بن عمرو بن عبد العزیز قال : 
سمعت عبد الله بن موھب یحدث عن عمر بن عبد العزیز عن قبیصة ابن ذؤیب عن میم الداري 
قال : یا رسول اللہ ہل سا السنة في الرجل یسلم علی ید رجل من السلمین . قال : 3 ھو اولی 
الناس بمحیاہ ومانہ گ'١٥‏ . 


)١(‏ ضعیف : رواہ آبو داود في ہ الفرائض ۲۹۱۸(۲) من طریق عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز قال : سمعت 
عبد الله بن موھب یحدث عمر بن عبد العزیز عن قبیصة بن ذؤیب عن تیم الداري فذکرہ وأخرجه الترمذدي 
في ہ الفرائض )۲۲٢٢(‏ من طریق أبي أمامة وابن نمیر ووکیع کلھم عن عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز * 
عن عبد الله بن موھب عن میم الداري وقد خالفھم یحبی بن حمزۃء ورواہ کما ذکرت في إسناد أبي داود 
وآخرجہ ابن ماجة )۲۷٥٢(‏ من طریق الترمذي التي عي عن وکیع ۔ 

قال الشافعي : ھذا حدیث لیس عندنا بثابت نما برویه عبد العزیز بن عمر عن اہن موھب عن یم الداري ء وابن 
موھب لیس ببعروف عندنا لقي قَیمًافیما نعلم ومٹل ھذا لا یثبت عندنا ۔ 

وقال البیھقي : وقد صرح بعض الرواۃ فیه بسماع ابن موھب من تیم وضعفہ البخاري ء وأدخل بعضھم بیندد 


ار 


والترمذي عن أبي أسامة ء وابن مٹنی : ووکیع ثلائنھم عن عبد العزیزخن عہد الله بن 
موھب عن تیم الداري فذکرہ . والنسائي عن ابن إسحاق : عن عبد الله بن موهباقعن تمیم 
نحوہ . وابن ماجة ء عن وکیع ؛ عن عہد العزیز بن عمروعن عبدالله بن موهب ؛ عَنقیم 
تُحوہ ۔ 

فإن قلت: قال البیھقي :ھذا ا حدیث حیث ذکرہ من طریق یعشوب بن سفیان حدثا أبو 
نعیم حدثنا عبد العزیز بن عمرو عن عبد الله بن موھب سمعت تیم ..٠‏ إلی آخرہ . ثم قال : 
قال یعقوب : ھذا خطآ؛ ابن موهب لم یسمع من تمیم ولا حقہ . ثم أخرجه من طریق یعقوب 
عن عہد الله بن یوسف عن یحہی بن حمزۃ عن عہد العزیز عن ابن موھب ؛ وعن قبیصة بن 
ذؤیب عن تمیم ٹم من طریق أبي داود اللذکورۃ ۔ ٹم قال : فعاد ا حدیث مع ذکر قبیصة فيه إلی 
الإرسال ثم ذکر أن الشافعي قال : ابن موھب لیس بالمعروف عندنا ء ولا نعلمه لقي تميحمًا ء 
ومثل ھذا لا یٹبت عندنا ‏ ولا علدك من قبل أنه مجھول ولا اعلمہ متصلاً ۔ 

قلت: أخرجہ ا حاکم من طریق ابن موھب عن تمیم ٹم قال : صحیح علی شرط مسلم ء 
وعبد الله بن موهب بن زمعة مشھور ء ومشامد عن تمیم حدیث قبیصة . وأخرج ابن أبي شیہة 
ا حدیث في ھمصنفہ) عن وکیع عن عبد العزیز ؛ وصرح فیه بسماع ابن موھب من تمیم کروایة 
أبي نعیم . وآخرجہ اہن ماجة في (سننہ؛ عن ابن أبي شیبة کذلك ء فھذان ثفتان جلیلان صرحا 
في روایتھما بسماع ابن موهب من تیم ؛ وأدخل یزید بن خالد ء وہشام ء وأٰبي یوسف بینھما 

فِإن کان الأمر کما ذکر أبو نعیم ووکیع حمل علی أنه سمع منە بواسطة ء وبدونھا ء وإن 
ثبت أنە لم یسمع منە ولا حقه فالواسطة هو قبیصة ثقة اأدرك زمان تمیم بلا شك ء فعنعتہ 
محمولة علی الاتصال:ء فلا أدري ما معنی قول البیھقي : فعاد ا حدیث مع ذکرہ إلی الإرسال . 

وقال صاحب (الکمال؛ : ابن موھب ولاہ عمر بن عبد العزیز قضاء فلسطین ؛ وروی عله 
عبد العزیز بن عمر ؛ والزھري؛ وابنە یزید بن عبد الله وعبد اللك بن أبي جمیلة : وعمر بن 
مھاجر . 


وقال یعقوب بن سفیان : حدثنا أبو نعیم حدثنا عہد العزیز بن عمر وھو ثقة عن این 


توبین میم قبیصة وھو أیض ضعیف . 


قلت : وابن موب مجھول ۔ 


وھذایشیر إلی العقل والؤإرث في ا حالتین ھانین : ولآن ساله حْقَّقفمصرف إلی حیث 
یشاءوالصرف إلی بیت الال ضرورة عدم الستحق لا أنە مستخحق . 


موھب الھمداني وھو ثقة ء قال : سمعت عیمًا وکذا ذکر الصیرفي في کتابه بخطه فدلٴذِلكِ علی 
أنە لیس ججھول لا عینًا ولا حالاً ء ٹم الظاھر أن الشافعي یخاطب محمد ابن احسلالانہ 
الخالف في هذہ السألة ہو وأصحابه وقد عرف من مذھبھم أن ا جھالةء وعدم الاتصال لا یضراك 
ا حدیث ؛ فلو سلموالە ذلك لکان ا حدیث ثابنًا عندھم محتجًا بہ ء فکیف یقول الشافعي : ومٹل 
مذالا یثبت عندنا ولا عندك ۔ 

فإِن قلت: قال الخطابي : فقد ضعف أحمد بن حنبل هذا الحدیث ہ وقال : إن روایة عبد 
العزیز لیس من ا حفظ والإتقان ؛ وقال ابن النڈر : لم یروہ غیر عبد العزیز ابن عمر ؛ وھو 
شیخ لیس من الحفظ : وقد اضطربت روایتہ فیه . 

قلت: عبد العزیز ھذا من رجال الصحیحین . وقال این معین : ثقة روی کثیرا ء وقال أبو 
زرعة : لا بأس بە . وقال نعیم : ثقة ء وقال ابن عمار : ثقة لا خلاف فيه ء وبا ڈکرنا سقط 
اعتراض المعترضین کالبیھقي ؛ وا خطابيی ؛ وابن القطان أيضّاء حیث قال في کتابه : وعلة هذا 
الحدیث ا حھل بحال عبد الله بن موب : فإنه لا بعرف حاله: وقد بینا لك حاله فظھر لك 
سقوط اعتراضه ۔ 

ألا تری ان البخاري ذکر ھذا ا حدیث في الصحیح تعلیقًا حیث قال في کتاب الفرائض : 
باب إذا أسلم علی یدیه ویذکر عن تمیم الداری: قال : هو أولی الناس به محیاہ وماتہ ۔ 

وقد اختلفوافی صحة ھذا ا حبر حیث لم یجزم بضعفه ء فعبارته تدل علی أصل ا حدیث؛ 
وأما صحتہ فقد بیناہا الآن. قولە : محیاہ وعماته مصدران میمیان ببعنی ا حیاۃ والوت؛ والمعنی هو 
حق یه في حالة ا حیاۃ عقلاًء وفي حالة المات إرٹًا ۔ 

م: ( وھذا) ش: أي ہذا الحدیث م: ( یشیر إلی العقل والإرٹ فی المالتین ھاتین ) ش: أي إلی 
العقل عنه حالة الحیاۃ والإرٹ بعد المات م: ( ولان ماله حقه فیصرفہ إلی حیث یشاء ) ش: أي ولأن 
مال اموالي حقه یصرفە إلی أي جھة شاء ولا حجر عليه ۔ 

م: ( والصرف إلی بیت الال ضرورۃ عدم الستحق )ش: ھذا جواب عن قول الشافعي أن فیه 
]بطال حق بیت ا لال؛ یعني الصرف إلی بیت الال لضرورۃ عدم الستحق م: ( لا أنئه)ش: اي 
بیت ا مال م: ( مستحق) ش: مال الناس لا یقسال أن النبي گل قال : ۶ الولاء من اعتق ٤‏ فیفھم من 
ذلك أن ولاء الوالاۃ باطل؛ لأنە لا معتق لە؛ لأنانقول : لا نسلم ذلك لأن تخصیص الشيء 
بذکر لا یدل علی نفي ماعداہ ۔ 


۳٤٣ 


قال : وإن کان لە وراٹ فھو اولی منه وإن کانت صمَة أو خالة أوغیرھما من ذوي الأرحام ؛ 

لان الولاۃ عقدھما فلا یلزم غیرمما وذو الرحم وارث : ولا بد من شرط:إلإرث والعقل کما 

ذکر في الکتاب لأنہ بالالتزام وھو بانشرط ؛ ومن شرطہ ان لا یکون الولی مَنالصرب ؛ لان 
تناصرھم بالقبائل فاغنی عن ا موالاة ۔ 


م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( وإن کان لە )ش: أي الذي والی غیرہ م: ( وارٹ فھو أولی 
منە ) ش: أي من الذي والا م: ( وإن کانت عمةء أو خالة؛ أو غیرھما من ذوي الأرحام ؛ لان الموالاۃ 
عقدھما) ش: أي عقد ا موالین م: ( فلا یلزم غیرھما وذو الرحم وارٹ) ش: فیقدم عليه . 

فإن قیل : ینبغي أن یصح في الثلث لأنه خالص حقه فیصرفه إلی من یشاءء وصار في 
معنی الوصیة . 

اجیب : بأنە لو کان بطریق الوصیة لقدم علی الأب ء والابن : ولا کذلك بالإجماع ۔ 

م: ( ولاہدمن شرط الإرث والعقل ) ش: وذلك بأن یقول : والیتك علی آني إن حیبت عقلت 
عني: وإن حییت عقلت عنك : وإن مت ورثتني؛ وإن مت ورثتك م: ( کما ذکر في الکتاب ) 
ش: أي القدوري م: ( لأںە ) ش: أي لأن محل واحد من الإرث والعقل م: ( بالالتزام) ش: أي 
یکون بالإلزام ؛ فلا یصح بدونە م:( وھو)ش: أي الالتزام م: (بالشرط ) ش: أي یکون بالشرط 
م: ( ومن شرطە) ش: أي ومن شرط عقد الوالاة ؛ أي ومن شرط صحتہ م: ( ان لا یکون امولی من 
العرب) ش: أراد بە امولی الأسفل م: ( لان تناصرھم ) ش: أي تناصر العرب م: ( بالقبائل ) ش: ای 
بالأقارب والعشائر ؛ لأنھم یتناصرون بنسبتھم إلی القبائل م: ( فاغنی عن الوالاة) ش: لکون 
التناصر بالقبائل آکد من نصرءّ الوالاۃ ؛ لٛأنہ لا یلحقہ الفسخ . 

فإن قلت: التناصر حکمە : وھو لا یراعی في کل ضرد وإمایراعی في ال جنس کمافي 
الاستبراء ء فإن ال حکمة فيه فراغ الرحم؛ وانما تعتبر في ال حملة لا في کل فرد ء حتی وجب 
الاستبراء فیمن اشتری من امرأة ء أو الشتري أمة صغیرة ۔ 

قلت: التناصر علة لا حکمة ۔ 

نإن قلت: إن العلة شيء موجود ء والتناصر قد یوجد : وقد لا یوجد ۔ 

قلت: إنه علة . قلت : أقمنا السہب الظاھر مقام ذلك ؛ ومن جملة الشروط العقل ؛ حتی 
لو اسلم علی ید صي والاہ لا یصح ؛ لأن الصبي لیس من أھل النصرۃ ء ولیس من أھل 
الالسزام أَیضًا . وکذالو والی رجل عبدً لم یجز إلا آن یکوت بإذن امولی ؛ لأنه عقد الدزام 
بالنصرة ء والعبد لا بملکە بنفسه إلا بإذن سیدہ ۔ ولو والی صبیًا بإذن أبيە أو وصیه یصح ؛ لأن 


رس 


قال : وللمولی أن ینتقل عنە بولائہ إلی غیرہ مالم یعقل عنه لأنه عقّد غیر لازم بمنزلة الوصیة ؛ 
وکذا للأعلی ان یتبراعن ولائہ لعدم اللزوم؛ إلاأنہ بشسترط في ھذا أن بگوق بحضر من الآخر 
کمافي عزل الوکیل قصلٌ 


عبارته إذا کان یعقل معتبرۃ في العقود بإذن وليه یصح عقد ولائه کالبیع ء کذا في البسوَظا . 
وفي الکاتب روایشان في روایة یصح ؛ ویکون ولاؤہ مولاہ ؛ وفي روایة : لا یصح لآنه عبد ٠‏ 
کذافي دالحیط؛ ۔ 

م: (قال) ش: أي القدوري: م: (وللمولی ان بننقل عنہ بولائہ إلی غیرہ ما لم یسقل عنہ) ش: 
أي وللمولی الأسفل الانتقال من الذي والاہ إلی غیرہ ما لم یعقل الڈي والاہ عنه ء أي عن المولی 
الأسفل م: ( لأنہ ) ش: أي لن عقد الموالاة م: ( عقد غیر لازم منزلة الوصیة )ش: فحینٹذ لە الرجوع 
کما في الوصیة م: ( وکذا الاعلی )ش: أي وکذاللمولی الأعلیٰ م: ( أن یتبرأ عن ولائہ لعدم اللزوم ) 
ش: ما ذکرنا أنه عقد لازم . وقال الحاکم في کافیە؛ : رجل والی رجلا فله أن یتحول عنہ مالم 
یعقل عنە ء ولە أن ینقضه بحضرته ؛ وکذلك للرجل أن یتبرأً من ولائه مالم یعقل عنه ؛ فإذا 
نقض أحدھما الولاء بغیر محضر من صاحبہ لم ینتقض إلا أن یوالي الأسفل آخرء فیکون ذلك 
نقضًا وإنلم یحضر صاحبه . وفي (التحفة؛ : فإذاعقل عنە لا بقدر أن یتحول إلی غیرہ 
وصار العقد لازما إلا إذا اتفقا علی النقض ۔ 

م: ( إلا آنە بشعرط في هذا)ش: أي في فسخ عقد الوالاة . وقال تاج الشریعة أي في انتقال 
الولاء إلی غیرہ ء وتبرز الأعلی عن الولاء الأسفل م: ( ان یکون محضر من الآخر ) ش: امراد 
بالحضر العلم حتی إذا وجد العلم بلا حضور کان کافیًا م: ( کم في عزل الوکیل قصاً )ش: 
حیث لم یصح إلا بالعلم لأنە یؤدي إلی الغرور ء فإنه ینصرف علی حساب أَه وکیل فیصیر 
ضامتّا ء کذاھاغنامتی فسخ الأسفل عقد الوالاۃ بغیر محضر من الأعلی لیصیر الأعلی 
مغرورا؛ لأنہ را بھوت الأسفل فیظن أنه وارثہ فیصرف فیضمن؛ وکذلك الأعلی إذا فسخ بغیر 
حضرۃ الأسفل ؛ لآن الأسغل إذالم یعلم بە یعتق عبیدہ علی حساب أن عقل عبیدہ علی مولاہ 
لم یجب علیہ فیشترط علمھما . 

قإن قلت: لم قید بقوله قصً ۔ 

قلت: لأن عزل الوکیل بد. “ علمه یجوز ضمتّاء فکذاعقد الولاء ینفسخ بدوت العلم ضمنًا 
لا قصدٗ ؛ لا یقال في عزل الوکیل قصدا یتضرر الوکیل بسبب الضمان عند رجوع ا حقوق عليه 
إذا کان نقد من مال الوکل ء وھا ھنالم یتضرر أحد ؛ لأنانقول سہب الاشتراط ھا ھنا هو 
السبب هناك ؛ وھو دفع الضرر ؛ فإن العقد بیٹھما وفي تفرد أحدھما إلزام الفسخ علی الآخر 


۳٢ 


بخلاف ما إذا عقد الأسفل مع غیسرہ بغسر محضر من الاول ؛ لأنه سخ حکمي بشزلة العزل 

الحکمي في الوکالة . قال : وإذا عقل عنہ لم یکن لە ان یتحول بولائہ إلیتغیرہ لأنہ تعلق بە 

حق الغیر ولأنہ قضی به القاضي ؛ ولأن بنزلة عوض ‏ اله کالعوض نی الهبة ؛ وکذا لا یتحول 
ولدہ وکذا إذا عقل عن ولدہ لم یکن لکل واحد منھما 


بدون علمه ء وإلزام شيء علی الآخر من غیر علم بە ضرر لا محالة ؛ لأن فیه جعل عقد الرجل 
البالغ کلا عقد ؛ وفیه إبطال فعله بدون علمه . 

م: ( بخلاف ما إذا عقد الأسفل مع غیرہ بغیر محضر من الاول ) ش: أي من الولی الأعلی حیث 
یجوزھذا م: ( لالہ )ش: أي لأن عقد الأسفل مع غیرہ م: (فسخ حکمي )ش: لن انتقاض العقد 
في حق الأول ضرورۃ صحة العقد مع الثانيی؛ فصارم: ( بنزلة المزل ا حکكمي في الوکالة) ش: 
حیث یجوز کما ذکرنا ۔ 

قإن قیل : اذا یجعل صحة العقد مع الثاني موجبە فسخ العقد الأول ؟ 

أجیب: بأن الولاء کالئسب ء والنسب ما دام ثاتًا من إنسان لا یتصور ثہوتە من غیرہء 
فکذلك الولاء ء فعرفنا أن من ضرورة صحة العقد مع الثاني بطلان العقد الأول ۔ 

م: ( قال ) ش: أي القدوري :ع: ( وإذا عقل عنه )ش: أي الولی الأعلی إذاعقل عن اللولی 
الأسفل م: ( لم یکن لە أن یتحول بولائہ ]لی غیرہ ؛ لانہ ) ش: أي لأن الشأن م: ( تعلق بە حق الغیر) 
ش: أي تعلق بولایة حق الغیر وھو امولی الذي والاہ أولاً ۔ 

م: (ولآنه قضی بے القاضي ) ش: أي ولن الشان قضی بموجب ا جنایة علی القاضي الوليی 
الذي عقل عنە ء فتآأکد بە الولاء ؛ ولآن القضاء وجب الشيء قضاء بتقریرہ ذلك الشيء ؛ وإن 
کان کذلك صار یِنزلة الجمع عليه بعد أن کان مجتھدً فیه ؛ فنفد عند الکل فلا ینفسخ ۔ 

م: ( ولأنه منزلة عوض ناله ) ش: أي ء ولأنعقل الولی علە صار نزلة عوض مال الولی 
الأسفل م: ( کالعوض في الھب )ش: فإن اللوھوب لە إذا عوض للواھب عن هبة لم یبق لە الرجوع 
فکذلك ھذاع: ( وکنا لا یتحول ولدہ ) ش: أي إذا کان للمولی الأسفل ولد لم یکن لولدہ ان 
یتحول إلی غیر امولی الأعلی لتعلق حق ثبت لە في ولاء ابنه وھو یحمل العقد عن أبیە ۔ 

وفي (المبسوطہ : لا یتحول الولد بعد الکبر إلی غیرہ ؛ لن ولاء الأب تاکد بعقل ا جنایة 
فأکد الشبع بتأکد الأصل؛ فکما لیس للأب أن یتحول بعدما عقل ؛ فکذالیس لولدہ ذلك إذا 
کبر . م: (وکذاإناعقل عن ولدہ )ش: أي کما لا یجوز أن یتحول إذاعقل عن الولی الأعلی عنه؛ 
فکذا لا یجوز لە التحول إذا عقل ولدہ م: ( لم یکن لکل واحد منھما ) ش: اي من الوالد والولد م 


بی 


ان یتحول لأنھم في حق الولاء کشخص واحد . شال : ولیس مولیٌ العتافة أن یوالي احدً لأنہ 
لازم ومع بقاه لا بظھر الأدنی ۔ 


( ان یتحول ) ش: أي التحول إلی غیرہ م: ( لأنھما في حق الولاء ) ش: أي لأن الولیٔ‌الأعلی 
وامولی الأسفل وولدہ م: ( کشخص واحد )ش: حکمًا ء فکمالا یجوز للوالد التحوٴلافکذا 
لولدہ. 

م: (قال)ش: أي القدوري: م: ( ولیس لولی الضاقة ان یوالي أحدً ؛ لأنہ لازم ) ش: أي لأن 
ولاء العتاقة لازم لا یحعمل اللقض ؛ لأن سیبے العتق وو لا یحعمل النقض بعد ثبوته 
کالنسبء وإذالم یبطل فلا یفید عقد الوالاة ؛ لأن اموالاۃ آدنی م: ( ومع بقاہ ) ش: أي مع بقاء 
ولاء العتاقة م: (لا یظھر الادنی) ش: أي : عقد الوالاة ء ألا تری أن ولاء العتاقة وا موالاۃ إذا کانا 
شخصین تقدم ولاء العتاقة في الإرث ؛ فدل علی آنە لا حکم لە مع وجود ولاء العتاقة ۔ 

فوائد : ولو والت امرأۃ رجلاً فولدت ول لا یعرف أبوہ یدخل الولد في ولائھاتبمًا 
وکذا إن أقرت أنھا مولاۃ فلان وفي یدھا طفل لا یعرف آأبوہ یدخل الولد في ولاٹھا تبمًا عند أبيی 
حنیفة في الصورتین خلاقًا لھما فیھما . وفي اللحیط؛ : والی ذمي مسلم و ذمیّا جاز وهو موالاۃ 
ولو أسلم علی ید مولی ووالاء ھل یصح لم یذکرہ في الکتاب . واختلفواء قیل یصح وقیل لا 
یصح ۔ والی رجلاًثم ولد لە من اسرأۃ والت آخر فولاء الولد مولی الب وکذاإن والت وهي 
حبلی بخلاف ما إذا اأعتقت وعي حبلی فولاء الولد لقوم أمهء والله أعلم بالصواب ۔ 


عو ١د‏ ےت 


۸ 


کتاب الإکراہ 
الإکراہ یثبت حکمە إذا حصل ممن یقدر علی إیشاع ما توعد بە سلطاًا کان او نص ٥‏ لأنِ الإکراء 
اسم لفعل یفعلہ امرء بغیرہ فینتفي بە رضاہ أو یفسد بە اختیارہ مع بقاء أھلیته ء وھذا إماِتحقق 
إذا خاف الکرہ تحقیق ما توعد بەء 


م: ( کتاب الإکراہ) 

ش: إتھا ذکرہ عقیب کتاب الولاء لاشتمال کل منھما علی التغییر ؛ فإن الموالاۃ تغییر حال 
الولی الاعلی عن حرمة أکل مال المولی الأسفل بعد موته إلی حله ء والإکراہ یغیر حال اللکرہ من 
ا حرمة إلی ا حل وھو مضدر أکرهہە إذا حملە علی أمر یکرهه ولا پرید . والکرہ بالفتح والضم 
اسم ء وفي الشرع ما ذکرہ الصنف بقولە لان الإکراہ اسم لفعل یفعله المرہ بغیر فینتفي بە رضاہ 
آو یفسد بە اختیارہ مع بقاء أھلیته ء وفي ۃالإیضاح٤:‏ هو فعل یوجد من اللکرہ فیحدٹ في الحل 
معنی یصیر بە مدفوع إلی الفعل الذي طلب منە . وفي ۃالوافي) هو عبارة عن تھدید القادر غیرہ 
علی ما ھددہ ویکرہ علی أمر بحیث ینتفي بە الرضاء ۔ 

م: (الإکراہ ہشبت حکمە إذا حصل من یقدر علی إیقاع سا توعد بە ) ش: أي خوفه م: ( سلطاًا 
کان أو لصًا )ش: لآن تحققه یتوقف علی خوف ا مکرہ تحقیق ما توعد بە لا یخاف إلا إذا کان الکرہ 
قادراعلی ذلك ؛ ولا فرق بین السلطان وغیرہ عند تحقیق القدرة م: ( لان الإکراہ اسم لعل یفعله 
المرء بغیرہ فینتقي بە رضاہ) ش: أي فیما یصیر آلة کالبیع م: ( أو یفسد بە اختیارہ) ش: أي فیما لا 
یصیر آلة لە کالإتلاف ؛ وذلك بأن یکون الإکراہ کاملاً بأن یکون بالقتل أو القطع ؛ أو في 
الرضاء . 

ویفسد الاختیار لتحقق الڑإیحاء إذ الإ(نسان یحتوي علی حب ا حیاة فیفسد بە الاختیار 
ویظھر امفاوتة في الأحکام ؛ فإن الإکراہ با حبس والقید علی إجراء کلمة الکفر لایثبت الرخصة 
والإکراہ بالقتل آو القطع یئہتھا م: ( مع بقاء أعلیته ) ش: ھذہ إشارۃ إلی أن الإکراہ لا یسقط عن 
الکرہ ال خطاب بالأھلیة وعي باقیة ۔ 

وإذا کانت الأھلیة هنا تثبت کان الکرہ مخاطیًا ۔قال تاج الشریعة : مع بقاء أھلیته؛ اي 
للثواب والعقاب ؛ لأن فساد الاختبار لا نع الأھلیة ۔ 

م: ( وھذا ) ش: إشارۃ إلی ما ذکرہ من قوله لأن الإکراہ إلی آخرہ ع: ( إغا یتحقق إذا خاف 
اللکرہ تحقیق ما توعد بە )ش: بضم الیاء علی صیغة اللجھول ۔ 


۳8 


وذلك لا یکون من القادر والسلطان وغیسرہ سیان عند حقق القدر75ٗوالذي قاله أبو حنیفة - 
رحمہ الله -: ان الإکراہ لا یتحقق إلا من السلطان ء ما ان النعمة لە والقلڈرۃ لا نتحقق بدون 
النعة فقد قالوا مذا اختلاف عصر وزمان لا اختلاف حجة وہرھان ؛ ولم تک نالقدرۃ في زمنه 
إلا للسلطان : ٹم بعد ذلك تغیر الزمان واھلهء ٹم کما نششرط قدرۃ الکرہ اصحٹقعالإکراہ 
بشترط خوف الکرہ وقوع ما یھدد بە ء وذلك بان یغلب علی ظنہ أنە یفعله لیصیر بہ مَحَکُولاً 
علی ما دعي إليه من الفعل . قال : وإذا آکرہ الرجل علی بیع ماله او علی شراء سلعة او علیٌ 


وفي بعض النسخ ما توعد بە م: (وذلك) ش: علی ما ذکرنا من الشرائط م: ( نما یکون من 
القادر والسلطان وضیرہ سیان عند حقق القدرۃ) ش: سیان بکسر السین أي مکلان و ہوتثنیة سي 
وا لمع سواء م: ( والذي قاله أبو حنیفة- رحمہ الله - : أن الإکراہ لا یتحقق إلا من السلطان : ما أن 
النعة له)ش: بصحریك اللون ء یقال فلان في عز ومنعة؛ یعني یِنع أهله وعشیرتە؛ یعني 
یحوطھم وینصرھم . 

وعن ابن السکیت: وقد تسکن النون ؛ وکذاقیل الللك لا یکون ملکاً إلا بالملئعةء وي 
شرط للملك کالوضوء للصلاة . ویجوز أن تکون النعة جمع مائع ء یعني لە منعة یینعون من 
یخالفه آو من یریدہ بالسوء ۔ 

م: ( والقدرۃ لا تتحقق بدون النعة) ش: ما ان النعة شرط للقدرة والمشروط لا یتحقق بدون 
الشرط ؛ وھذا کما رأیت حقق ا خلاف بین أبي حنیفة وصاحبیهء وکذا حققه خوامر زادہ فيی 
امبسوطه ٤وذکر‏ الطحاوي في امختصرہ6 قول أبي یوسف مع أبي حنیفة ۔ 

وقال الأسبیجابي! في شرحہ+: وقول أبي یوسف مع محمد في ظاہر الروایة م: (فقد قالوا) 
ش: أي الشایخ م:(ھذا) ش: أي الذي ذھب إليهە أبو حنیفة ۔ و في بعض النسخ ھوم: (اختلاف 
عصر وزمان لا اختلاف حجة وبرھان ) ش: . لأن مناط ا حکم القدرۃم: ( ولم تکن القدرۃ في زعنہ إلا 
للسلطان ء ٹم بعد ذلك تغیر الزمان وأھله )ش: لقولہ پا : ه لا یاني زمان إلا والذي بعدہ شر منە ٤ء‏ 
فإذا کان الزمان شرأًیکون أھله أشرارا . م: (ثم کمایشترط قدرۃ الکرہ)ش: بکسر الراء م 
(لتحقق الإکراہ بشترط خوف المکرہ ) ش: بفتح الراء م: ( وقوع ما یھدہ بە)ش: أي بالذي یھدہ ‏ 
(وذلك ) ش: إشارة إلی قوله خوف الکرہ وقوع ما یھدہ بە م: ( بان یغلب علی ظنہ آنە) ش: أي 
الکرہ بکسر الراء م: (یفعله ) ش: أي یفعل ما یھدہ بە م: (لیصیر بە ) ش: أي لیصیر الکرہ بالفتحج 
جا یقلب علی ظنەم: ( محمولاً )ش: أي مضطراً م: ( علی ما دعي إلیه من الفعل ) ش: الذي هددہ 
یہ4 ۔ 


م: (قال )ش: أي القدوريٰ : م: ( وإذا اکرہ الرجل علی بیع مالە آو علی شسراء سلعة أو علی 


٠ 


آن بیقر لرجل بالف و یؤجر دارہ فاکرہ علی ذلك بالشتل او بالضزب الشدید أو بالحیسں 

فباع آو اششری فھو با خیار إن شاء أمضی البیع ء وإن شاء فسخہ وزج یالمبیع ؛ لان من 

شرط صحة ھلہ العقود التراضي . قال الله تعالی :٭ إلا ان نکون تجارۃ عن تراض منکم ۹ 
(النساء :۰ ۲۹)ء 


أن یقسر لرجل بالف آو یؤجر دارہ فاکرہ علی ذلك ) ش: أي علی ما ذکر من البیع والشراء 
والإقراروالإجارۃ م: ( بالقتل أو بالصرب الشدید أو بالحبس) ش: أراد بە ا حبس الدید ؛ فإن حکم 
ا بس بیوم سیجيء م: ( فباع آو اشتری ) ش: أو آقر أو أجر ثم زال الإکراہ م: ( فھو باخیار إن شاء 
أمضی البیع وإن شاء فسخه ورجع بالبیع ء لن من شرط صحة ھذہ المقود )ش: أي البیع والشراء 
والإقرار واللإجارۃ م: ( الصراضي ۔قال الله تعالی :ظإلا أن تکون تجارة عن تراض منکم4 م: ( سورۃ 
التشاہ: ۲)۲۹. 

ش: فإن قلت : الاآیة وإن أثبتت ا حرمة بدون الرضاء ولکن مطلق قولہ : واحل الله البیع4 
یوجب ال جمواز بدون التراضي ۔ 

قلت : البیع لغة مبادلة الال بالتراضي ؛ والأصل ورہ الشرع علی وفاق ا حقیقة؛ ولأنه 
مخصوص محض بدون الرضا . 

فإن قلت : ھذا بنزلة الشرط وأنه یقتضي الوجود عند الوجود أما لایقشضي العدم عند 
العدمء کما في قوله تعالی من فتیانکم الؤمنات چ ( سورة النساء : الایة ٢۲)۔‏ 

قلت : أول الاّیة لا تاکلوا أموالکم بینکم بالباطل 4 واسنٹنی منە التجارۃ بالتراضي ؛ فیبقی 
غیرہ فغي صدر الکلام یوضحە أن الستثنی ما کان بصفة التراضي یکون الستثنی منه بخلاف 
التراضي وھو الکرہ : وھذاکقولہ 8ےئ : (لا تبیعوا الطعام بالطعام إلا سواء بسواء ٥‏ أي کیل 
بکیل ء فلما استثنی البیع الجائز مع الکیل علم أن الستثنی منە بیع الکیل أيضسًا ؛فصار ء کأنه 
قال لا تاکلوا أسوالکم بینکم بالتجارۃ الباطلة کرهاً ء حتی تکون عن تراض فیکون الرضاء 
شرطا ولکن لا ینعدم یه أصل البیع ۔ 

فإن قلت : یتبغي أن یکون البیع باطلاًبقولہ : لا تاکلوا أموالکم بینکم بالباطل ب4 (سورۃ 
النساء : الاأیة ٢۲)ء‏ 

قلت: امراد من قولە بالباطل أي مجالم تبحه الشریعة من نحو السرقة وا حیانة والغخصب 
والقمار وعقود الریا ۔ 

وقوله : عن تراض صفۃة التجارۃ ء أي تجارۃ صادرةعن تراض؛ وخص التجارۃ بالذکر 


٤ 


والإکراہ بھذہ الأشیاء یعدم الرضاء فیفسد ؛ بخلاف ما إذا اکرہ بضَرَکی ,سوط او حبس یوم أو 
قید یوم ؛ لأنە لا یبالي بە بالنظر إلی العادة فلا یتحقق به الڑإکراہ : إلا إذا كانِ الرجل صاحب 
منصب یعلم أنە یستضر بە لفوات الرضا 


لأن آسباب الرزق اأکثرھایتعلق بھا ء والتراضي رضی التبایعین با تعاقدوا عليه في حالالبیع 
وقت الإیجاب والقبول ؛ وھو مذھب أبي حنیفة -رحم الله - وعند الشافعي تفرقھماعن 
مجلس العقد متراضیین . 

م: ( والإکراہ بھذہ الأشیاء ) ش: یعني بالبیع وأخواتہ م: ( یعدم الرضاء ففسد ) ش: أي هذہ 
العقود امذکورۃ . لأن انتفاء الشرط یستلزم انتفاء اللشروط ء ءم: ( بخلاف ما إذا آکرہ بضرب سوط) 
ش: ھذایتصل بقولە واللإکراہ بھذہ الأشیاء یعدم الرضاء بخلاف ما إذا آکرہ علی البیع آو الشراء 
آو الإقرار آو الإ(جارۃ بضرب سوط م: ( او حبس یوم اوقیدیوم)ش: حیث لا یکو إکر ام 
(لانە لا ببالي بە) ش: بفتح اللام ء أي لا یلتفت إلی مثل هذہ الأشیاء ء م: ( بالنظر إلی العادة ) ش: 
فإن الرجل قد یقیم في النزل یوما أو یومین بالاختیار من غیر أنیثقل عليه ء وکذاضرب 
سوطء لن ھذا القدر یعیب بە ویؤدب بە الصغیر ۔ 

والإنسان یجعل القید في رجلە ٹم تيشي مشبهًا باللقید ء والحبس الذي هو إکراہ ما یجيء 
منہ الاغتمام البین والضرب الذي ہو الإکراہ ما یوجد منە الألم الشدید ؛ وذلك علی قدر مایری 
ا حاکم إذا رفع إليه ذلك ؛ لن ذلك یختلف باختلاف أحوال الناس ۔ 

م: ( فلا یتحفق ب الإکراہ ) ش: أي إذا کان الأمر کذلك فلا یتحقق به الڑإکراہ ۔ 

(إلا ا کان الرجل ) ش: الذي آکرہ بضرب سوط أوحبس یوم آو قید یوم م: ( صاحب 
منصب ) ش: ہفتح الیم وبکسر الصاد ؛ وھوفي اللغة الأصل . 

وآراد بە ھا هنا أن یکون ذا جاہ م: ( یعلم آنه یستضر بە )ش: أي بضرب سوط واحد ونحوہ 
کمایتضرر واحد من أوساط الناس بالضرب الشدید ؛ فحینشذ یکون ذلك إکرامًَا وذلك 
کالقاضي وعظیم البلد ٭فإن مطلق القید وا حبس إکراہ في حقه ؛ حتی لو توعد بە وھو رجل 
وجیە کان ذلك إکراهّا۔ 

وبە قال بعض الشافعیین ومالك وأحمد -رحمھما الله - في روایة ۔ 

وقال في روایة : الوعید لیس بإکراہ : وعن شریح: القید والوعید [کراہ والضرب والشتم 
باختلاف أحوال الناس ء حتی قال بعض المشایخ : لوشدت أذن واحد من أشراف الناس فيی 
مجلس السلطان یکون مکرها م: ( لفوات الرضاء )ش: فإذا فات الرضاء ثبت الإکراء لوجود 


٤٦٤ 


وکذا الإقرار حجة لترجح جُبة الصدق فیە علی جبة الکذب ء وعنذ:لإکراہ بحتمل أنە یکذب 

لدفع الضرۃء ٹم إذا باع مكرهًا وسلم مکرمً یثبت بە اللك عندنا ء وعند ڑگز -رحمه الله - لا 

یثبت لأنە بیع موقوف علی الإجازۃ . الا تری أنە لو اجاز ؛ جاز والموقوف قبل الإجازة لا یفید 

اللك ولنا أن رکن البیع صدر من أھله مضاکًا إلی سحلە و الفساد لفقد شسرطہ وھو التزاإضي ؛ 
فصار کسائر الشروط الفسدة 


العلة ۔ 

م: ( وکذا الإقرار حجة )ش: ھذاعطف علی قولە والإکراہ بھذہ الأشیاء بعدم الرضاء 
فیفسدہ أي والإقرار أيضًا یفسد بالإکراہ بھلہ الأشیاء ء وذلك لأن الإقرار إغا صار حجة في 
غیر الإکراہ م: ( لترجح جنبة الصدق فيه علی جنبة الکذب )ش: أراد أن الإقرار في نفسه دائر بین 
الصدق والکذب لأنه اختیار ء ولکن یترجح الصدق حال الطواعیة بدلالة ا حال؛ إذ الظاھر أن 
الانسان لا یکذب علی نفسه . 

م: ( وعند الإکراہ بحتمل آنه یکذب لدنع الضرة)ش: والشراء لإاظھار ما کان عليه فلا یکون 
حجة ؛ بخلاف ماإذا آکرہ علی الإقرار بان یضرب سوطا ویحبس یوما فأقر فھو إقرار کما فيی 
البیع إذا کان الکرہ صاحب منصب کما ذکرنا . 

م:( ٹم إذاباع مكرمًا وسلم )ش: أي البیع حال کونە م: ( مکرھا یثبت بە اللك عندنا ) ش: ای 
یثبت بإلإکراہ الللك الفاسد عند أصحابنا الثلاثةم: ( وعند زفر - رحمہ الله- لا یثبت ) ش: أي اللك 
م: ( لآئە بیع مسوقوف علی الإجازة ء الا ٹری آنە ) ش: أي الکرہ بفتح الراء م: ( لو اجاز) ش: أي 
البیع م: (جاز واللوقوف قبل الإجازة لا بفید اللك ) ش: عندالثلائة لا یجوز ۔ ولو أجاز کالبیع 
بشرط ا یار ؛ وکذاعند الثلائثة إلا أن عندھم لا یکون موقوفاًبل باطلاً ۔ 

م: ( ولنا آن رکن البیع صدر من اھله مضاًا إلی محله )ش: لن الإیجاب والقبول صدر من 
امالك البالغ العاقل ورصادف محله وهو الال م: ( والفساد )ش: أي فساد البیع م: ( لفند شرطه 
وھوالتراضي ) ش: قال الله تعالی : فإلا ان تکون تجارۃ عن تراض4 وتأثیر انتفاء الشرط في فساد 
العقد لا غیر کانتفاء الساواۃ في باب الربا۔ 

م:( فصار)ش: أي الإکراہ م: ( کسائر الشروط الفسدۃ ) ش: إما آلحقہ بالشروط الفسدۃ لأن 
خلو البیع عنھا شرط صحة البیع فکذا خلو البیع عن الإکراہ . 

فاعلم أن بیع الکرہ یشبه البیع الوقوف من حیث إنه یتوقف علی إجازۃ المالك فلشبھه بھ 
یعود جائزاً إذا أجاز في أي وقت شاء ویشبە البیع الفاسد من حیث صدورہ من الالك وانعدم 
شرط ا مواز وھوالرضاء ؛ فیفید اللك بعد القیض ‏ وإنما عملنا ھکذا إذ لو أظھرنا شبه الوقتوف 


ك٣‎ 


فیثبت الملك عند القبض ؛ حتی لو قبضه واعشقه او تصرف نيە نضَََوَنَا لا کن نقضے ؛ جاز 
ویلزمہ الشیمة کما في سائر البیاعات الضاسدة ء وبإجازۃ الالك پرتفع شید ؛ وھو الإکراہ 
وعدم الرضا : فیجوز إِلا آنه لا بنقطع بە 


في عدم الللك لا ییقی لشبھة الآخر عمل فیعمل العمل بالشبھین: لا یقال لو کان بنزلةالبیع 
الفاسد ما عاد إلی ا مواز بالإجازۃ کما في البیوع الفاسدة ‏ لأن اللفاذ لسقوط الفساد وأنە لم 

فإن قلت : ینبغي أُن لا یثبت الملك بعد القبض کما في البیع بشرط ا حیار مع وجود الرضاء 
بالعقد ۔ 

قلت : إِنما لا یثبت الملك ثمة لاختلاف الشرط عن الفائدۃ ء وهنا ما وجد الشرط فیثبت 
اللك ۔ 

فان قلت : بیع الھازل لایفید اللك وأنە کالبیع الذي نحن فیه من حیث صدورھا من امالك 
مع عدم الرضاء ہ فینبغي أن لا یلبت 

قلت : الھازل لا یکون مختاراًلثبوت اللك للمشتري : أما هن الکرہ قد أکرہ علی بیع یثبت 
اللك ؛ فإقدامہ علی ذلك یدل علی اختیار ثبوت الملك للمشتري إذ لو لم یکن مختاراًلذلك ما 
آتی با أکرہ هو علیہ ۔ 

م: ( فیثبت الملك عند القبض حتی لو قبضه ) ش: أي الشتري من الکرہ بالفتح م: ( واعتقہ أو 
تصرف فیہ ) ش: أي في البیعم: ( تصرفًا لا ِکن نقضہ ) ش: کالتدبیر والاستیلاد م: ( جاز ویلزمه 
القیمة) ش: أي جاز تصرف المشتري وتلزمہ قیمة المبیع ۔ 

وکذا الحکم في الھبة تلزمه القیمة .وفي ۸الذخیرة؛ : امالك بالحیار إن شاء ضمن الکرہ 
قیمتہ یوم سلمه إلی الشتري آو الوھوب لە : وإن شاء ضمن المشتري والموهوب لە. 

م: (کمانفي سائر البباعات الفاسدة )ش: حیث یلزم فیھا القیمة بعد القبض والتصرف 
اللازمم: ( وبإجازة امالك یرتفع الفسد ) ش: هذا جواب عما یقال: لو کان کسائر البیاعات الفاسدۃ 
ماعاد جائزاً بالإجازۃ لھن ۔ 

وتقریرالواب :أن بإجازة الالك یرتفع الفسد م: ( وهو الإکراہ وعدم الرضاء فیجوز) ش: 
بخلاف سائر البیاعات الفاسدۃ لآن المفسد فیھا باق م: ( إلا آنەه) ش: استثناء من قولە کما في سائر 
البیاعات الفاسدہ ء ذکرہ للفرق بین الإکراہ والبیع الفاسد . الضمیرفي أنە للشأن م: (لا ینقطع بە) 
ش: أي بسبب الإکراہ. 


حق استرداد الہائع وإن تداولده الأیدي ولم یرض البائع بذلك ء بختلِف سائر البیاعات 

الفاسدة ء لان الفساد فیھا حق الشرع ء وقد تعلق بالبسیع الثاني حق العبد وَقع مقدم حاجتہ . 

آما هھنا الرد لحق العبد وھما سواء ء فلا پیطل حق الأول لحق الثاني . قال رض الله عنه- : 

ومن جعل البیع الجائز العصاد بیع فاسدً یجعل کبیع الکرہ حتی ینقض بیع الشتري مُن)غیرہ؛ 
لان الفساد لفوات الرضاء ء ومنھم 


م: ( حق استرداد البائع وإن تداولتہ الأیدي ) ش: ما لم یتصرف المشتري فیە تصرفاً لازماً یکن 
نقضه م: ( ولم برض البائع بذلك ) ش: أي وا حال أن البائع لم رض بذلك . 

م: ( بخلاف سائر البیاعات الفاسدة ) ش: حیث ینقطع فیھا حق الاسترداد إذا تداولتہ الأیدي 
م: ( لآن الفساد فیھا حق الشرع )ش: لأنه أقدم علی ما نھاہ عنه م: ( وقد تعلق بالبیع الثاني حق العبد ؛ 
وحقہ مقدم حاجنہ )ش: وعنی صاحب الشرع م: (آما هھتا)ش: أي في مسألة الإکراہ م: (الرد حق 
العید ) ش: وہوالمکرہ ء وآنه باق بعد البیع الثاني والثالث . 

م: ( وھما سواء )ش: أي البائع الکرہ والمشتري منە الذي باعه لآخر سیان في ا حق م: ( فلا 
ییطل حق الأول) ش: وھو البائع اللکرہ م: ( حق الثاني )ش: أي لأجل حق الثاني وهو المشتري من 
الذي باعہ لآخر ؛ وکذا الحکم في الثالث والرابع وھلم جرا۔ 

وفي ۸الذخیرة : البیع حصل بتسلیط البائع الأول . وفي البیاعات الفاسدۃ ‏ وھاھنا ما 
حصل بتسلیط الکرہ وھذا فرق جید ۔ 

م: (قال- رضي الله عنه- )ش: أي صاحب الھدایة: م: (ومن جعل البیع ا جائز العتاد بیعًا 
فاسداً یجعلە کبیع الکرہ) ش: وأراد بە بیع الوفاء ؛ وصورتە أن یقول البائع للمشتري : بعت ھذا 
منك بالك علي من الدین علی أئي متی قضیت الدین فھو لي . وقال تاج الشریعة : صورتہ ان 
یقول البائع للمشتري: بعت منك هذا العین بکذا علی أني لو دفعت إليك الشمن تدفع العین 
لن 

آو تقول: بعت منك ھذا ببالك من الدین علی أني متی قضیت الدین فھو لي؛ فقوله 
(ومن ٤موصلة‏ تٹضمن معلی الشرط ؛ وقولہ :جعل البیع ... إلی آخرہ صلتھا . وقوله :بيعًا 
فاسداً مفعول ثان القول جعل البیع . وقوله: یجعلە في محل الرفع علی أنه خبر لقوله من وھم 
مشایخ بخاری غإنھم جعلوا ھذا البیع کبیع الکرہ م: ( حتی ینقض بیع ا مشتري من غیرہ ء لان الفساد 
لفوات الرضاء ) ش: کما في بیع الکرہ عليه . 

م: ( ومنھم )ش: أي ومن الشایخ کالقاضي الإمام السند أبو شجاع السمرقندي والقاضيی 


٤ 


من جعله رھهتًا لقصد التعاقدین ؛ ومنھم من جعله باطكً اعتبارً بالھازَل:۔ ومشایخ سمرقند - 
رحمھم الله - جعلوہ بیعًَا جار مفیدً لبعض الأحکام علی ما هو امعتاد'للحاجة إليه . 


علي السعدي ؛ والقاضي الإمام ا لحسن الماتریدي ؛ وشیخ الإسلام عطاء وحمزۃ وغی رم ( من 
جعلە ) ش: أي البیع امذکور. 

م:(رهتًا لقصد التعاقدین )ش: لأنھما قصدا ان یکون البیع محبوسًا بالمن الژدی إلی حین 
رد الثمن إلی الشتري ؛فکان رهتّا معنی ؛ لأنھما وإن سمیا بيعًا لکن غرضھما الرھن والعبرۃ 
للمقاصد والعاني فلا بیلکە اللرتھن ولایطلق لە الانتفاع إلا بإذن مالکه وھو ضامن کما أکل من 
ثمرۃ واستھلك من عینە والدین ساقط بھلاك في یدہ إذا کان وفاء بالدین ؛ولاضمان عليه فيی 
الزیادۃ إِذا ملك بغیر صنعه وللبائع استردادہ إذا قضی دینە لا فرق عندنا وبینە بین الرھن ۔ 

م: (ومنھم)ش: أي ومن الشایخ م: ( من جعلە باطلاً اعتبارً باٹھازل ) ش: لأنھما تکلما بلفظ 
البیع ولیس قصدھما فکان لکل منھما أن یفسخ بغیر رضا صاحبيه . ولو أجاز أحدھما لم یجز 
علی صاحبە والھازل أیضًا راض ببہاشرۃ السبب لکنە غیر راض ولا مختار لحکمە فکان کخیار 
الشرط مؤبدًا فالعقد فاسد غیر موجب للملك ۔ 

م: (ومشایخ سمرقند- رحمھم الله- جعلوہ بیمًا جائر) ش: قال الإمام جم الدین النسغي : 
اتفق مشایخنا في هذا الزمان علی صحت بیع وکان عليه بعض السلف لأنھما تلفظا بلفظ البیع ؛ 
والعبرۃ للملفوظ دون القصود کمن تزوج امرأۃ بقصد أن یطلقھا بعدما جامعھا صح العقد ٭ 
یعني لم یکن متعة ء کذا في الفصول للأستروشني۔ 

وذکر في افتاوی قاضي خان؛ والإمام ظھیر الدین : والصحیح أن العقد الذي جری 
بینھما إن کان بلفظ البیع لا یکون رهتًا ء ثم ینظر إن کانا ذکرا شرط الفسخ في البیع فسد 
البیعء وإن لم یذکرا وتلفظا بالبیع جاز .وعندھما ھذا البیع عبارۃ عن بیع غیر لازم ء فکذلك 
أي فاسد ۔ 

وإن ذکر البیع من غیر شرط ثم ذکر الشرط علی وج الیعاد جازالبیع ویلزم الوفاء 
بالیعادء لأن الواعید قد تکون لازمة فیجعل مذا العیاد لازمًا ‏ حاجة الناس م: (مفيل لبعض 
الأحکام ) ش: هو الانتفاع بە دون البعض : وھو المبیع والھبة من آخرہ . واختار الصنف ھذا 
القول : وأشار إلیە بقولە البیع ال جائز العتادم: ( علی ما هو الستاد للحاجة إليه ) ش: أي حاجة 
الناس إلبھم ء لأٹھم في عرفھم لا یفھموت لزوم البیع بھذا الوجه ء فلا یجیزونە إلی أن یرہ 
البائع الشمن إلی الشتري وبقي الششري یرد البیع إلی البائع أیضا ولا بتنع عن الرد ء فلھذا 
سموہ بیع الوفاء لأنه وفی با عاہد من رد المبیع ۔ 


٤٦٦ 


قال : فان کان قبض الثمن طوعًا فقد اجاز البیع لأنه دلیل الإجازۃ کا في البیع اموقوف ؛ 

وکذا إذاسلم طاثعًا بأن کان الإکراہء علی البیع لا علی الدنع ؛ لأنه دلیل الإجازةء بخلاف ما 

إذا اکرہ علی الھهبة ولم بذکر الدفع فوہب ودفع حیث یکون باطلاً لان مقتصسود الکرہ 

الاستحقاق لا مجرد اللفظ ء وذلك في الھبة بالدفع وفي البیع بالعشد علی ما عَو,الاصل 
فدخل الدفع في الإکراہ علی الھبة دون البیع . قال : وإن قبضه مکرهَا فلیس 


م: (قال)ش: أي القدوري: م: ( فإن کان قبض ) ش: أي البائع الکرہ م: ( الئمن طوعً) ش: 
أي حال کونە طائعاً م: ( فشد آجاز البیع ؛لأانە دلیل الإجازۃ کما في البیع اللوقوف )ش: إذاقبض 
امالك الثمن کان إجازۃ ودلالة تقوم مقام الإجازۃ. 

م: (وکذاإذاسلم طائًا )ش: أي وکذاتکون إجازۃ إذاسلم الشتري الکرہ المبیع حال کونە 
طائمًا م: ( بان کان الإکراہ علی البیع ) ش: أي علی نفس العقد م: ( لا علی الدفع )ش: أء, دفع البیع 
إلی البائع یعني إذا آکرہ علی البیع دون دفع امبیع فدفع طائمًا جازالبیع م: ( لانہ دلبل الإأجازۃ 
بخلاف ما إذا اکرہ علی الھبة ولم یذکر الافع فوہب ودفع ) ش: أي العین الوھوبة إلی الوھوب لە م 
( حیث یکون باطلاً ) ش: أي حیث یکون العقد فاسدًا بوجب اللك بعد القہض کالهبة الصحیحة 
بناء علی أن أصلنا أن إفساد السبب لا نع وقوع اللك بالقبض ؛فإن تصرف فی بعد تصرفه 
عليه ضمان قیمتھا۔ 

م: ( لآن مقصود الکرہ )ش: بکسر الراء ء وفي بعض النسخ مقصود الإکراہ ء والأول 
أآصح؛ وھذہ إشارۃ إلی الفرق بین مسألتي الإکراہ علی البیوع والإکراہ علی الھہة تقریرہ ان 
مقصود الکرہ م: ( الاستحقاق )ش: أي ما یتعلق بە الاستحقاق لیتضرر بە الکرہ م:( لا مجرد 
اللفظ )ش: یعني لا صورۃة العقد م: ( وذلك )ش: إشارۃ إلی الاستحقاق م: ( في الهبة بالدفع وفي 
البیع بالعقد ) ش: تقریرہ أن ما یتعلق بە الاستحقاق إِنما یکون في الهبة بالدفع إلی اللوهوب لە 
معنی لا یکون من غیر قیض م: (علی مسا ھو الأصل ) ش: یعني الأصل في البیع ان یشبت 
الاستحقاق من غیر قہض م: ( فدخل الدفع ) ش: أي إذاکان الأمر کذلك فوقع الدفع . 

م: (في الإکراہ علی الھبة )ش: یعني کان الإکراہ علی الھبة إکرامًَا علی الدفع نظرً إلی 
مقصود الکرہ وھو حمله علی شيء یتعلق بە الاستحقاق وإزلة اللك لیتضرر بە م: ( دون الییع ‏ 
ش: حیث لا یکون الإکراہ علی البیع إكرَاً علی الدفع أي الإقباض ہ فیکون الافع علی اختیار 
منه فیدل علی الإجازۃ ۔ 


م: ( قال: وإن قبضہ مکرمًا )ش: أي بأن قبض المشتري الشمن حال کونە مکرها م: ( فلیس 


ء٤۷‎ 


ذلك بإجازۃ وعليه ردہ إن کان قائمًا في یدہ لفساد العقد . قال : وإن هَلك اللیع في ید الشتري 
وھو غیسر مکرہ ضمن قیمت للبائع ؛ معناہ والبائع مکرہ لُأنه مضسون عليةيْحِکم عقد فاسد ‏ 
وللمکرہ ان یضمن الکرہ إن شاء لأنە آلة له فیسما یرجع إلی الإتلاف : فکانه دفغ ال البائع إلی 
الشتري فیضمن أیھما شاء کالغاصب وغاصب الغاصب ؛ فلو ضمن الکرہ رجع علٔیٰاالشتري 
بالقیمة لقیامہ مقام البائع ء وإن ضمن المشتري نفذ کل شراء کان بعد شرائہ لو نناسخته العقوقء 


ذلك بإجازۃ وعليه ) ش: أي علی الکرہ م: ( ردہ ) ش: أي رد الشمن م: ( إن کان قاثسًا ني یدہ لفساد 
العقد ) ش: فیکون الشمن أمانة عند الکرہ لأنه کذلك ‏ لأله کان مکرهَا علی قبضے . وإن کان 
هالکا فلا شيء عليه لأنہ ملك أمائة ۔ 

م: (قال: وإن هلك البیع في ید الٹستري وھو غیر مکرہ ضمن قیمت للبائع )ش: لأئہ قبضه 
تلتملك م: (معناہ)ش: أي معنی قول القدوري وإن ملك البیع في ید الشتري وهو غیر مکرہ: 
أي وا حال أنە غیر مکرہ م: ( والبائع مکرہ لأنه مضمون عليه بحکم عق۴د فاسد ) ش: لعدم الرضاء 
وما کذلك فھو مضمون بالقیمة ۔ 

م: (وللمکرہ ) ش: بفتح الراء م: ( أن یضمن الکرہ ) ش: بکسر الراء م: ( إن شساء لانھ ) ش: 
أي اللکرہ م: (آلة لە )ش: أي للمکرہ م: ( فیما یرجع إلی الإتلاف ) ش: وإن لم یصلح آلة لە من 
حیث إنه کلام ء لأن التکلم بلسان الغیر لایصح م: ( فکانه ) ش: أي فکأن الکرہ م: ( دفع مال 
البائع إلی الشتري ) ش: أي أراد بە البائع الکرہ بفتح الراءم: ( فیضمن ) ش: أي الکرہ بالفتح م 
(أیهما شاء کالقاصب وغاصپ الغاصب ) ش: حیث یتخیر ا مال في تضمین أیھما شاء ۔ 

م: (فلو ضمن الکرہ )ش: أي فلو ضمن الکرہ بالفتح الکرہ بالکسر م: ( رجع علی المشتري 
بالقیمة )ش: أي رجع الکرہ بالکسر علی الشتري بقیمة القبوض م: ( لقیامہ مقام البائع ) ش: أي 
لقیام الکرہ مقام البائع بأداء الضمان لأن اللضمون یصیر ملکا للضامن من وقت سبب الضمان ۔ 

م: ( وإن ضمن الشتري )ش: یعني وإن ضمن الکرہ بالفتح ؛ أي مشترکان بعد الأول م 
(نفذ کل شراء کان بعد شرائہ لو تناسختہ المقود) ش: أي تناولتہ ء وقال الأترازي : یعني في صورۃ 
الخصب إذا تداولت الأیدي وتناسخت العقوہ بأن باع هذامن ذلك وذلك من آخر ٹم ضمن 
امالك اللشتري الثاني مثلاًنفذ کل شراء بعد شراء الثاني لأنه ملك بالزمان فتعین أنە باع ملك 
نفسے ولاینفذ ماکان بالشراء قبل الشراء الشاني ؛ لأن إسناد اللك إلی وقت الضمان لا 
غیرءبخلاف البائع الکرہ إذاجاز بعض العقودینفذ الکل ؛ لن العقود موقوفة علی الإأجازة ء 
فلما وجدت جاز الکل . 

قال تاج الشریعة : إذا تداولت الأیدي وضمن البائع الشتریي نفذ کل شراء کان بعد شرائہء 


۸ 


لأنہ ملکە بالضمسان فظھر أنە باع ملکە ولا ینفغذ ما کان قبله ‏ لأن آلاکہتناد إلی وقت قبضه ٠‏ 
بخلاف ما إذا اجاز ا مالك الکرہ عق منھا حیث یجوڑ ما قبله وما بعدہ ٦لأنهِ‏ أسقط حقه وھو 
الانع فعاد الکل إلی ا جواز ء والله أعلم . 


لأن الشتري حییئذ باع ملك نفسە وکذلك لو ضمنه مشتریًا آخحر من ھؤلاء الشترین ینالاکل 
شراء کان بعد شرائه دون ما کان قبل شرائه . وفي ‏ الکافي؟: فإن ضمن أحد الشترین وقلا 
تناسخته العقود ؛ أي تداوكه نفذ کل شراء بعد شرائه ولا ینفذ ما کان قبله ؛ أي قبل شراء 
الشتري آو قبل الضمان . 

م:( لآنہ) ش: أي لأن الشتري م: ( ملکە بالضمان فظھر آنه باع ملکه ) ش: أي ملك نفسه م 
(ولا ینفذڈ ما کان قبله )ش: أي قبل شراء الشتري أو قبل الضمان : ( لان الاستتاد إلی وقت قبضه ) 
ش: أي استناد ثبوت اللك إلی وقت قبضه فقط ۔ 

م: ( بخلاف ما إذا آجاز الالك الکرہ عق مٹھا ) ش: أي من العقود التي تناسختھا الأیدي م 
(حیث یجوز ما قبلە ومابعدہ ) ش: لأنە م: ( أسقط حقه ) ش: جواب عما یقال ما الفرق بین تضمینه 
مشتریا وإجازة عقدً مھا حیث اقتصر النفاذ ھا ہنا علی ما کان بعدہ وعم ا جمع عنالك وتقدیرہ 
أنَ امالك أسقط حقہ . یعني في صورة الإجازۃ م: ( وھو)ش: أي حقه هو م: ( الانع ؛ تما الکل 
إلی ا جواز ء والله اعلم ) ش: نظیرہ اشتری داراً ولھا شفیع فباع الشتري حتي تناسخته العقود 
وأجاز الشفیع واحدا منھا فإنە یجوز الکل ء وکذا الرامن باع حتی تناسخت العقود ثم أجاز 
الرتھن واحدا من العقود فإنه یجوز الکل ٭ بخلاف الفضولي إذا باع وتناسخت البیوع وأجاز 
الالك ء ولھذایجوز ما أجازہ بعینە ء لأن باع کل واحد منھم ملك غیرہ ء وھنا باع کل واحد 
ملکه . 

فإن قیل : ما الفرق بین إجازۃ الکرہ وإجازۃ الغخصوب ملە ؛ فإنه إذا آجاز بيمّا من البیوع نفذ 
ما أجازہ خاصة . أجیب: بأن القصب لا یزیل ملکە بکل ہیع من ھذہ البیوع توقف علی 
إجابتہ لصادفتہ ملکە فیکون إجازته أحد البیوع تملیکاً للعین من الشتري بحکم ذلك البیع فلا 
ینفذ ما سواہ ء وأما الشتري من الکرہ نفذ ملکە بالبیع من کل شراء صادف ملکه ‏ وإنماتوقف 
نفوذہ علی سقوط حکم الکرہ في الاسترداد وفي ھذا لایفترق ال مال بین إجازته البیع الأول 
والآخر ء فلھذا أنفذ البیوع کلھا بإجازته عق مٹھا ۔ 


سس 


فصل 
وإن آکرہ علی أن یاکل الیشه او بشرب ا حمر فاکرہ علی ذلك بحبس أو بِضنْزکن او قید لم یحل 
لە إلا ان یکرہ با یخاف منە علی نفسه : أو علی عضو من اعضائہ : فإذا خاف علیَاذِلك وسعه 
آن یقدم علی ما آکرہ عليه ء وکذا علی ھذا الدم وحم ا خنزیر ؛ لن تناول هذہ الحرمات ا یباح 
عند الضرورة کما في حالة الخمصة لقیام الحرم فیما وراءھا 


م: (فصل) 

ش: ماذکر حکم الإکراہ الواقع فی حوق العباد شرع في بیسان حکم الڑإکراہ الواقع فيی 
حقوق الله ؛ وقدم الأول لأن حق العبد مقدم لحاجتہ ۔ 

م: ( وإن اکرہ علی ان یاکل ا میدة أو بشرب ا حمر فاکرہ علی ذلك بحبس او بضرب أو قید ) ش: 
أراد بانضرب الضرب ال خفیف الذي لا یخاف منە تلف نفس أو تلف عضو م: ( لم یحل لە) ش: 
أي الإقدام علی ذلك . وفي: البسوط؛ :کل ضرب لا یخاف منە تلف نفس آو عضو في اکبر 
الرأي لا یحل لآن غالب الرأي یقام مقام ا حقیقة ۔ 

وقد قال بعض العلماء في ذکر أدنی ا حد أربعین حتی لو تھدد بأقل من أربعین منھالم 
یحل الإقدام علی ذلك ؛ لآن ما دون ذلك مشروع بطریق التعزیر ؛ والتعزیر یقام علی وجه 
یکون زاجرً لا متلفًا ۔ 

ولکنا نقول نص القدار بالرأي لایکون ولا نص في التقدیر هنا ء وأحوال الناس مختلفة 
في أحوال بدنھم ‏ فلا طریق سوی رجوع الکرہ إلی الب رأیه ۔ فإن وقع غالب رأیه أنه 
متلف نفسآلە أو عضو یحل لە الإقدام : والأول في !الذخیرة) . ولومدد بضرب سوط آو 
سوطین فھو لا یعتبر إلا أن یقول لأضربنك علی عینك أو علی مذاکیرکك ۔ 

م: (إلا ان یکرہ با یخاف منە علی نفسه آو علی عضو من اعضائہ ء فإذا خاف علی ذلك وسعه ان 
یقدم علی ما آکرہ عليه ؛ وکذا علی هذا ) ش: أي وکذا الحکم علی ما ذکر م: ( الام و حم ا حنزیر) 
ش: یعني إِذا آکرہ علی شرب الدم وأکل لحم ا حنزیر لا یحل الإقدام إلا إذا خاف علی نفضسه 
أرعضو من أعضائەم: ( لان تناول ھذا للحرمات إغا یساح عند الضرورة کما في حالة الٰخٰمصة ) ش: 
قإنہ تعالی استٹنی حالة الضرورۃ من التحریم بقولہ للا ما اضطررتم چ سورة (الأنعام :۱۱۹)ء 
وقال : ل فمن اضطر في مخمصة 4( الائدة : ۳ء یتحقق بالإکراہ م: (لقیام للحرم فیما وراءھا) 
ش: أي فیما وراء الضرورۃ. 


ولا ضرورۃ إلا إذا خاف علی النفس او علی الصضو ء حتی لو خيقّ علی ذلك بالفسرب 

الشدید وغلب علی ظنه ذلك یباح لە ذلك ولا یسعه أن یصبر علی ما توعَلاهء فإن صیر حتی 

آوقعوا بە ولم یاکل فھو آئم ؛ لأنه ما آبیح کان بالامتناع معاوثًا لغیرہ علی إھلاك نقنيے فیائم کما 

في حالة الخمصة ۔ وعن أبي یوسف -رحم الله - : أنە لا یائم لأنه رخصة إذ اق قائمة 

نکان آخا بالسزیة . قلنا : حالة الاضطرار مسشثی بالنص وھو تکلم با حاصل بعد الاتیّاقلا 
محرم ء نفکان إباحة لا رخصة ء إِلا أنە ما یائم إذا علم بالإباحة في ھذہ ا حالة ؛ 


م: ( ولاضرورۃ إلا إذا خاف علی النفس او علی السضسو ء حتی لو خیف علی ذلك بالضسرب 
الشدید ) ش: أي التلف م: ( وغلب علی ظنہ یساح لە ذلك ولا یسعے ان یصبر علی ما توعد بە ء فإن 
صبر حتی اوقعوا بە )ش: أي قتلوہ أو أتلفوا عضوہ م: (ولم یاکل ہو آئم )ش: أي في ظاھر 
الروایةء وکذا ھذافیمن أصابته مخمصة ۔ 

وبە قال الشافعي- رح الله - في قول صحیح وأحمد في روایة ومالك م: ( لأنہ ما اپیح ) 
ش: من حیث إِن حرمة ھذہ الأشیاء کانت باعتبار خلل یعوہ إلی البدن آو العقل أو العرض 
وحفظ ذلك مع فوات النفس غیر مکن م: ( کان بالامتتاع ) ش: عن الإقدام م: ( معاوتًا لغیرہ علی 
إھلاك نفسه فیائم کسا في حالة الخمصۃ وعن أبي یوسف- رحمہے الله- أآنە لا یائم ) ش: وبە قال 
الشافعي في قول وأحمد في روایة م: ( لانه رخصة ) ش: أي لآن اللإقدام علی ذلك رخصة م: (إذ 
ا حرمة قائمة )ش: أي إذ ا حرمة ہبصفة أنھا میتة أو مر قائمةء فإذا امتنع عن ذلك م: ( فیکون آخً 
بالمزمة ) ش: فلا یأئم ۔ 

م: ( قلنا :حالة الاضطرار مستٹنی بالنص )ش: ھذا منع ما قاله أبو یوسف : تقریرہ لا نسلم ان 
ا حرمة قائمة ؛ لأن الله تعالی اسٹٹٹی حالة الاضطرار وقال : ٭ وقد فصل لکم ما حرم عليکم إلا ما 
اضطررتم إليه 4 ( الأنعام : )٦١۹‏ ۔ 

م: ( وھو) ش: أي الاستثناء دل عليه قوله مسٹثنی م: ( تکلم با حاصل بعد الٹیا) ش: یعني 
الاستثناء تکلم بالباقي بعد الٹنیا ٠‏ فکان لبیان أن الستثنی لم یدخل في صدر الکلام م: (فلا 
محرم)ش: أي إذاکان کذلك فلا یحرم حینئذ م: ( فکان إباحة لا رخصة ) ش: أي کان إباحة 
ابشداء ہ لأنه داخل في ا لحرمة ثم حرج فامتناعه من تناول الطعام ا حلال حتی تلفت نفسه أو 
عضوہ فکان آَثمَّا ۔ 

م: ( إلا أنه نا یائم إذا علم بالإساحة في عذہ الحالة ) ش: هذاجواب إشکال کأنە یقول: إذا 
ثبت إباحتے ینبغي أن لا یائم ء إذ الإنسان لا یأئم بترك الباح ء فاجاب: بأنە یأئم إذاعلم 
بالإباحة ولم یاکل حتی تلف ٠‏ لأنه یصیر ساعیّا في |تلاف نفسه ؛ آما إذالم یعلم ذلك فلا یأٹم 
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لآن انکشاف ال حرمة خفاء فیعذر با جھل فيه کا جھل با خطاب في اول الإسلام أو في دار ا خرب 

۔ قال : ون آکرہ علی الکفر بالله تعالی -والسیاذ بالله -آو سب رسول الل لاو بقید او حبس آو 

ضرب لم یکن ذلك إکرامًا حتی یکرہ بأمر یخاف منە علی نفسه او علی عضو تین اعضاله ؛ 

لآن الإکراہ بھذہ الأشیاء لیس بإکراہ في شرب ا حمر ما مر ء ففي الکفر -وحرمت اَشلقِ آولی 

واحری . قال : وإذا خاف علی ذلك وسعہ ان یظھر ما امروہ بھ ویوري ؛ فان ا ظھر ذلك وقليه 
مطمثن بالژیمان فلا إلم عليیه لحدیث عمار بن پاسر- رضي الله تعالی عنھما- 


م: ( لان في انکشاف ا حرمة خفاء )ش: لُأنه أمر یستاٹر بعرفته الفقھاء ؛ فیکوت أوساط الناس 
مغرورین فیہ م: ( فیعذر با چھل فیە ) ش: حفائہ علیہ م: ( کا لھل با خطاب في أول الإسلام )ش: 
حیث کان عذرً م: ( او في دار اشرب )ش: بأن اسلم في دار ا خرب لا یجب عليه شيء مالم 
یعلم بأوامر الشرع ۔ 

فإن قیل : إضافة الإثم إلی ترك امباح من باب فساد الوضع وھو فاسد . فا جواب : أن الباح 
لھا یجوز ترکە والإتیان بە إذالم یترتب عليه محرم ء وھاھنا قد ترتب عليه قتل النفس اللحرم 
فصار الترك حرامًا ء لأن ما أفضی إلی ا حرام حرام ۔ 

م:( قال ) ش: أي القدوري: م: ( وإن آکرہ علی الکفر بالله : ۔والعیاذ بالله- أو سب رسول الله 
بنید أو حبس آو ضرب لم یکن ذلك إکراهًا حتی یکٴرہ بامر بخاف منە علی نفسه أو عضو من 
اعضائہ : لآن الإکراہ بھذہ الاشیاء لیس بإکراہ في شرب ال خمر ما مر)ش: في أول الفصل م: (نفي 
الکفر۔ وحرمته ) ش: أي وا حال أن حرمة الکفر م: (اشد - اولی واحری )ش: بأن لا یکون 


إکراھا ۔ 
وقولە : اأشد خبر لقوله وحرمته ؛ وقولە أولی خبر لقوله ففي الکفر تقدیرہ عدم کون 
الإکراہ في الکفر آولی . 


م: (قال: فإذا خاف علی ذلك ) ش: یعني علی نفسه أو علی عضو من أعضائہ م:( وسعہ ان 
یظھر ما امروہ بہ)ش: الضمیر في أمروہ یرجع إلی الکرہ بالفتح وفي ید إلی ما في قوله ما أمروہ 
م:( ویوري )ش: بنصب الیاء ؛ أي وأن یوري عطفًا علی قولە ان یظھر وو من التوریة وھو أن 
یظھر خلاف ما یضمرہ وھو الإتیان بلفظ یحتمل معنیین بن یظھر الکفر باللسان مع إضمار 
الإیمان في قلبہ ۔ 

م: ( فان اظونر ذلك ) ش: أي التلفظ بالکفر م: ( وقلبه مطمثن بالإمان ) ش: أي وا خحال أن 
قلبه مطمئن بالإنیان م: ( فلا إئم عليه) ش: أي فلا إثم عليه حینئذ م: ( لحدیث عسار بن یاسر - 


اف 


حین ابتلي به وقد قال لە السبي عليه الصلاۃ والسلام : (کیف وج قليك؟) قال : مطمٹًا 
بالإمان : فقال عليه الصلاۃ والسلام : ہفإن عادوا فعد ٤‏ 


رضي الله تعالی عنہ- حین ابتلي بە ء وقد قال لہ النبي -عليه الصلاة والسلام -+کیف وجدٹ قلیلكِ؛ ؟ء 
قال: مطمتٹتًا بالڑیمان : فقال عليه الصلاة والسلام ×إن عادوا قعد )٤‏ ۔ 

ہن ہذا ا حدیث أخرجه ال حاکم في المستدرك في تفسیر سورة النحل من حدیث عببدالله 
ابن عمر الرقي؛ عن عبد الکرم بن مالك اِہُزري ء عن أبي عبیدة بن محمد بن عمار بن یاسر 
عن أیيە قال: أخذ الشرکون عمار بن یاسر فلم یترکوني حتی سہبت النبي ا وذکر آلھتھم 
بخیر ء فلما أتاہ رسول اللہ ہچ [قال ]ما وراءك ؟قال : سریا رسول اللہ چٍ ترکت حتی نلت 
منك وذکرت آلھتھم بخیر ء قال : کیف تجد قلبيك؛ ء قال : مطمثً بالإمان ؛ قال : ٭ فإن عادوا 
"٥‏ وقال :حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. وآخرجہ الببھقي في هامعرفةۂ 
وأبو نعیم في ۸ا حلیة؛ في ترجمة عمار ‏ ورواہ عبد الرزاق في مصنفہ؛ آخبرنا معمر عن عبد 
الکریم ا جزري بە ء وعن عہد الرزاق رواہ إسحاق بن راھویه في (مسندہ؛ في مسند عمار بن 
یاسر . 

قولە: فإن عادواقال بعض الشراح : أي إن عادوا إلی الإکراہ فعد إلی طمأنینة القلب لا 
إلی إجراء کلمة الکفر ہ إذ لا یجوز مثە عليه السلام الأمر بإجراء کلمة الکفر . 

وقال صاحب دڈالعنایة :٤‏ معناہ عد إلی طمأنینة القلب لا إلی الأجراء والطمائینة جمیعا ؛ 
لأن أدنی درجات الأمر الإباحة فیکون إجراء کلمة الکفر مباحًا ولیس کذلك؛ لن الکفر مما لا 
تنکشف حرمته . 

وقال تاج الشریعة : وبعض العلماء یحملون قوله فإن عادوا فعد علی ظاھرہ ء یعني إن 
عادوا إلی الإکراہ فعد إلی ما کان منك من النیل مني وذکر آلھتھم بخیر وھو غلط ؛ فإنه لا یظن 
برسول اللہ پچ آنە یأمر أحداًبالتکلم بکلمة الشرك ؛ ولکن مرادہ إن عادوا إلی الإکراہ فعد 
إلی طمأنینة القلب بالإیمان ؛ وھذا لأن التکلم إن کان مرخصً بە فالامتناع منە أفضل . 

وقال الأترازي : یعني إن عاد الکفار إلی الإکراہ فعد إلی طعأنینة القلب بالإبمان . 

یعني فاثبتِعلی الطمأئینة وو أمر بالشبات علی ما کان لا أمر با لیس بکائن من 


فعد 


)١(‏ آخرجہ ا حاکم في (مستدرکہ) (۳۸۹/۲) تفسیر سورة النحل من طریق عبید الله بن عمر الرقي عن عبد 
الکریم عن أبي عبیدة بن محمد بن عمار بن یاسر عن آبیه ... مرفوعاً وقال :صحیح علی شرط الشیخین 
ولم یخرجاہ ہ وآبو عبیدۂ قال فیە ا حافظ مقبول فھو مجھول إن لم یتابع ۔ 


ا 


وفیە نزل قول الله تصالي:طإلامن اکرہ وقلبے مطمئن بالإمان4 (النخَلَ:الایة )٥٠١‏ ولان بھذا 

الإظھار لا یفوت الیمان حسقیقة لقیسام التصدیق : وفي الامتناع فوت النفس اخقیقة فیسعه الیل 

إليه . قال: فان صبر حتی قتل ولم یظھر الکضر کان ماجورء لأن خیب -رضي اَل منه- صبر 

علی ذلك حتی صلب وسماہ رسول الله عليه الصلاۃ والسلام سید الٹسداء ؛ وفال فی مثله : 
فھو رفیقي فی ا حثة )۔ 


الطمأنینة کما في قوله تعالی : فآمدنا الصراط الستقیم 4 معناہ إن عادوا إلی الإکراہ ثانیاًفعد أنت 
إلی مثل ما أنیت بە أولا من إجراء کلمة الکفر علی اللسان وطمأنینة القلب بالإیمان ؛ انتھی . 

قلت : ھذاصواب من الکل لأن مقتضی الترکیب ھذاعلی ما لا یخفی ولا نسلم أنە أمر 
من رسول اللہ پل : بالتکلم بکلمة الشرك ؛ بل ھذا التشریع للمبتلی بالإکراہ فکیف یفعل ٭ 
لآئہ پل مبین مشرع فافھم ۔ 

م: (وفیه)ش: أي وفي عمار بن یاسر -رضي الله عنه - م: (نزل قولە تمالی :٭ٛإلا من آکرہ 
وقلبے مطمین بالڑیمان ۹ ءم: ( النحل : الأَیة :١٥۱)ش:‏ ذکر أھل التفسیر أُن هذہ الاَیة نزلت في 
عمار بن یاسر - رضي الله عنه -؛ وقصتہ أنە خرج مھاجرا إلی رسول الله قل مع جماعةء 
فأخذھم کفار مکۂة ء وقالواإنکم تریدون محمن٥ا‏ : وعذبوھم واکرھوھم علی الکفر فصبر 
بعضھم حتی قتل وتکلم عمار- رضي الله عنه - یا أکرھوہ وقلبہ مطمئن بالإییان فخلواعنه ؛ 
فلما قدم علی رسول اللہ پل أخبر بذلك فنزلت الاَیة ۔ 

م: ( ولآن بھذا الأظھار لا یفوت الإیمان حققة لقیام التصدیق ) ش: ھذا دلیل معقول وتقریرہ 
أن الإیان هو الإقرار باللسان والتصدیق با جنان والتصدیق هو الرکن الأصلي وھو قائم حقیقة 
والإقرار رکن زائد وھو قائم تقدیرًاء لأن التکرارلیس بشرط فلا یفوت الإییان بذلك حقیقة م 
(وفي الامتناع ) ش: عن إتیان ما تھدہ بە م: ( فوت النفس حقیقة )ش: فکان ما اجتمع فیە فوت حق 
العبد یقینّا وفوت حت الله توهمًا م: ( فیسعہ الیل إليه قال: فِن صبر حتی قتل ولم یظھر الکفر کان 
ساجورء لان خیب - رضي الله عنہ - صبر علی ذلك حتی صلب وسمحاہ رسول الله عليه الصلاۃ 
والسلام سید الشھداء وقال في مثلہ : ہو رفیقي في ا جحنة ) ۔ 

ش: ھذاا حدیث بھذا الوجه لم یثبت وقتل خبیب في (اصحیح البخاري؟ في مواضع 
ولیس فیے أنه صلب ولا آنە آکرہ : ولا أن النبي گل سماہ سید الشھداء ولاقال فیە: وھو 
رفیقي في ا جحنة فأخرج البخاري في الحجھادعن عمر بن أبي سفیان الثقفي عن أبي ھریرة قال: 
بعث النبي پل سریة عیناً وأمر علیھم عاصم بن ثابت فانطلقوا حتی إذا کانوا بین عسفان ومکة 
ذکروالحي من ھذ یل یقال لھم: بنو حیان فتبعوھم بقریب من مائة رجل رام فاقتصوا آثارمم 


۵٤ 


حتی أتوا منزلاً نزلوہ فوجدوا فيه نوی تمر ترددوہ من الدینة فقالوا هذا تمر یثربٰ و فتبعوا آثارمم 
حتی ‏ حقوہم . 

فلما انتھی عاصم وأصحابة لوا إلی فدغد وجاء القوم فأحاطوابھم فقالوا لکم الفھد 
والیشاق إِن أنزلكم إلینا عاصحًا في سہعة نفر بالنبل وبقی خہیب وزید بن الاثنة ورجل اَخَرٌ 
فاعطوھم العھد والمیثاق فنزلوا إلبھم فلما استمکنوا مٹھم أطلقوا آوتار قسیھم فربطوهم بھا ۔ 

فقال الرجل الثالث الذي معھم: ھذا آول الغدر ‏ فأبی أن یصحبھم فجروہ وعا وہ علی 
أن یصحبھم فلم یفعل فقتلوہ واتطلقوا بخبیب وزید حتی باعوھما ِکة ؛ فاشتری خییباً بنو 
ا حارث ابن عامر بن نوفل ؛ وکان حبیب قتل ا حارث یوم بدر ؛ فمکٹ عندھم أسیراأحتی إذا 
اأجمعواعلی قتله استعارموسي من بعض بنات ا حارث لیستحد بھا فأعارته ۔ 

قالت فغفلت عن صبي لي فدرج إليه حتی أتاء فوضعه علی فخلہ ؛ فلما رأیته فزعت فزعة 
عرف ذلك مني وفي یدہ الوسي فقال أتخشین أن أقتله ؛ ما کنت لأفعل ذلك إِن شاء الله 
وکانت تقول ما رأیت أسیراقط خیرا من خبیب : لقد رأیته یوما یاکل من قطف عنب وما ممکة 
یومٹذ من ثمرة : وإنہ موثق في الحدید؛ وما کان إلا رزقّا رزقہ اللہ ء فخرجوا بە من ا حرم لیقتلوہ 
فقال دعوني أصلي رکعتین ؛ فصلی ثم رجع إلیھم فقال لھم: لولا أن ترو أن ما بي جزع من 
الوت لأطلت ؛ فکان أول من سن الرکعتین عند القتل هو ثم قال : اللھم احصھم عدداً واقتلھم 
بدداً ولا تبق منھم أحداًء ٹم قال : 


ولست أبالي حین أقتل مسلما علی أي شق کان للە مصرعيی 
وذلك في ذات الإِلة وإن یشأً یبارك علی أوصال شلو مزع 


ٹم قام إلیه عقبة بن الحارث فقتله وہعثت قریش إلی عاصم بن ثابت لیأتوا بشيء من 
جسدہ یعرفولە ء وکان عاصم قتل عظيمًا من عظمائھم یوم بدر ء فبعث الله عليه مثل الظلة من 
الدبر فحمته من رسلھم ؛فلم یقدروا منە علی شيء؛ انتھی . 

قالعبدا حق : وقصة خبیب کانت في غزوۃ الرجیع : والرجیع علی ثمانیة أمیال من 
عسفان؛ وعسفان علی مرحلة من خلیص في الحنوب ومن عسفان إلی بطن مر ثلاثة وثلالون 
میلاومن بطن مر إلی مکة مسیرۃ یومء وخلیص بضم ا حاء العجمة . وعسفان بضم العین 
الھملة وبطن مر بفتح الیم وتشدید الراء ۔ 

و غزوۃ أحد کانت في النصف من شوال سنة ثلاث من الھجرة ۔ 


بت 


وقولە : إلی فدفد بفائین مفتوحتین ودالین مھملتین ؛ وھي الأرض الستویثاۂوقیل الأرض 
المرتفعة . وقال ابن درید : الفدفد هي الأرض الغلیظة امرتفعة ذات ال حصی؛ فلا ثڑالالشمس 
تبرق فیھا ۔ 

قولە : من قطف عنب أي عنقود عنب وو بکسر القاف وسکون الطاء وفي آخرہ فاء ۔ 

وقال اللیث : القطف اسم للثمار القطوفة یقال قطفت العنب أقطفه قطفًا جنیته. قوله: 
شلو بکسر الشین الملعجمة وسکون اللام وھو العضو من أعضاء اللحم وأشلاء الإنسان أعضاؤہ۔ 
قوله: مزع من التمزیع وھو التفریق ٠‏ ومادته میم وزاي معجمة وعین مھملة .قوله: لأن خیبًا 
صبر علی ذلك حتی صلب ء وھو بضم ا خاء العجمة وفتح الباء وسکون الیاء آخر ا حروف وفي 
آخرہ باء موحدة آخری ۔ 

وقد ذکرنا أن صلبه لم یثبت في الصحیح ولکن محمد بن إسحاق ذکرہ في کتاب السیرۃ 
وقال: ابتاع خبیبًا حجیر بن أبان التیمي - رحمہ الله - لیقتله ہابيە ٹم أخرجوہ إلی التنعیم 
وصلبوہ علی خشبة وقتلوہ . 

قوله : وسماہ ؛ أي خبیبًا ‏ رسولاللہ ئل : سید الشھداء ؛ھذالم یثبت والعروف من 
قولہ پل سید الشھداء أأنه في حمزۃ -رضي الله- عنه . رواہ ا حاکم في الفضائل من حدیث عبد 
الله بن محمد بن عقیل -رحمہ الله- قال سمعت جابر بن عبد الله -رضي الله عنه - یقول : قال 
رسول اللہ کل : سید الشھداء عند الله ہوم القبامة حمزة)-رضي الله عنه - ۔ 

وآخرجه الطبراني عن أبي إسحاق الشیباني عن علي بن حذور عن الأصبغ بن نباتة عن 
علي- رضي الله عنه - قال : إن أفضل ا حلق یوم يَجِمَمُھم الله الرسلٌ : وأفضلٗالناس بعد 
الرسل الشھداءُٔء وأفضل الشھداء حمزۃ بن عبد الطلب -رضي الله عنہ - وقد تکلم بە 
رسول اللہ لا فقال : سید الشھداء حمزۃ بن عید الطلب) -رضي الله عله- ۔ 

حدیث آخر نحو ذلك ورد في بلال : رواہ البزار في مسندہ من حدیث زید بن أرقم أن 
النبي پل قال : فنعم الرہ بلال وھو سید الشھداء؛ . . . الحدیث ۔ 

قولە: وقال في مثلە : أي فیه أي في مخبیب ؛ وکلمة مثل زائدۃ ء هو رفیقي في ا جحلة. 
وقیل : لفظ مثل عبارۃعن الذات ؛ أي قال في ذاته اي ذات خبیب . 

وقال تاج الشریعة : أي في مثل خبیبْ في الصبر علی أُذی الشرکین وصلبھم وعدم إجراء 
کلمة الکفر فمن کان کذلك یکون بأْذلاً نفسۂ لڑإعزاز الدین فیکون مثل خبیب-رضي الله عنہ- . 


تھی 


ولژن ا حرمة باقیة والامتناع لإعزاز آلدین عزیة بخلاف ماقم للاستاء 


قلت: الفھوم من کلام أن قولہ پگ : هو رفیقي في ا جنة ء في حق غیْطْلِ‌خہیب ولکن 
یدخل فیه خبیب ببشارکتہ غیرہ في الصبر علی الأذی وغیرہ ‏ والمفھوم ما ذکرنا أولاَاأي قوله 
لٹ مذافي حق خبیب -رضي الله عنه - والأحری ما قاله تاج الشریعة لان قولہ پل قذالم 
یثبت في حق خبیب ء وإن کان هو من رفقاء النبي پل في الجحنة. 

م: (ولان ا خرمة باقیة ) ش: لتناھي قبیح الکفر ؛ فکان بالصبر علی الإکراہ مجتببًا محرم 
الشرع متثلاً نھیە م: ( والامتتاع لڑعزاز الدین عزیة) ش: أي الامتداع عن إظھار ما توعد بە لأجل 
إعزاز الدین عزیة ء أي أخذ بالعزیة ولا شك أن الأخذ بالعزیة أفضل من الأخذ بالرخصة 
ولا سیما في مثل ہذا اللوضعم: ( بخلاف ما نقدم ) ش: من أکل الیتة وشرب ا حمر ء فإن ا حرمة 
ھناك لم تکن باقیة م: ( ملاستاء )ش: آراد بە قوله تعالی : فإلا ما اضطررتم 4 (سورة الأنعام 
الاَیة : ۱۱۹) ء والاستثناء من التحرم إباحة . 

فإن قلت : الله تعالی کما استثنی فی إجراء کلمة الکفرأیضا في قولە تعالی : طمن کفر بالله 
من بعد إمانہ إلا من اکرہ 4 (سورۃ الأنعام : الآأیة .)٦١١‏ " 

قلت : من کفر بالله شرط مبتدأ وحذف جوابہ لأن جواب ٭ من شرح بالکضر صدراً> دال 
عليه ؛ کأنە قیل من کفر بالله فعلیھم غضب إلا من آکرہ ٭ ولکن من شرح بالکفر صدرا فعلیھم 
غضب 4 ولا یلزم من انتفاء الخصب الإباحة . وتقریرہ أن في الایة تقدیا وتأخیر ؛ وتقدیرہ من 
کفر بالله من بعد إانه وشرح بالکفر صدرا فعلیھم غضب من الله ولھم عذاب عظیم إلا من 
آکرہ وقلبه مطمئن بالإییان ء فالله تعالی ما أباح إجراء کلمة الکفر علی لسانھم حالة الإکراہ ؛ 
وإغاوضع عنه العذاب والغضب ولیس من ضرورة نفي الغضب وھو حکم ا حرمة ؛ لأنه لیس 
من ضرورة عدم ا حکم عدم العلة کما في شھود الشھر في حق المسافر و امریض ؛ فإن السبب 
موجود وا لحکم متأخر فجاز أن یکون النصب منفیًا مع قیام العلة الوجبة للخضب وھوا حرمة ء 
فلم یثبت إباحة إ جراء کلمة الکفر . 

ہذا ما قالوہ وفیه نظر ء لن الرادبالعلة إن کان هو الصطلح فذاك متنع التخلف عن الحکم 
الڈي ھومعلولە ء وإن کان الراد بھا السبب الشرعي کما مثل بە فإنا یتخلف الحکم عنە بدلیل 
آخر شرعي یوجب تأخیرہ کما في ا مثال الذکور من قولە تعالی : ومن کان مریضسًا أو علی سفر 
فعدة من ایام آخر 4 ( سورة البقرة : الاَیة ۱۸۵) ء ولا دلیل فیما نحن فی علی ذلك ۔ 

وعن ھذا ذھب !بو بکر الرازی >-رحم الله - إلی أن الأمر في قسولہ ول :فان عادرافعد 
لاإباحة ء وقولھم لأن الکفر فیما لا تنکشف حرمته صحیح ہ ولکن الکلام في إجراء کلمة 


۷ 


قال : وإن کان آکرہ علی إتلاف مال مسلم بامر یخاف منە علی نفسه آوملی عضو من اعضائہ 

وسعہ ان یفعل ذلك ؛ لن مال الغیر یستباح للضرورة کما في حالة الحبة وقد تحققت ؛ 

ولصاحب الال ان یضمن الکرہ ؛لان الکرَ آلة للمکرہ نیسسا یصلح آلة لە والڑتلاف من ھذا 

القبیل . وإن آکرہ بقتله علی قتل غیرہ لم یسعء ان یقدم عليه ویصبر حتی یقتل ؛ فإناكتله کان 
آثمًا لأن قتل السلم مما لا یستباح تضرورة ما ء ٹکذا بھذہ الضرورة ‏ 


الکفر مکرھاً لا في الکرہ . 

م: ( قال )ش: أي القدوري -رحمہ اللە- : م: ( وإن آکرہ علی إتلاف مال مسلم بامر یخاف 
منہ علی نفسەء أو علی عضو من أعضائہ وسعہ أن یفمل ذلك ) ش: أي إتلاف مال مسلم م: (لان 
مال الغیر یستباح للضرورة : کما في حالة الخمصة ) ش: أي یعامل بە معاملة الباح ؛ لا آنه یجعل 
مباحافي تلك ا حالة ء ولھذالو لم یتناول : حتی قتل : یٹاب علی ذلك ۔ 

وفي ا حمر لو لم یشرب حتی قتل یأئم ء قالوا هذہ اللسألة تدل علی أن تناول مال الغیر آشد 
حرمة من شرب ا خمر م: ( وقد حققت ) ش: أي الضرورة م: ( ولصاحب الال ان یضمن الکرہ ) 
ش: بکسر الراء م: ( لان اللکرہ ) ش: بفتح الراءم: (آلة للمکرہ ) ش: بکسر الراء م: ( فیما یصلح آلة 
لہ)ش: قد مر أن في کل موضع یصلح کون ا مکرہ آلة للمکرہ یکون الضمان علی الکرہ: واحترز 
بقوله فیما یصلح عن الأکل والتکلم والوطء ؛ فإنه فیھا لا یصلح آلة لە إذ الأکل 

بغم الغیر والتکلم بلسان الغیر لا یتصور م: ( والإتلاف من ھذا القیل )ش: أي من قبیل أن 
یصلح آلة بأن یأخذہ ویلقیه علی مال فیتلفه ۔ 

م: ( وإن آکرہ بقتل علی قتل غیرہ لم یسمے أن یقدم عليه ویصبر حتی یقتل ) ش: بان قال لە غیرہ 
إن لم تقتل فلانا لأفتلنك لایسعء الإقدام علی قتله . قوله ویصبر بالرفع علی أله خبر مبتدً 
محذوف ٤‏ أي وھو یصبر علی ذلك ولا یجوز نصبه عطفاً علی أن یقدم عليه لفساد العنی فافھم ۔ 

م: ( فان قعله کان آئماءلأن قتل السلم ما لا یستباح لضروۃ ما ) ش: إذ دلیل الرخصة خوف 
التلف والکرہ عليه في ذلك سواء فسقط حق الکرہ في حق تناول دم الکرہ عليه للتعارض ٭ 
بخلاف ما إذا صبر علی إتلاف مال الغیر : فإن دلیل الرخصة قائمة وحرمة اللفس فوق حرمة 
الال ۔ 

م: (فکذا بھذہ الضرورۃ) ش: أي فکذا لا یماح بھذہ الضرورة وھي الإکراہ علی قتل النفس 
فیقول الإکراہ یبیح ما تبیحه الضرورة وما تبیحه الضرورة لا یبیحه الإکراہ ٹم قتل اللسلم لا یباح 
لضرورة ما ء فکذا لا ییاح بالإکراہ ۔ 


۰۸ 


قال : والقشصاص علی الکرہ إن کان القتل عم قال -رضي الله عنةَلِ: وھذا عند أبي حنیفة 
ومحمد -رحمھما الله - 


م:( قال )ش: أي القدوري -رحم الله - م: ( والقصاص علی الکرہ ) ش: بکسر الراء م: (إن 
کان القتل عمداً) ش: أي إن کان القتل قتل عمد ٠‏ وإِن کان القاتل عامدًا م: ( قال -رضي الللاعنه- 
وھذا عند أبي حنیفة ومحمدا -رحمھا الله - ) ش: أي قال الصنف : المذکور وھو وجوب القصاطن 
علی الکرہ بکسر الراء عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله - وبە قال الشافعي -رضي الله 
عنه- في قول . وقال السغناقي -رحمه الله - سواء کان الآمر عاقلاً بالغاً و معتوهاً أو غلاماً غیر 
بالغ ء فالقود علی الآمر وعزاہ إلی المبسوط ۔ 

ٹم أورہ سؤالاً فقال: فإن قیل لوکان الکرہ الآمر منزلة الَلة للمباشرۃ في القتل والکرہ 
اللامور آلة لوجب أن لا یجب القصاص علی الآَمر فیما إذا کان صبٍّا أو معتوهاء لان انتقال 
فعل الکرہ إليە لا یکون آقوی من مباشرتہ بنفسه ؛ وفیما باشر الصبي القتل العمد لا یجب 
القصاص عليه ۔ ۱ 

وقد ذکر في البسوط أن القتصاص یجب علی الصبي إذا مر غیرہ بالقتل العمد بالإکراہ 
کما ذکرت : فماوجھه ؟ 

قلنا ما انتقل فعل اللأمور إلی الآمر انتقل مع وصفه من العقل والبلوغء فصارذلك بنزلة 
جنایة الاآمر بید لامور في أحکام القتل ء فلھذالم یعتبر عقد الآمر وبلوغه بخلاف ما لو باشر 
بنفسه لأنه لاواسطة هناك أحد یوصف بالعقل والبلوغ لینتقل قولە إليه بذلك الوصف ؛ فکان 
ذلك قتلاً خاصًا من الصبي لا غیر ؛ ولا اعتبار لعمد الصبي من القتل في إیجاب القصاص ٠‏ 

وقال الشیخ علاء الدین بن عبد العزیز -رحمھما الله- : ما نقله السغناقي عن( البسوط: 
سھو فإنه ذکر في ھذا الباب ہ إذا عرفتا ھذا فتقول سواء کان الکرہ عاقلاً بالقً أو معتوھا آو غلاماً 
غیر بالغ فالقود علی الکرہ ؛ لن الکرہ صار کالاَلة لە والعقل والبلوغ غیر معتبر في حق الأَلة ٭ 
وانما العشہر تحقق الإ جاء فعلم أن قوله سواء کان الکرہ بالغاً أو معتوهاً بفتح الراء ویکسرھا 
والدلیل الذي ذکرہ ینادي عليه فتوھمه بکسر الراء ٭ وذلك غیر سدید یژیدہ ما قال أبو الیسر فيی 
فاوط ء ولوکان الکرہ الاآمر صییاً أو مجنوناً لا یجب القصاص علی أحد ؛ لن القاتل في 
الحقیفة هذا الصبي والمجنون وهو لیس بأھل لوجوب العقوبة بە عليه ۔ 

وذکر ا حلواني فی امبسوطہ؛ ولو کان الأمور مختلط العقل ؛ و صبیاً یجب القتصاص 
علی الکرہ الأآمر ؛ لأن فعل القاتل یثقل ء إليه فیکون الصبي ء والبالغ فی حقه سواء ؛فعلم 
بھذاء أن إیجاب القصاص علی الصي الآمر سھو ؛ وما ذکرہ من الفرق بین المباشر والآمر غیر 


اھ 


وقال زفر -رحمے الله - : یجب علی الکرہ . وقال ابو یوسف رجمے الله - : لا یجب 

علیھما . وقال الشائمي -رحمه الله - : یجب علیھما. لزفر - رحمہ الله إنِ الفعل عن الکرہ 

حقیقة وحسً وقرر الشرع حکمە علیہ وھو الإئم ء بخلاف الإکراہ علی إتلاقت ما ل الغیر؛ 

لانہ سقط حکمە وھو الإٹم ناضیف إلی غیرہء وبہذا یسمسك الشافعي في جال الکرہ 

ویوجبە علی الکرہ أیض لوجوہ التسبیب إلی القتل منە ء وللنسبیب في ھذا حکم الباشرةعَلدہِ 
کما في شھود القصاص ۔ 


جج ٭ٌىججًِج+يجِجھے رر سیت و وذ ےتک _ ٹف گے 
مسلم: لأن التقل الفعل ورصفہ من العمد والحطا لا وصف القاتل من العقل والبلوغ ٭ الا تری 
أن لمامور لو کان صہبیاً أو معتوها لا ینتقل وصف الصبا والقسر إلبه؛ حتی لا یجب القصاص 
علی الکرہ احتیالا للدرء في القصاص . 

م: ( وقال زفر -رحمه الله - یجب علی اللکرہ) ش: بفتح الراء ؛ أراد بە یجب القصاص علی 
الکرہ ا پأمور وھو روایة عنه وفي روایة أخری عنہ کقول الشافعي -ر ضي الله عنہ-م: ( وقال ابو 
یوسف - رحمه الله - : لا یجب علیھما ) ش: أي لا یجب القصاص علی الکرہ والکرہ جمیعا م 
(وقال الشافعي - رحمہ الله - یجب علیھما )ش: أي علی الکرہ والذکرہ جمیعاً ء وبە قال مالك 
وأحمد ۔رحمھا الله -۔ ٠.‏ 

م: (لزفر -رحم الله - أن الفعل من الکرہ ) ش: أي أن الفعل وو القتل حاصل من الکرہ 
بفتح الراء م: ( حقیقة )ش: أي من حیث ا حقیقة لصدورہ منە بغیر واسطة م: ( وحساً) ش: أي 
ومن حیث ا حجس ء فإنه معاین مشاہد م: ( وقرر الشرع حکمہ )ش: أي حکم القتل م: ( علیہ ) 
ش: أي علی القاتل ۔ 

۴( وعو) ش: أي حکم القتل م: ( الإئم )ش: بالإجماع ء فإیجاب القصاص علی غیرہ 
غیر معقول وغیر مشروع م: ( بخلاف الإکراہ علی إتلاف مال الضیر ؛ لأنہ سقط حکمہ وھو الإٹم ) 
ش: فلم یکن مقدراً عليه شرع م: ( فاضیف إلی غیرہ )ش: أي إلی غیر الکرہ۔ 

۳:(وبھذا)ش: أي با ذکرہ زفر رحمہ الله - من الدلیل م: ( یتمسك الشافعي في جانب 
الکرہ ) ش: بفتح الراء یعني في وجوب القصاص م: ( ویوجبە )ش: أي ویوجب الشافعي 
القصاص ع: ( علیٰ الکرہ ایضٌا )ش: بکسر الراء م: ( لوجود التسبیب قي القتل منە ) ش: أي من 
اللکرہ الآمر حیث أحدث فیە معنی کان حاملكاً لە علی القتل ۔ 

م: ( وللتسبیب في هذ١)ش:‏ أي في القتل م: ( حکم الباشرۃ عندہ ) ش: أي عند الشافعي- 
رضي الله عنه - م: کما في شھود القصاص ) ش: یعني إذا شھد علی رجل بالقتل العمد فاقتص 
الشھود عليه فجاء الشھود بقتله حیا ء فإنه یقتل الشامدان عندہ للاتسہب لأنھما قتلاہ حکمّا ء 


٦ 


ولأبي یوسف : أن القتل بقي مقصورا علی الکرہ من وجه نظ إلی القَآثیم: واضیف إلی الکرہ 

من وجہ نظر إلی ا خحمل فدخلت الشبھة في کل جانب ہ ولھما : أنه محمولٌغلی القتل بطبعه 

إیٹارا لحیانه فبصیر آلة للمکرہ نیسا بصلح آلة لە وہو القتل بان یلقیه عليه ء ولاِصلح آلة في 
الحنایة علی دینە فیقي الفعل مقصورا عليه في حق الإئم کما تقول في الاإکراہ علی العتِاق ؛ 


قیل في عبارة الصلف تسامح ؛ لأن دلیل زفر -رحمە الله - یدل علی عدم جواز إضافة القتل إلی 
غیر الکرہ ؛ فکیف یجعل ذلك دلیلاً للشافعي ٍرغي الله عنه -وھو یضیفه إلی غیرہ ایض 

أجیب بأن دلیله یدل علی عدم جواز إضافته إلی غیر الکرہ مباشرة ؛ والشافعيی-رضي الله 
عنہ- یضیفه إلی الغیر تسبہبًا فلا تنافي . 

م: ( ولأبي یوسف : أن القتل مقصوراً علی اللکرہ) ش: بفتح الراء م: ( من وجه نظرً إلی الثاثیم ) 
ش: للتسارع إیاہ ٭ فإنه یدل علی تقرر ا حکم وقصرہ عليه م: ( وأضیف إلی اللکرہ)ش: بکسر 
الراء م: ( من وجە نظر) إلی انغمل)ش: بفتح ا حاءء أي حمل الکرہ عليه ء تقدیرہ ان کونە 
محمولاًعلی الفعل یدل علی أنه کالآَلة والفعل ینتقل عنہء وکل ماکان کذلك کان شبھة ‏ 
(فدخلت الشبھة في کل جانب ) ش: والقصاص یندفع بھا ۔ 

م: (ولھما) ش: أي لأبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله - م:(أنہ)ش: أي أن الکرہ بالفتح 
م: (محمول علی القتل )ش: أي ملجاً إليه بواسطة التھدید بالقتل م: ( بطبعە) ش: یعني یصیر 
الکرہ القاتل في ذلك قاتلاً بطبعه ء أي باقعضاء طبعه ؛ ذلك کالسیف یقطع بطبعه فإن طبعه 

وذلك م: ( إیثارا حیانہ ) ش: أي لأجل إیثارہ حیاته علی حیاۃ غیرہ لأن الإنسان جہل علی 
حب حیاۃنفسه ؛ فحینثذ نفذ اختیارہ م: ( فیصیر آلة للمکرہ ) ش: بکسر الراءم: ( فیما یصلح آلة له 
وھوالقتل بأن یلقيه عليه ) ش: فلا یکون علی الکرہ قصاص ولادیة ولا کفارۃ لأن الفعل یضاف 
إلی الفاعل لا إلی الأَلة ۔ 

م: ( ولا یصلح آلة لە في ا حنایة علی دینە ) ش: ھذا جواب عما یقال لوکان آلة لأضیف الإثم 
إلی الکرہ کالقتل ‏ فاجاب بقولە ولا یصلح أي الکرہ آلة لە ؛ أي للمکرہ بکسر الراء فيی 
الجمنایةعلی دینە ء لن القتل من حیث إنە وجب الأئم جنایة علی دین القائل؛ لأنہ إما اکرهه 
لیجني علیہ دینە ء فلو أضیف إليه لصار جنایة علی دین الکرہ ؛ وفي بطلان الإکراہ. 

م: (فبقي الفعل )ش: من حیث کونه جنایة علی دینہ م: ( مقصوراً عليه ) ش: أي علی الکرہ 
بالفٹح م: (في حق الإئم کسا نقول في الإکراہ علی الإعتاق )ش: ومن حیث الإتلاف منقولاً إلی 


٦٦ 


وفي |کراہ الجوسي علی ذبح شاۃ الغسر ینتقل الفعل إلی الکرہ فْٗالإتلاف دون الذکاۃ حتی 
یحرم کذا ھذا . قال : وإن آکرہ علی طلاق اسرانە او عتق عبدہ فغفعل وٰقَغ ما اکرہ عليه عندنا 
خلاتًا للشافعي- رحمه الله- 


الکرہ من حیث الإتلاف حتی یجب الضمان علی الکرہ ومن الإعتاق بقي مقصوراًعلیالکرہ 
حتي یکون الولاء لە ۔ 

م: ( وني إکراہ الجوسي )ش: أي وکماتقول في إکراہ اللجوسي أي إکراہ السلم اللجوسي 
فافصدر مضاف إلی مفعوله وطوی ذکر الفاعل ؛ لن الجوسي مکرہ وقد صرح بە في الإیضاح 
وھو کما لو أکرہ مجوسیا م: ( علی ذبح شاة الغیر ینتقل الفعل إلی اللکرہ ) ش: بکسر الراء م: ( في 
الإتلاف ) ش: یضمن قیمة الشاۃم: ( دون الڈکاۃ حتي یحرم) ش: فلا یحل تناوله لأن حل اللبح 
یتعلق بأمور الدین م: ( کذا هذا ) ش: أي کذا حکم القتل ۔ 

فإن قلت : لو کان الأمور محمولاً علی القتل بطبعه لإیٹار حیاته یتبغي أُن یسقط القصاص 
عن إصابةمخمصة فقتل إنساناً وأکل من حمہ حتی بقي حیّا فما الفرق ۔ 

قلت : وملجأ ھناك من جهةالغیر فصار آلة ء وأما الضطر فقیم ملجأ إلی القتل من جھة 
غیرہ حتی یصیر آلة ء ولھذا یجب عليه الضمان في ا مال فعلم أن الحکم مقصوراًعليه . 

فان قلت : ینبغي أن لا یصلح الکرہ آلة لە في الإعتاق من حیث الإتلاف ؛ لأن الإتلاف 
یثبت في ضمن التلفظ بھذا اللفظ وھو لا یصلح آلة لە في حق التلفظ ؛ فکذافي حق مایثبت في 

قلت : نفس الإعتاق إتلاف إذ هو إزالة أللك ولیس في قدرۃ العبد إِلا ذلك وھو یصلح في 
إزالة اللك : ما إثبات القوۃ فخالص حق الله تعالی لا یقال یشکل با إذا أکرہ محرم علی صید 
حتی قتلە وأدی الضمان لا یرجم علی الکرہ وإن صلح آلة لە في التلاف ء لأنا نقول الضمان 
في قتل الصید إما تجب با جنایة علی إحرامہ وھو لا یصلح آلة لە في ذلك ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري -رحمہ الله - م: ( وإن آکرہ علی طلاق امرآنہ )ش: أي إن آکرہ 
الرجل علی أن یطلق امرأتەء وفي بعض النسخ وإن أکرھہ الرجل علی طلاق اسرأتہ م: ( او 
عتق عبدہ ففعل ) ش: أي طلق امرأته أو اعتق عبدہ م: ( وقع ما آکرہ عليه عندنا خلاتًا للشافعي - 
رحمه الله ) ۔ 

نا وبقول الشافعي قال مالك وأحمد -رحمھما الله- ثم الإکراہ لا یعمل في أشیاء: منھا 
الطلاق والعتاق والنکاح والرجعة والتدبیر والعفو عن القصاص والیمین والنذر والظھار 


٦٦ 


وقد مر في الطلاق . قال : ویرجع علی الذي اکرهه بقیمة العبد لح آلة لە فیه من حیث 
الإتلاف ؛ فانضاف إلیے فله ان یضمنے موسر کان أو معسراً ولا سایق علی العبد ؛ لان 
السعایة إنا تجب ٹلتخریج إلی احریة أو لتعلق حق الغیر 


والڑیلاء والفيء في الڑیلاء والإسلام ء لأنه إنشاء تصرف ع: ( وقد سر في الطلاق) ش: أَيافي 
فصل طلاق الکرہ والسکران ۔ 

وفي فتاری قاضي خان -رحم الله - إکراہ بوعید القتل علی الطلاق والعتاق فلم یفعل 
حتی قتل لم یأئم کما لو أکرہ بالقنل علی إتلاف مال نفسے فلم یتلف کان شھیداً ؛ فکذافيی 
الامتناع عن إبطال ملك النکاح ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري -رحم الله - م: ( ویرجع ) ش: أی اللکرہ بفتح الراء م: ( علی 
الذي أکرهہ ہقیمة العبد ؛ لأنہ صلح آلة لە فی من حیث الإتلاف ؛ فانضاف إليه فله )ش: أي فللمکرہ 
للأمور م: ( ان یضمنه )ش: أي الکرہ الآمرم: ( موسراً کان أو معسراً)ش: لأن وجوب الضمان 
باعتبار مہاشرۃ الإتلاف فیکون ضمان جیران ء فلا یختلف بالیسار والڑإعسار ء ألا تری أن 
شھود الڑإعتاق یضمنون إذا رجعوا موسرین کانوا أر معسرین ۔ 

فإن قلت : ینبغي أن لا یجب الضمان علی الکرہ ؛ لأنە أتلفه بعوض وہو الولاء والإتلاف 
بعوض کالڑتلاف ۔ 

قلت : ھذایکون إن لو کان العوض مالاً أو في حکم الال والولاء لیس بال ولا آشبه 
با مال؛ لأنہ مجنزلة النسب وھو لیس بال ۔ 

م: ( ولا سعایة علی السبد ؛ لأن السعایة إما تحجب للشخریج إلی ا حریة ) ش: وقد حرج فلا بکن 
تخریجه ثانیاً کما هو مذھب أبي حنیفة -رحمہ الله - ان الستسعی کالمکاتب والذي یحتاج إلی 
التخریج إلی ا حریة کالعبد الشترك إذا اعتقه أحد الشریکین یحتاج إلی تخریجہ إلی ا حریة إما 
بالاستسعاءأو بالعضمین ؛ أو یعتق الشریك الآخر کما عرف م: ( او لتعلق حق القیر ) ش: أي ار 
السعایة إنھا تجب لتعلق حق الغیر بالعبد کما هو مذھبھما کعتق امریض عبدہ وعتق الراھن عہد 
اللرھون ؛ فإنه یجب السعایة علی العبد فیما إِن کان معسراً لتعلق حق الغیر یه ۔ 

وفي ۸الذخیرة٥‏ مسألة الإعتاق والطلاق علی ثلاثة أوجه : 

الأول : ان یقول الکرہ خطر ببالي الإنخہار با حریة فیما مضي کاذبًا وقد أردت ذلك لا 
الإنشاء بعتق العبد قضاء لا دیانة ء ولا یضمن الکرہ شیئاً لأنه عدل عما أکرهه وعتق العبد 
بإقرارہ طائعاً ۔ 


۳ 


ولم پوجد واحد منھما ولا یرجع الکرہ علی العبد بالضمان لأنه مَوَانمَد بإتلاقہ . قال : ویرجع 

بنصف مر ارأۃ إن کان قبل الدخول : وإن لم یکن في العقد مسمی یرخكُم علی الکرہ ما لزمه 

من المتعة لأن ما عليه کان علی شرف السقوط بان جاءت الضرقة من قبلھا وإا یباکد بانطلاق 

فکان إتلاتًا للمال من ھذا الوجه ء فضاف إلی الکرہ من حیث إنە إتلاف ؛ بخلافاإذا دخل 
بھاء لأن افھر قد تقرر بالدخول لا بالطلاق 


الثاني : أن یقول خطر ببالي الإخبار کاذباً وترکت ذلك وأردت عتقاً مستقبلاً کما طلب 
مني ؛ ففي ھذاعتق العبد قضاء ودیانة ویضمن الکرہ قیمة العبد ۔ 

والٹالٹ: أن یقول لم یخطر ببالي شيء وقد أتیت ما طلب مني : فالمواب فيه کال جواب فيی 
الوجہ الثاني ؛ وا جواب في الإکراہ علی الطلاق وقد سمی لھا مھرأقبل الدخول کا جواب فيی 
الإکراء علی عتق العبد في الوقوع ورجوع الزوج علی ا لکرہ ‏ إلا أن في الطلاق الرجوع بنصف 
اھر ؛ وفي الڑإعتاق بقیمة العبد ۔ 

م: ( ولم یوجد واحد منھما )ش: أي من التخریچ إلی ا حریة وتعلق حق الغیر م: ( ولا یرجع 
الکرہ) ش: بکسر الراء م: ( علی الد بالضمان لأنه مواخذ پإتلافه ) ش: أي لأن الکرہ نفسے إنما 
یضمن من حیث إنه جعل عتلفاً للعبد حکماً کأنہ قتله والقتول لا یسعی لأحد حکما . 

م: (قال)ش: أي القدوري م: ( ویرجع بنصف مھر الرأۃ إن کان ) ش: أي الإکراہ م: ( قبل 
الدخول )ش: بھا. فإن قلت ٠‏ المائلة شرط في ضمان العدوان والکرہ لم یضع غیر تأکید نصف 
اھر والإیجاب أعلی من التاکید . 

قلت : المماللة في الضمون لا في الفعل ؛ وائضمن نصف الھر بالاتفاق فتتحقق الماثلة م 
(وإن لم یکن في العقد مسمی برجع علی الکرہ) ش: بکسر الراء م: (بما لزمہ من التعة ء لان ما عليه ) 
ش: أي علی الزوج م: ( کان علی شرف السقوط بان جاءت الفرقة من قبلھا ) ش: بتمکین أي الزوج 
منھا بغیر إکراہ أو بالارتداد والعیاذ بالله تعالی ۔ 

م: ( وإنما یتاکد ) ش: أ ي ما کان عليه إنما یتأکد م: ( بالطلاق فکان إتلافاًللسال من هذا الوجه 
فیضاف إلی الکرہ) ش: بکسر الراء م: ( من حیث إنه إتلاف ) ش: فإذا أضیف إليه یرجع اللکرہ عليه 
لن نلتاکید شبھا فکان الکرہ منزلة الآَلة فیرجع عليه . 

م: ( بخلاف ما إذا دخل بھا)ش: حیث لا یضمن الکرہ الآمر شیتًّا وبە قال مالك وأحمد - 
رحمھما الله - وعند الشافعي -رحمە الله - یضمن مھر الٹل م: ( لان اھر قد تضرر بالدخول لا 
بالطلاق )ش: فیقي مجرد إتلاف ملك النکاح وھو لیس بال عند ا خروج وما لیس بال لا پضمن 


5٦٤ 


مال ء آلاتری أن الشاھدین إذا رجعا بعد الشھادۃ بالطلاق لا یضمنان :گٍم إن الصنف لم 
یضمن الإکراہ علی النکاح ۔ 

قال محمد : في (الأصل ٤ولوأن‏ رجلاّ کرہ بوجه قتل أو بحبس آو بقید آو بض رب جتی 
تزوج امرأۃعلی عشرۃ آلاف ومھر مثلھا ألف درم کان النکاح جائزاً ء ویکون من العشرغ 
آلاف درھم مھر مثلھا لف درھم ویبطل الفضل . 

وذکر الطحاوي في ‏ مختصرہ؛ أن الزوج یلزمہ جمیع ذلك فیرجع بالفضل علی من أکرهه 
وھو لیس بظاھر الروایة ‏ ولو أن الرأۃ هي التي أکرھت حتی تزوجھا الزوج علی لف درهم 
ومھر مثلھا عشرة آلاف أو زوجھا أولیاڑھا مکرھین فالنکاح جائزولا ضمان علی الکرہ ۔ 

ٹم ھل للمرأۃ والڈولیاء الاعتراض علی ھذا النکاح . فالم۔سألة علی وجھین إما أن یکون 
الزوج دخل بھا أو لم یدخل بھا وکل وجە علی وجھین : إما أن تکون المرأۃ رضیت مبا سمی لھا 
من الصداق أو لم ترض ؛ وکل وجه علی وجھین : إما أن یکون الزوج کفوٌا لھا أو غیر کغؤ ء 
فإن کان کفواً لھا وقد رضیت با مسمی کان للأولیاء حق الاعتراض عند أبي حنیفة ء وعندھما 
لااصل . 

ولو زوجت نفسھا في الابتداء من کفو بأقل من مھر الثل کانت الألة علی الاختلاف ٤‏ 
وإن کان الزوج غیر کفؤ لھا ؛ فللڈولیاء الاعتراض علی ھذا النکاح ء عندھم جمیعاً ء ھذا إذا 
رضیت بالمسمی ؛ ولم یدخل بھا الزوج ؛ فإن لم ترض بالمسمی ینظر . 

فإن کان الزوج کفواً ٹھاء فلھا حق الاعتراض علی ھذا النکاح بسبب نقصان اھر عندھم 
جمیعا ؛ فإذارفعت الأمر إلی القاضي بخیر زوجھا ؛ فیقول: لە آئم لھا مھرها وإلا فرقت 
بینکما : فإذا آتم نفذ النکاح ؛ وإت أبی یفرق بینھما ولا یکون لھا مھر۔ 

لان الفرقة جاءت من قبلھامالم ترض بالزیادة ء والفرقة الواقعة من قبلھا تسقط الصداق 
کلە قہل الدخول کسافي ارتدادھا ء وإنلم یکن الزوج کمَوڑألھافلھا ؛ وللأولیاء حق 
الاعتراض؛ علی ھذا النکاح ؛ عند أبي حنیفة ء لعدم الکفارة ٭ ونقصان الھر ۔ وعندھما لیس 
لھا حق الاعتراض کذلك لتلاولیاء لعدم الکفاءة لا غیر ۔ 

ھذاکله فیس إذالمیدخل بھا . فبإن دخل بھا وھي مکرهة فإن کان الزوج كفوٌا لھا 
فللأولیاء وامرأۃ حق الاعتراض بسبب عدم الکفاءۃ ء وأما إذادخل بھا وھي طائعة فقد رضیت 
بالھر السمی دلالة ء فکان کما لو رضیت بالمسمی نصًا ؛ فعلی قول أبي حنیفة للاولیاء حق 


۰٠ 


ولو آکرہ علی التوکیل بالطلاق والعتاق فشعل الوکیل جاز استحساًا لان الإکراء مؤٹر في فساد 
العقد والوکالة لائبطل بالٹسروط الفاسدة ء ویرجع علی الکرہ استحا لان مقصود الکرہ 
زوال ملکە إذا باشر الوکیل ؛ والنذر لا یعمل فیه الإکراہ 


الاعتراض . 

وإن کان الزوج غیر کفؤ فللاولیاء حق الاعتراض عند أبي حنیفة لعدم الکفاءۃ ونقصان 
الھر ؛ وعندھما لعدم الکفاءۃ لا غیر هذا خلاصة ما ذکرہ شیخ الإسلام خواھر زادہ ۔رحمهھ 
الله ۔ 

م: (ولو أکرہ علی التوکیل بالطلاق والعتاق تفعل الوکیل ) ش: أي طلق أو أعتق م: ( جاز 
استحساناً ) ش: أي یقع الطلاق والعتاق بفعل الوکیل . وفي القیاس لا یقع ء وبہ قالت الثلاثة 
لأن القیاس أن لا تصح الوکالة بالإکراہ لأن الأصل أن کل عقد یؤثر فیه الھزل یؤثر فیە الإکراہ 
وما لا فلا ء لأنھما ینفیان الرضی : والوکالة تبطل بالھزل نکذا مع الإکراہ۔ 

م: ( لان الإکراہ )ش: إشارۃ إلی بیان وجه الاستحسان ؛ تقریرہ أن الإکراہ م: ( مؤٹر في 
فساد العقد) ش: فکان کالشرط الفاسد م: ( والوکالة لاتبطل بالشروط الفاسدة )ش: فالإکراہ لا یؤٹر 
في فساد الوکالة أما أنه کالشرط الفاسد فلما تقدم أنه بعدم الرضی فیفسد بە الاختیار فصار کأنه 
شرط شرطاً فاسدا فإِنه یفسد العقد ولا نع عن الانعقاد ‏ وأما أن الوکالة لا تفسد بالشروط 
فلأنھما من الإسقاطات إذ اللوکل یسقط حقه بالتعویض إليه ء فإذا لم تبطل الوکالة ینفذ تصرف 
الوکیل ۔ 

م:( وبرجع علی للکرہ)ش: بکسر الراء یا عزم من نصف الصداق وقیمة العبد م 
(استحسانا) ش: والقیاس أن لا یرجع عليه ؛ لأن الإکراہ وقع علی الوکالة وزوال الملك لم یقع 
بھاء فان الوکیل قد یفعل وقد لا بفعل ء فلا یضاف التلف إليه کما في الشاهدین شھدا أن فلاناً 
وکل فلاناً یعتق عبدہ فأعتق الوکیل ٹم رجعا ۔ 

وجہ الاستحسان ہو قولەم: ( لأن مقصود الکرہ)ش: بالکسر م: ( زوال ملکه إذا باشر الوکیل) 
ش: فکان الزوال مقصوداًفیضمن ولا ضمان علی الوکیل لأنە لم یوجد منە إکراہ م: ( والنذر 
لایعمل فیه الإکراہ )ش: یشیر بھذا إلی بیان ما یعمل فیه الإکراہ ء وإما لایعمل وضابط ذلك ان 
کل مایؤثر فیە الفسخ بعد وقوعہ لا یعمل فیە الإکراہ ٭ فإذا کان کذلك یصح النذر مع الإکراہ بأن 
آکرهہ بوعید تلف حتی جعل علی نفسه صدقة للە أو صوعا أو حجاً أو مثل ذلك لزمہ کله خلافاً 
لٹلائة ۔ 


٦٦ 


لأنہ لا یحتمل الفسخ ولا رجوع علی الکرہ با لزمے لأنە مطالب۔ِله في الدئیا فلا یطالب به 
فیسھاء وکذا الیسمین والظھار لا پصمل فیھسما الإکراہ لمدم احتسالهم'ا:الٔسخ ؛ وکذا الرجعة 
والڑیلاء والفيء فیە باللسان لانھا نصح مع الھزل 


م:( لآنہ)ش: أيي لأن النذرم: ( لا یحتمل الفسخ ) ش: لأنہ بھین لقولہ کل :النڈ5ین*'' 
والیمین لا یحتمل الفسخ فلا یؤثر فی الإکراہ . وروی محمد في آوائل الإکراہعن عمر - رظ 
الله عنە - أنه قال أربع مقفلات مبھمات لیس فیھن رہ بذي الإعتاق ولا الطلاق والنکاِح 
والنذرأرادبقوله مبھمات وقوعھا وصحتھا مطلقة بلا قید الرضی والطواعیة ؛ والل إذا 
صدرت عن اللکلف . 

م: (و لا رجوع علی الکر:)ش: بالکسر م: ( جا لزمے لأنه لا مطالب لە فی الدٹیا فلا یطالب ) 
ش: أي الکرہ بالکسر م: ( بە) ش: أي ما آکرھوہ م: ( فبھا ) ش: أی في الدنیام: ( وکڈا البیمین ) 
ش: أي وکذاإذا أکرہ علی بین فحلف انعقدت ۔ 

م: ( والظھار ) ش: بأن أکرہ علی أن یظاھر امرأته فظاھر صحم: ( لا یعمل فیھما الإکراہ لعدم 
احتمالھما الفسخ و کذا الرجعۃ ) ش: أي لعدم احتمالھما الفسخ والظھار من أسباب التحریم 
کالطلاق فیستوي فیه ا جمد والھزل والإکراہ والطوع ء خلافاً للثلاثة لا یعمل فیھا الإکر۔ لأنہ 
استدامة للنکاح ؛ 

فکانت ملحقة بە م: ( والإیلاء ) ش: أي وکذا الإیلاء لأنە مین في ا مال والإکراہ لا یمنع کل 
واحد منھما م: ( والفيء فیە باللسان )ش: أي في الإیلاء بأن آکرمہ علی فيء إلیھا باللسان ففعل 
صح ء لأنه کالھیة في استدامتہ أي الرجعة في الاستدامة م: ( لاٹھا )ش: أي الرجعة والڑیلاء 
والفيء في بعض النسخ لأنە ء أي لأن کل واحد من اللذکورات . 

م: (تصح مع الھزل )ش: وما صح مع الھزل لایحتمل الفسخ فان أکرہ علی إعتاق عبدعن 
کفارۃ الیمین آو الظھار ففعل أجزأہ عنھا ولم یرجم علی الکرہ بقیمتہ لأنه أمرہ با خروج عما 
لزمه وذلك منەه حسبة لا إتلاقًا بغیر حق وإِن عین عہداًلذلك ففعل عتق ولم یجز عن الکفارۃ 
رجع علی اللکرہ بقیمتة ؛ لأنه أتلف علیہ مالیة العبد حیث لم یکن مستحقاًعليه ۔ 

وإذاثبت لە الرجوع لم یکن کفارۃ لأنھا لیست بِضمونة علی أحد؛ وإن ترك التي آلی 
منھا أربعة أشھر حتی بانت ولم یکن دخل بھا وجب عليه نصف اھر ولا یرجع به علی اللکرہ 


(١)لم‏ اجدہ مرفوعً بھذا اللفظ ولکن وجدتہ موقوفًا من کلام جابر اخرجه عبد الرزاق في (الصنف )؛ )٦4٢/۸(‏ 
من طریق الثوري عن أبي خالد عن أبي سفیان عن جابر رضي الله عنه ۔ 


۷ 


والخلع من جانبہ طلاق آو بھین لا یعمل فیە الإکراہ ء فلو کان هو مَکَرَهَ علی ا حلع دونھا لزمھا 

البدل لرضاها بالالتزام ۔ قال : وإن اکرہ علی الڑنا وجب عليه الحد عند ابيتخنیفة -رحمہ الله 

إلا آن یکرهه السلطان . وقال أبو یوسف ومحمد -۔رحمھما الله۔ :لا بلزمے الد وقد ذکرناہ 
فی ا حدوہ . 


لأنه کان متمکتّا من القرآن علی الکرہ بشيء لأنه آتی بضد ما أکرهه عليه ۔ 


م: ( وا خلع من جانبە مین ) ش: أي من جانب الزوج ین لوجود الشرط وا جحزاء؛ والیمین 
لایعمل فیہ الإکراہ م: ( او طلاق )ش: ھذا ظاہر ء والإکراہ لا بینع وقوع الطلاق بغیر جعل ؛ 
فکذا با حعل م: (لا یعمل فیه ) ش: أي في الخلع م: ( الإکراہ ) ش: ما ذکرنام: (فلو کان هو ) ش: 
أي الزوج م: ( مکرھا علی الخلع دونھا )ش: أي دون المرأۃم: ( لزمھا البدل لرضاہا بالالتزام ) ش: 
البدل طائعة بإزاء ما سلم جاء من البینونة ولا شيء علی الکرہ للزوج ؛ لأنه أتلف عليه مالیس 


جال وو النکاح فلا یضمن بە : 
فإن قیل : إن خالعھا وھي غیر ملموسة فاستحقت نصف الصداق ھل یرجع بە الزوج علی 
الکرہ لتاکیدہ ما کان علی شرف السقوط أولاً ۔ 


قلنا : لا یخلو إما أن یکون ساق الزوج إلیھا اھر کلە آو لا ء فإن ساق رجع علی ا لکرہ 
بنصفه بالاتفاق ؛ أما عندھما فظاھر ء لان ال خلع علی مال مسمی لا یوجپ البراءة عما یستحق 
کل منھما قبل صاحبہ بحکم النکاح ء وأما عند أبي حثیفة-رحمہ الله - فلأنه وإن أوجب البراءة 
لکٹھا براءة مکرعا : والبراءة مع الإکراہ لا تصیح ۔وإن لم یسمه رجع عندھما خلافآلە ء لأنه 
غیر مکرہ فی ھذہ الصورۃ علی البراءة . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري م: (وإن کان اکرہہ علی الزنا وجب عليه ا حد عند أبي حنیفة - 
رحمے الله -)ش: لأن الزنا من الرجل لا یتصور إلا بانتشار آلته ء وذلك لا یکون إلا بلذۃ 
وذلك دلیل الطواعیة ء وبە قال زفر - رحمە الله - م: ( لا أن یکرهه السلطان ) ش: یعني لا یجب 
ال حد حینثذ ء لأن ا حد للزجر ولا حاجة إليه مع الإکراہ ء فکان قصدہ بھذا الفعل دفع الھلاك عن 
نفسە لا اقتضاء الشھوۃ ء فیصیر ذلك شبھة في الإسقاط وانتشار الاَلة قد یکون طربعًا بالفحولة 
التي رکبھا الله عز وجل في الرجال ؛ ألا تری أن النائم تنتشر آلته بلا امختیار لە في ذلك ولا 
قصت۔ 

م: ( وقال اہو یوسف ومحمد - رحمھما الله - لا یلزمه الحد وقد ذکرناہ في ا حدود) ش: في 
الصورتین جمیعاً :ودلیلھما ما ذکرہ أبو حنیفة - رحمه الله - في إکراہ السلطان علی الزنا قبل 
تقیید الإکراہ بالسلطان من قبیل اختلاف العصر کما تقدم ۔ 


۸۸ 


قال : وإذا اکرہ علی الردة لم تبن اسرأتہ منه لان الردة نتعلق بالاعتشا72 الا تری آنه لوکان قليه 

مطمًا بالإمان لا یکفر وفي اعثقادہ الکفر شك فلا تثبت البینونة بالشك ؛"فَإِن قالت الرأة : قد 

بنت منك وقال ھو: قد أظھرت ذلك وقلبي مطمثنْ بالإمان فالقول قوله استحساتًا ٍ لأن اللفظ 
غیر موضوع للفرقة وھي 


وقیل : من قبیل اختلاف ا حکم ء ثم في کل موضع یجب ا حد علی الکرہ لا یجب لھا الھر ؛ 
لأن الحد وامھر لا یجتمعان عندنا بفعل والحد ء وفي کل موضع سقط الحد وجب الھر ؛ لأن 
الوطء في غیر اللك لاینتقل عن أحدھما ؛ فإذا سقط ا حد وجب الھر إظھارا حطر الحل ؛ سواء 
کانت مسٹکرهة علی الفعل أو أذنت لە بذلك ؛ أما الأاول فظاہر لنھا لم ترض بسقوط حقھا ۔ 
وأما الثاني فلان الإأذن لە لیس یحل الوطء ؛ فکان إذنھا کفواً لکونھا محجورۃ عن ذلك شرع ۔ 

م: (قال )ش: أي القسدوري م: ( وإذا آکرہ علی الردة لم تبن امسرالہ منہ ء لان الردة تتسعلق 
بالاعتقاد) ش: یعني الردة تکون بتبدل الاعتقادم: ( الا تری آنە لو کان قلبه مطتتا بالژمان لا یکفر؛ 
وفي اعتقادہ الکضر شك ) ش: لان الإیان ثابت بالیقین والردة تعتمد محض الاعتقاد وقد وقع 
الشك في اعتقادہ الکفر بالارتداد کرهاً م: ( فلا تثبت البینونة بالشك )ش: لأنھا تترتب علی وجود 
الردة من غیر شك ؛ وا لمترتب علی ماشك فیه لا یثبت ؛ ویجوز أن یکون قوله لأن الردة تتعلق 
بالاعتقاد دلیلاً مستقلاً . وقولہ : وفي اعتقاد الکفر شك دلیلاً آخر ۔ 

وج الأول تبدل الاعتقاد لیس بثابت لقیام الدلیل : وھو الإکراہ. 

ووج الثائي: ان الردة باعتقاد الکفر وفي اعتقاد الکفر شك لأنە أمر معین لا بطلع عليه إلا 
بترجمة اللسان؛ وقیام الإکراہ یصرف من صحت الترجمة فلا تثبت البینونة ا مترتبة علی الکفر 
بالشك ۔ 

م: ( فژن قالت الرأة : قد بنت منك ) ش: أي فإن اختلف الزوجان فقالت ا مرأۃ اعتقدت بقلبك 
الکفر حیث أجریت علی لسانك کلمة الکفر بالإکراہ وہنت منك م: ( وقال هو ) ش: أي الزوج م 
( قد أظھرت ذلك ) ش: أي الکفر بلساني خوفاأ من القتل م: ( وقلبي مطمژن بالمان ) ش: ولم 
یتبدل اعتقادي م: ( فالقول قوله استحساناً ) ش: فیبن بە ء لأن في القیاس القول قولھما حتی یفرق 
بینھما ؛ لأن کلمة الکفر سبب ‏ حصول البیئونة کلفظ الطلاق ؛ فیستوي فيه الطائع والکرہ ء 
وآشار إلی وجه الاستحسان بقولہ ۔ 

م: ( لان اللفظ )ش: یعني کلمة الکفر م: (غیر موضوع للفرقة ) ش: یعني لم یظھر فیھا 
ظھور بیناأمن حیث ا حقیقة یکون صریحاً یقوم اللفظ فیه مقام معناہ کما في الطلاق م: ( وي ) 


"۹ 


بتبدل الاعتقاد ؛ ومع الإکراہ لایدل علی الہدل کان القول قوَلِه . بخلاف الإکراہ علی 

الإسلام حیث بصیر بە مسلمًا لأنہ ما احتمل واحتمل رجحنا الإسلام فيالیالین ؛ لأنہ یعلو ولا 

یعلی . وھذا بیان ا حکم ء أما فیما بینه وبین الله تعالی إذا لم یعتقدہ فلیس بِسلّم,ولو اکرہ علی 
الإسلام حتی حکم بإسلامہ ثم رجع لم بقتل لدمکن الشبھة وھي دارئة للعتل؟۔ 


ش: أي الفرقة م: ( بتبدل الاعتقاد ومع الإکراہ لا یدل علی التبدل ) ش: فلا تقع الفرقة م: ( فکان الغوّلِ 
قوله )ش: یعني فإذا کان کذلك یکون القول قول الزوج ۔ 

م:( بخلاف الإکراہ علی الإسلام )ش: هذاجواب عن سال مقدر ء تقریرہ أن یقال کیف 
قلتم إن الاعتقاد مع الإکراہ لا یدل علی التہدل وقد حصل تبدل الاعتقاد مع الإکراہ في صورۃ 
الإکراہ علی الإسلام ؛ لأنە لم یعتبر کافراً کما کان ہل اعتبر مسلماً لتبدل اعتقادہ من الکفر إلی 
الإسلام ۔ 

وتقریر ا جواب أن حکم الارتداد بالإکراہ م: ( حیث یصیر بە) ش: أي بالإکراء م: (مسلماً 
لأئہ) ش: أي لن الإنسان م: ( ما احتمل ) ش: أن یکون لفظه یوافق اعتقادەم: ( واحتمل )ش: أن لا 
یکون م: (رجحنا الإ(سلام في ا حالین )ش: أي في حالة إجراء کلمة الکفر بالإکراہ بالإسلام 
. وتحقیقہ إن وجدت حقیقة الإسلام مع الإکراہفیکون مسلماًء لأن الإسلام إما یتحقق 
بالتصدیق بالقلب والإقرار باللسان وقد سمعنا إقرارہ بلسانە ء واللسان یعبر عما في القلب 
فیحکم بإسلامه ء یؤیدہ قوله عزوجل لوله اسلم من في السسوات والأارض طوعًا وکرهًا4 م: 
(سورة آل عمران : الاَیة ۸۳) ء بخلاف الردة فإنھا تحصل بتبدل الاعتقاد : والإکراہ دلیل ظاهھر 
علی عدمه . 

م:( لأنہ )ش: أي الإسلامم: (یملو) ش: علی غیرہ م: (ولا یعلی)ش: أي ولا یعلو غیرہ عليه 
م: (وھذا) ش: أي ما ذکرنامن ا حکم بإسلامہ مع الإکراہ م: (بیان الحکم )ش: في الدنیا م: (اما فیما 
بینه وبین الله تسالی إذالم بمتقد الإمسلام فلیس مسلم ) ش: هذاکأنه إشارۃ إلی ما قاله الإمام أبو 
منصور اڈاتریدي و ھذا النقول عن أبي حنیفة -رحم الله - ان الإییان و الحصدیق والإقرار 
باللسان شرط إجراء الأأحکام لیس ذلك مذھب أھل أصول الفقه ٭ فإنھم یجعلون الإقرار رکتاً۔ 

م( ولو اکرہ علی الإِسلام حتی حکم بلسلامہ ٹم رجع لم بقتل لتمکن الشبعة) ش: أي شبهة 
عدم الارتداد ؛ و مواز ان یکون التصدیق غیر قائم بقلبه عند الشھادتین م:( وهسي )ش: أي 
الشبھة م: (دارئة للقتل ) ش: وھذا استحسان . 

وفي القیاس یقتل لأنه بدل دینە ء وقال قل : من بدل دینە فاقتلوہ ‏ وھذانظیر القیاس ۔ 


ولو قال الذي آکرہ علی إجراء کلمة الکفر : أخبرت عن امر ماض ٥َووَلم‏ اکن فعلت بانت منه 

حکما لا دیانة لأنہ آفر آنە طائع بإتیان ما لم بکرہ عليه وحکم ھذا الطائع ماذکرناہ . ولو قال: 

اردت ما طلب مني وقد خطر ببالي الخبر عصما مضی بانت دیانة وقضاء ہ لانہ اقب أنه مبتدیٗ 

بالکفر ھازل بە حیث علم لنفسه مخلصً غیرہ ء وعلی ھذا إذا اکرہ علی الصلاۃ للصليتبَ وسب 
محمد عليه الصلاۃ والسلام ففعل * 


والاستحسان في المولود بین اللسلمین إذا بلغ مرتداً یجبر علی الإسلام ولا یقتل استحساناً للشبھة 
لتمکنة فیه بسہب اختلاف العلماء ۔ 

م: ( ولو قال الذي آکرہ علی إجراء کلمة الکضر آخبرت عن أسر ماض )ش: ھذا معطوف علی 
قوله وقال هو قد أظھرت ذلك ؛ یعني لو قال في جواب قولھا قد ثبت منك أخبرت عن أمر 
ما ؛یعني خطر ببالي کفرت باللە أن أخبر عن أمر ماض کلبًا م: ( ولم اکن فعلت ) ش: ذلك 
فیمامضی . 

م: ( بانت منە حکمًا لا دیائة ) ش: یعني تقع البینونة بینھما قضاء لا دیانة ء یعني لا تبین منہ 
فیما بینە وبین الله تعالی ؛ لأنه ادعی ما یحتملە لفظه م: ( لانہ اقر أنه طائع بإئیسان مالم یکرہ عليه ؛ 
وحکم ھذا الطائع ما ذکرناء ) ش: ھذا دلیل وقوع البینونة حکمّا لا دیانة لأن من أقر بالکفر طاتعاً 
ثم قال عنیت بە الکذب لا یصدقه القاضي : لأنه خلاف الظامر : إذ الظاھر ھوالصدق حالة 
الطواعیة ۔ 

م: (ولو قسال اردت ما طلب مني )ش: یعني قال خطر ہبالي الإخبار عن الکفر با ملاضيی 
والکذب ؛ ولکن لم ارد ذلك ء بل أردت ما طلب مني ؛ یعني من الکضر یعني أُردت کفرً 
مستقبلاً جواباً لکلامھم م: ( وقدخطر ببالي ) ش: أي وا حال أنە قد خطر ببالي م: ( ا بر عما مضی 
ہانت دیالة وقضاء )ش: یعني فیما بینە وہین الله وفي قضاء القاضي ؛ لن إنشاء الکفر ببنزلة 
إجراء کلمة الکفر طائعًا فیحکم بکفرہ قضاء ودیانة فبانت امرأته قضاء ودیائة م: (لأنہ أقر آلە 
مبتدی بالکفر ) ش: یعني منشئاً إیاہ۔ 

م: (ھازل بە حیث علم لنفسه مخلصاً) ش: وھو أن ینوي ا حبر عن الکفر في الزمان اللاضي 
کاذِبًا من غیر إظھار ذلك م: (غیرہ) ش: أي غیر ابتداء الکفر وإنشائہ . وها ھنا وجه ثالث ؛ 
وھو أن یقول لم یخطر ببالي شيء ولکن کفرت بالله کفراً مستقبلا وقلبی مطمئن لم تبن منه 
امرأته استحساناً ذکرہ في! البسوط ؛ و(الذخیرة6 ۔ 

م: ( وعلی هذا)ش: أي علی التفصیل المذکور م: (إذا اکرہ علی الصلاة للصلیب ) ش: أي 
یسجد لە ع: ( وسب محمد عليه الصلاة والسلام )ش: أي إذا آکرہ علی سب محمد لچ : م: (نفمل) 


۷۱ 


وقال : نویت بە الصلاۃ لله تعالی ومحماً آخر غیر النبي عليه الصلاوالسلام بانت مله قضاء؛ 
لا دیانة ء ولو صلی للصلیب وسب محمااً النبي عليه الصلاۃ والسلام وق ٔخِطر بیاله الصلاۃ لله 
وسب غیر النبي عليه الصلاة والسلام بائت منە دیانة وقضاء ما مرٌَٛ 


ش:أي سجد للصلیب أو سب محم ق2 م: ( وقال نویت بە الصلاة لله تعالی ومحمداً آَخْزا)ش: 
أي ونویت بە محمداً آخرم: ( غیر النبي عليه الصلاۃ والسلام : بانت منە قضاء )ش: أي بانت امرأتة 
منە حیث ا حکم لأنه ما قال نویت بە الصلاۃ لله فقد أقر أن ما وجد منە لم یکن مکرهافيه 
والإکراہ واقع عليه فصار ببنزلة ما إذا صلی بین یدي الصلیب بدون الإکراہ من أحد ؛ وقال عنیت 
بە الصلاۃ لله یصدق دیانة لا قضاء ء کذا ھا هنام: ( لا دیانة ) ش: أي لا یقع فیما بینە وبین الله ۔ 

م: ( ولو صلی للصلیب وسب محمداً عليه الصلاة والسلام وقد خطر ) ش: أي وا حال أنە قد 
خطرع: ( ببالە الصلاة لله وسب غیر النبي عليه الصلاة والسلام بانت منە دیانة وقضاء ما مر ) ش: أشار 
بە إلی قولە لأنه مبتدئ بالکفر هازل بە حیث علم لنفسه مخلصاآً غیرہ ؛ وتحقیق الکلام أنە ما 
قال خطر ببالي أن أصلي للە وترکتە ذلك وصلیت للصلیب فإنه یکفر قضاء ودیانة ؛ لأنە صلی 
للصلیب طائعاً ۔ 

لأنہ ما خطر بباله أن یصلي للە تعالی فقد أمکنہ دفع الإکراہ بذلك ء لأن الکرہ لا یعرف أنە 
یصلي للە دون الصلیب ء لأن الاَمر لا اطلاع لە علی ما في ضمیرہ ؛ فإذا امکنە دفع الإکراہ بھڈا 
ألقدر کان طائعاً في الصلاة للصلیب ؛ ومن صلی للصلیب طائعًا فقد کفر قضاء ودیانة ؛ وکذلك 
الکلام في قوله خطر بہالي أن أسب فلاناً اسمہ محمد غیر النبي لچ ء وترکت ذلك فإنه یکفر 
أیضاً قضاء ودیانة ء لأنہ شتم النبي قلا : في غیر موضع الضرورة کفر ۔ 

واعلم آن کل واحد من ھذین ا حکمین یتصور علی ثلاثة أوجه کما في مسألة الإکراہ علی 
إجراء کلمة الکفر : ففي وجە یکفر قضاء لا دیانة ءوفي وجە : یکفر قضاء ودیانة ء وھما 
اللذکوران في التن ؛ وفي وجہ : لا یکفر لا قضاء ولا دیانة وھو أن یخطر ببالە أن یصلي للە وقد 
صلی للە لا للصلیب ؛ ؛ وقد شرح ذلك في ۃالکافي؟ للحاکم ؛ وشرح فقال إِن رجلا لو قال لە 
أھل ا حرب وقد أخذوہ أسیراًلتکفرن باللە أو لتقتلن ؛ فکفر بالله في وجه لا یصیر کافراً لا فيی 
القضاء ولا فیما بینە وبین الله تعالی ؛ حتی وفي وجھہ یکفر في القضاء حتی یفرق القاضي بیله 
وبین امرأتہ إِن کانت لە امرأۃ ولا یکفر فیما بینە وبین الله عزوجل حتی وسعہ ]مساك امرأته فیما 
بینە وبین الله تعالی ؛ وفي وجه یکفر في القضاء وفیما بینە وبین ریه . 

آما الوجه الأول : فھو ما أکرہ علی الکفر بوعید تلف فتکلم ولم بخطر بہاله شيء علی ما 
آکرہ عليه وقلبه مطمئن بالإییان ء ففیهە لا یکفر أصلا لا قضاء ولا دیانة ء لقوله تعالی ٛإلامن 


۷۲ 


آکرہ وقلبہ مطمئن بالزیمان 4 (سورة النحل : الاَیة )۱٥٦١‏ ۔ 

واما الوج الثانيی: وھو أن یکفر قضاء لادیانة فیما إذا خطر ببالە ا خبر بالکفر نما مضی 
بالکذب ولم رد بە کفراً مستقبلاً ء وإنغا کفر قضاء لأله عدل عما آکرہ عليه لأنە آکرہ علَیإنشاء 
الکفر لا علی الإخبار عن اللاضي والإخبار عن الإنشاء ء فکان طائعا في الإخبار ۔ 

ومن أقر بالکفر فیما مضی طائعاًئم قال عنیت بە الکذب لا یصدقه القاضي لأنه خلاف 
الظاھر ؛ لأن الظامر موالصدق حالة الطواعیة ء ولکن یصدق دیانة لأله ادعی ما یحتمله لفظه ٠‏ 

واما الوجہ الثالث: وھو أنە یکفر قضاء ودیائة فیما إذا قال خطر علی بالي الإخبار عن الکفر 
الاضي بالکذب ولم رد ذلك بل أردت کفرامستقبلاً جوابا لکلامھم ؛ وذلك لأنه أنشا کفر 
طائمًا : ومن أنشا کفر طاثعًا یکفر قضاء ودیانة : وإما قلنا: إنه طائع لأنە ما خطر بباله الإخبار 
بالکفر اللاضي کاذباً أمکنہ التخلص عما آکرہ عليه بالأدنی ؛ لن الإخبار دون الڑإنشاء؛ الا تری 
آنە لو آکرہ علی إقرار بالعتق فأقر لایعتق العبد ء ولو آکرہ علی العتق فأعتق یعتق ۔ 

ولوقیل لە: لنقتلنك أو لتصلین لھذا الصلیب فاء۔ألة علی ثلاثة أوجه : إما أن یقول خطر 
علی بالي أن أصلي لله وقد صلیت لە ولم أصل للصلیب ء و یقول خطر ببالي أن اصلي لله 
فلم أفعل ذلك وصلیت للصلیب ٠‏ آو یقول لم یخطر بہالي شيء وقد صلیت للصلیب مکرھا ۔ 

غفي الاول : لا یکفر ہ لأنه صلی للە لا للصلیب . ولا فرق أن یکون مستقبل القبلة أو غیر 
مستقبلھا ء وب صرح الکرخي في مختصرہ . وأما إذاقال حطر علی بالي أن أصلي لله تعالی 
وترکت ذلك وصلیت للصلیب فإنه یکفر قضاء ودیانة لأنه صلی للصلیب طائعاء لٛأنه ما خطر 
علی باله أن یصلي للە تعالی فشد أمکنە دفع الإکراہ ء لن الکرہ لا یعصرف آنە یصلي لله دون 
الصلیب لأنە لا اطلاع لە علی ما في ضمیرہ ؛ فإذا أمکنە دفع الإکراہ بھذا القدر کان طائعافي 
الصلاۃ للصلیب ؛ ومن صلی للصلیب طائعاً کفر قضاء ودیانة ۔ فآما إذا قال لم یخطر ببالي 
شيء وقد صلیت للصلیب مکرمَا لا یکفر أصلاً قضاء ولا دیانة ء لأنە فعل ذلك مکرها وقلبه 
مطمئن بالڑیمان . 

ولو أکرہ علی شتم محمد ٹٌيهُ فشتمہ فاذسالة علی ثلائة أرجه أیضاً : إما أن یقول خطر 
علی بالي محمد آخر رجل من النصاری فأردت بالشتم ذلك الرجل النصراني أو یقول خطر 
علی بالي رجل من النصاری اسمه محمد فلم أشتمه واإنما شتمت محمداًعليه السلام وأناغیر 
راض بذلك . أویقول لم یخطر علی بالي شيء فشتمث محمد کما طلب مني وأنا غیر راض 
بذلك ۔ 


وقد قررناء زیادۃ علی ھذا في (کفایة للتھي؛ ء وَلاعلم ۔ 


ففي الوجه الأول : لا یکفر لأنە لم یشعم محملاً . وفي الثاني: یکفر ققبّام ودیانة ء لہ 
ما خطر بباله محمد آخر آمکنہ التخلص عن الإکراہ بشتم ذلك الرجل ؛ فلما شتم 'َیَحِمِدا عليه 
السلام کان طائمًا في الشتم ؛ ومن شتمه طائعاً کفر قضاء ودیانة . و في الرجل الثالٹا-لاپکفر 
لأنه مضطر قیما فعل ؛ فصار کما لو تکلم بکلمة الکفر ولم یخطر علی باله شيء وقلبه مطحثنٌ 
بالإیان ۔ 

م: ( وقد قررناء) ش: أي حکم ا لمسائل اللذکورة م: ( زیادة علی هذا) ش: أي تقریرآزیادةء 
أي زائدۃ علی ما قررناہ ھا ھنا م: ( في ہکفایة التھي ٤ء‏ والله اعلم ) ش: یتعلق بقوله قررناہء وھو 
اسم الکتاب الذي ألفه الصنف ولم یقع في هذہ الدیار ویذکر عنە أنه کتاب عظیم مشعمل علی 
مسائل کثیرۃ ودلائل غریبة ۔ 


سب 


۷٤ 


کتاب الحجر 

قال : الأسباب الوجبة للحجر ثلالة : الصغر والرق والجنون ء فلا یجوز تصرف“الصغیر إلا 

بإذن ولیّه ولا تصرف العبد إلا بإذن سیدہ ؛ ولا یجوز تصرف الجٹون الغلوب بحائ ایا 
الصغیر 


م: (کتاب ا حجر) 

ش: وجہ المناسبة بین الکتاب التقدم عليه وھذا أن في کل منھما سلب الاختیار ؛ إلا أن فی 
الإکراہ أقوی لکونە بنزلة اختیار صحیح ؛ فلذلك قدم عليہ . وو المنع لغة من حجر عليه؛ ومنه 
سعي ا حطیم حجراً لأنہ منع من الکسبة ؛ والعقل حجراًلمنعه صاحبه عن القبائح قال الله 
تعالی: فقسم لذي حجر 4 (سورۃ الفجر :ٴالآیة )٥‏ أي لذي عقل : وا حرام حجر لأنه منوع؛ 
قال الله تعالی : لإحجرامحجور 4 أي حرمًّامحرماً: وشرعأمنع مخصوص وھو اللع من 
التصرف قولاًلشخص مخصوص : وہو المستحق للحجر بأي سبب کان ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري: م: ( الاسباب الوجبة للحجر ثلائة : الصغر والرق وا نون ) ش: 
وھذابالإاجماع ۔ وعن أبي حنیسفة أنہ الحق بھلہ الشلائة ثلاثة ری وھي المغني الماجن ۔ 
والطلیب ا جحاھل ؛ والمکاري الفلس م: ( فلا یجوزتصرف الصغیر )ش: أي لا ینفذ تصرف الصغیر 
الذي یعقل م: لا بإذن وليە ولا تصرف العبد إلا بإذن سیدہ) ش: فإن آذن ولي الصبي وھو والدہ أو 
وصيه نفذ تصرفهء وكذلك إذا أذن الولی للعبد ؛ لأن الع لحقهء فإذا أذن فقد رضي بذلك ۔ 

م: (ولا یجوز تصرف الجنون الفلوب بحال )ش: أي في کل الأحوال ء أي لا ینعقد أصلاً 
قبل الإذن ویعدہ ء وأراہ بالجنوت الغلوب الذي یجن ولا یفیق زماناًوهو الغلوب علی عقله ؛ 
واحترز بە عن الجنون الذي یجن ویفیق ء وو العتوہ : فإِن حکمه حکم الصبي . 

قال الكکاکي : ویحترز بەعن الجنون الذي یعقل البیع ویقصدہ ٠‏ 

واعلم أن أصل العقل یعرف بدلالة العیان وذلك أن یختار ارہ ما یصلح لە ء وكذلك 
القصوریِتحن بالامتحان؛ فأما الاعتدال فأمر یتفاوت فیه البشر فإذا توفي الإنسان عن رتبة 
القصور أقام الشرع السبب الظاہر الدال وھو البلوغ عن عقل مقامه تیسیراعلی ماھو الأاصل ؛ 
لأنہ متی تعذر الوقوف علی العاني باطنة تقام الأسباب الظاعرۃ مقامھا کما أقیم السفر مقام الشقة 
في جواز الترخیص . 

م: (اما الصغیر )ش: أي الصغیر العاقل ؛ أما الصغیر الذي لاعقل لە فھو کالمجنون 


۷٢ 


فلنقصان عقله ‏ غیر ان إذن الولي آیة أھلیته والرق لرعایة حق الولٰیکیلا بدعطل منافع عبدہء 

ولا ملك رقبتہ بتعلق الدین بە : غیر أن اللولی بالإذن رضي بفوات حقوالجنون لا یجامعه 

الأھلیة فلا یجوز تصرفه بحال . اما العبد فاھل في نضے : والصبي یرنقب أعلیتيه فلھذا وقع 

الفرق قال : ومن باع من ھؤلاء شبِنًا آو اشتری وھو یعسقل البیع ویقصدہ ؛ ضالوليْجالحیار إِن 
شاء آجازہ إذا کان فیه مصلحة ؛ وإن شاء فسخه ء 


الخلوب لا ینفذ تصرفه م: ( فلنقصان عقله ؛ غیر أن إذن الولي آیة أعلیته ) ش: أي علامة أھلیتہ لأن 
أھلیتہ مترقبة ؛ فإذا أذن لە الولي دل علی أھلیته ۔ 

م: ( والرق لرعایة حق الولی )ش: یعني أن العبد لە أھلیة لکن حجر عليه لرعایة حق 
الولی م: ( کیلا نتعطل منافع عبدہ)ش: فإنه لو لم یثبت ا حجر لنفد البیع الذي اشتراہ ء وشراؤہ 
فیلحقه دیون فیأخذ أُرہابھا أکسابە التي هي منفعة امولی وذلك تعطیل لھاعنه م: ( ولا ملك 
رقبته )ش: بالنصب عطفاً علی قوله کیلا یتعطل ٠‏ أي وکیلا تملك رقبتہ م: ( بتعلق الدین بە ) ش: 


إذالم یکن لە کسب ۔ 
م: ( غیر أن للولی بالإذن رضي بفوات حقه ) ش: فإذا رضي بفوات حقه بالإذن جاز تصرفه 
لأھلیته وارتفاع الائع ۔ 


م: ( وا جمنون ) ش: الغالبِ م: ( لا یجامعہ الأعلیة ء فلا یجوز تصرفه بحال ) ش: من الأحوال ما 
ذکرنا م: ( اما العبد فاھل في نفسه ) ش: لکونە عاقلاً بالغاًقادراعلی التصرفات ؛ ولکن النع حق 
مولاہ کما ذکرنا م: ( والصني یرتقب اھلیتہ ) ش: بضم الیاء علی بناء الفعول ؛ ورفع أھلیته أي 
ینتظر أھلیته : والشراء إذاکان لە عوضیة الثبوت یعطی لە حکم الثبوت ؛ فإذا انضم إذن المولی 
إليه تقرر ذلك الثبوت وہو عبارۃ عن النفاذ م: ( فلھذا ) ش: أي فلاجل أن العبد أھل في نفسه 
والصبي یرتقب أھلیتہ م: ( وقع الفرق ) ش: أي بین الجنون والصبي والرقیق . 

م: (قال )ش: أي القدوري: م: ( ومن باع من عؤلاء شینًا اواشتری )ش: أي من الصبي 
والعبد والجنون الذي یجن ویفیق : وفي بعض النسخ واشتری أَيضًا کما ذکر في القدوري ؛ 
لکن اکثر نسخ الھدایة بدون أو اشتری . وقال الأترازي : ولم یذکر في الھدایة لفظھا واشتراہ 
وھو مثبت في الختصر والبدایة أَیضًاء وکأن في الھدایة وقع سھوٌا من الکاتب م: ( وھو یمقل 
البیع ) ش: أي وا حال أنه یعقل ء أي یعلم أن الشراء حالة للملك والبیع سالب لە م: ( ویقصدہ) 
ِن: أي یقصد البیع ء أي یقصد أحکامہ: واحترز عن الھازل ء فإنه وإن کان یعقل البیع ولکن 
لم یقصدہ وأراد بہ العبث أو السخریة م: ( فالولي) ش: و الأب أو ا جمد آو صبیھما آو غیرھما 
من العصبات أوالقاضي م: ( باخیار إن شاء اجازہ إذا کان فیه مصلحۂ : وإن شاء فسخهہ ) ش: وعن 


۷٦ 


لأن السوقف في العد لحق الولی فیتخیر فیه ء وفي الصي والجْثوَن نظرلھماء فیتحری 

مصلحتھما فیه ء ولا بد ان یعقلا البیع لیوجد رکن العقد فینعقد موٹوقًا علینٴالإجازة والجنون 

قد یعقل البیع ویقصدہ : وإن کان لا یرجح الصلحة علی الفسدۃ وو المعتوہ اللأیيیصلح وکیلاً 

عن غیسرہ کما ینا في الوکالة . فإن قیل : التوقف عندکم ني البیع ؛ اما الشراء فالأاصل فیه 
النفاذ علی الباشر . قلنا : نعم إذا وجد نفاةً عليه کما في شراء الفضولي ٠‏ 


الثلاثة لابنعقد بیع ھؤلاء ولا شراؤھم أصلاًء وکذا الخلاف إذاتوکل بالبیع والشراء غیرهم 
فباع واشتری یجوز عندنا خلاقًا لھم ۔ 

م: ( لان التوقف قي العبد لحق الولی فیتخیر فیه ء وفي الصبي والجنون نظراً لھما )ش: أي ولأن 
السوقف في الصبي والجنون لأجل النظر في حالھمام: ( فیتحری مصلحتّھما فیه )ش: أي 
فیطلب الولي مصلحة الصبي والمجنون فیما عقداۂ م: ( ولا ہد أن یعقلا البیع ) ش: أي الصہي 
والجنون أراد أن یعلساہ م: ( لیوجد رکن العقد )ش: أي المليك ؛ لن بھذا العقدیزول 
ملکھماعن البیع ویدخل في ملکھما الثمن ۔ 

م: (فینعقد ) ش: بنصب الدال عطف علی قولە لیوجد م: ( موقوقًا علی الإجازۃ) ش: أي 
ینعقد عقدً موقوقًّا أو حال کونە موقوفا علی إجازۃ الولي م:( والجنون قد یعقل البیع ) ش: کأنه 
جواب عن سوال مقدر تقدیرہ أن یقال لابد في إجازۃ الولي لبیع الصغیر والجنون من أن یکونا 
یعقلان البیع ء والجنون لا یعقل شينّا ء فاجاب والجنون قد یعقل البیع . 

:( ویقصد)ش: أيیقصد حکم ؛ وذلك أن امراد من الجنون ھذاالعتق ؛ وھذا 
الذي یختلط في کلامه فتارۃ یتکلم یکلام العقلاء وتارۃ بکلام الجانین ء وأشار إلی ذلك 
بقوله: م: ( وإن کان لا یرجح الصلحة علی اللفسدة ؛ وھو العتوہ الذي یصلح وکیلاعن غیرہ کما 
بینا في الوکالة )ش: عند قولەه: ومن شرط الوکالة أن یکون اللوکل من یِلك الشتصرف إلی 
آخرہ۔ 

م: ( فإن قیل : الشوقف عندکم في البیع ء أما الراء فالأصل فيه النفاذ صلی الباشر ) ش: تحریر 
السؤال أن الأصل في الشراء اللفاذ علی الباشر؛ یعني من غیر توقف علی مامر في بیع 
الفضولي ؛ فکیف ینعقد ھاہنا موقوقًا علی الإجازۃ ؟ 

وأجاب عنە بقوله : م:( قلنا: نعم)ش: یعني نعم أن الأصل في الشراء النفاذ علی 
امباشر بلا توقف لکن م: ( إذا وجد نفا٥ً‏ عليه ) ش: أي إذا وجد الشراء نفاًاعلی امباشر م: ( کما 
في شراء الفضولي )ش: یعني إذا أطلق الشراء ء أما إذا أضاف إلی غیرہ فیتوقف بالإجماع ٠‏ 


۷ 


وھھنا لم یجد نفادًا نعدم الأھلیة أو لضرر الولی فوتفناہ . قال : وهذ٥ٗإلعٍاني‏ الثلاثة توجب 
الحجر في الأقوال دون الأنعال ء لأنہ لا مرد لھا 


واعلم أُن شراء الفضولي علی وجوہ - ذکرھا في الفتاوی الصغری وتتمتہ- : 

الأول : إن أضاف الشراء إليه نصا بأن قال البائع بعت ھذا من فلان ؛ وقال الفضولي؟ 
اشتریت لفلان أو قبلت لفلان ؛ وإن لم یقل لفلان فإنه یتوقف ۔ 

والثاني : لو قال بعت ملك ء وقال الفضولي : قبلت أو قال اشتریت ونوی بقلبه لفلان 
ینفذ بالاتفاق علی الشتري ولا یتوقف . 

الثالٹ : إذا قال الفضولي : اشتریت ھذالفلانء وقال البائع بعت منك -ذکر فیه شیخ 
الإسلام خواھر زادہ روایتین : والصحیح أنە لا یتوقف بلا خلاف ۔ 

الرابع : إذا قال البائع : بعت منك ھذا لأجل فلان ہ فقال الشتري: اشتریت: أو قبلت؛ 
آو قال الشتري: اشتریت ھذا لأجل فلان فقال البائع بعت فاإنہ لا یتوقف ۔ 

م:(وھھنا)ش: أي فیما نحن فیه من حکم بیع الصبي والجنون والعبد م: ( لم یجد نفااً) 
ش: أي لم یجد الشراء نفاذًاعلی الباشر م: ( لعدم الأعلیة ) ش: في الصبي والمجنون م: ( آو 
لضرر المولی ) ش: في العبد م:( فوقفناء)ش: أي العقد من ھؤلاء ۔ 

قال السغناقي : ھذاالذي ذکرہ إنا یردعلی لفظ (مختصر القدوري؟ حیث قال: فیه ومن 
باع من ھؤلاء آشیاء أواشتری ءآما ماعنا -یعني في الھدایق- فلم یذکرقولە أو اشتری فلا 
یرد الإشکال . ولکن جعل الذکور في القدوري مذکورھامناء فأاورد الإشکال ولکنه موجود 
في بعض النسخ کما ذکرنا . 

م: ( قال : ومذہ الساني الٹلاثة ) ش: یعني الصسغر وا جنون والرق م: ( توجب ا حجر في 
الاقوال) ش: یعني ما تردد مٹھا بین النفع والضرر کالبیع والشراء ء وأما الأقوال التي فیھا نف 
محض فالصبي فیھا کالبائع ؛ ومذایصح منە قبول الھبة ء والإسلام ولا یتوقف علی إذن 
الولي؛ وکذلك العبد والمعتوہ ۔ 

وأما مایتمحض منھا ضرراً کالطلاق والعتاق ء فإنه یوجب الإعدام من الأصل في حق 
الصغیر والجنون دون العبد م: ( دون الأفعال ەش: یعني أن المعاني الثلاثة لا توجب ا حجرعن 
الأنعال۔ 

7 لائہ )ش: أي لأن الشأن م: ( لا مردلھا)ش: أي للأفعال حتی أن ابن یوم لو انقلب 
علی قارورة إنسان فکسرھا وجب عليه الضمان في ا حال ء وکذا العبد والجنون إذا أتلفا شینًا 


۷۸ 


لوجودھا حسًا ومشاھدة ۔بخلاف الأقوال ؛ لأن اعتبارھا موجودة بالشیرع والقصد من شرطه 

إلا إذا کان فعلاً یتعلق بە حکم یندریء بالشبھات کال حدود والقصاص ؛ یَنمل عدم القصد في 

ذلك شبھة فی حق الصیي والجنون . قال : والصبي والجنون لا پصح عقودَلنا ولا [قرارھما 
کا بیناء 


لزمھما الضمان في ا حال م: ( لوجودھا)ش: أي لوجود الأفعال م:( حا وشامدة) ش: أَى 
من حیث ا حس والمشامدۃ ء فإذا حصل بھا الإتلاف من قطع آو قتل أو إراقة شيء لا یکن أن 
یجعل کالإتلاف ۔ 

م:( بخلاف الأقوال ؛ لن اعتبارھا موجودة) ش: أي حال کونھا موجودة م: ( بالشرع )ش: 
أي حاصل بالشرع وھو خیر ء لأنە أراد أن اعتبار أقوال ھؤلاء باملشروع ء والشرع لم یجعل 
الإقرار لھوٴالھم فیما تردد من النفع والضررء معتبرۃ في حق النفاذ م: ( والقصد من شرطە) ش: 
أي القصد من شرط ذلك الاعتبار ولیس للصبي والجنون قصدًالقصور العقلء فینتفيی 
الشروط بە ء وأما في العبد فالقصد وإن وجد منە لکنە غیر معتبر للزوم الضرر علی ا مولی بغیر 
اختیارہ . 

فإن قیل: الأقوال موجودة حسً ومشامدة ء وھماشرط اعتبارھاموجودة شرعًابالقصد 
دون الأفعال ء فا حواب من وجھین : أحدھما أن الأقوال الوجودة حسًا ومشاھدۃ لیست عین 
مدلولاتھا ء بل هي دلالات علیھا ویکن تخلف الد لول عن دلیله فیمکن أن یجعل الوجود 
بنزلة اللعدوم ؛ بخلاف الأفعال ء فإن الوجود منھا عیٹھا فہعدما وجدت لا یکن أن تجعل غیر 
موجودة۔ 

والثاني : أن القول قدیقع صدقّا وقدیقع کذبا وقد یقع مزلاً ؛فلا بد من القصدہ ألاتری 
أن القول في ا حر العاقل البالغ إذا وجد ھازلاً لم یعتبر شرعًَا ء فکذافي ھذہ الثلائة ء بخلاف 
الأفعال ء فإنھا حیث وقعت حقیقة فلا ِکن تبدیلھا ۔ 

م: ( إلا إذا کان قعلاً )ش: استثناء من قوله دون الأفعال ؛ أي هذہ العاني الثلاثة لا توجب 
ا حجر في الأفعال إلا إذاکان ذلك الفعل فعلاٌم: ( یتصلق به حکم بندری بالشبھات کاحدود 
والقصاص فیجعل عدم القصد في ذلك شبھة في حق الصبي والجنون )ش: حتی لایجب عليھما 
ال حد بالزنا والسرقة وشرب ا حمر وقطع الطریق والقصاص بالقتل ؛ أمافي حق العبد فللزوم 
الضرر في حق الولی من غیر اختیارہ ء فلھذا یتوقف علی إجازتہ. 

م: (قال)ش: أي القدوري: م:(والصبي والجنون لا یصح عقودھما) ش: أي لاینفذ 
عندناء ولکن ینعقذ موقوفًا علی إجازة الولي خلافًا للثلاثة م:( ولا إقرارھما مابینا)ش: آشار 


۷۹ 


ولا بقع طلاقھما ولا عتاقھما لقسوله علیہ الصلاۃ والسلام :کل طلاق واقع إلا طلاق الصبي 
والمعنوہ؛ 


بہ إلی قوله والقصد من شرطه . 

فإن قلت: لم آعادھذہ اذ۔ألة؟ 

قلت: أعاد تفريعًا علی الأصل اللذکور أن ھذہ امعاني الثلاثة فوجب ا حجر عن الأقوال 
لتساق القولیات في موضع واحد. 

م:(ولابقع طلاتہماولاعتاقھما)ش: أي طلاق الصبي والجنون وإعتاقھما م: ( لقوله 
عليه الصلاة والسلام : کل طلاق واقع إلا طلاق الصبي والعتوہ))ش: ھذا ا حدیث بھذا اللفظ لم 
یثبت ؛ واإما اخرج الترمذي في الطلاق عن عطاء بن عجلان ؛ عن عکرمة بن خالد الخزومي؛ 
عن أبي ھریرة -رضي الله عنہ - قسال: سال رمسول اللہ پچ : ٭ کل طلاق جائز إلا طلاق الصبي 
والعتوہ الفلوب علی عقله ؛ ۶۷ . 

وقال: حدیث لا نعرفە مرفوعا إلا من حدیث عطاء بن عجلان ؛ وھو ضعیف : ذاھب 
ا حدیث والعجب العجب من صاحب الرعایة مع ادعائہ التعمق في العلوم وکونه في دیار 
الحدیث وکتبہ ا حمة یقول بعد قولہ پچ چ2 : ہکل طلاق واقع إلا طلاق العسي ؛ والمتوہ؛ ؛رواہ 
الشرمذي ؛ عن أبي ھریرۃ وکیف یعزوہ إلی الترمذي بھذاالتن ء وقد بینت لك ما أخرجه 
الترمذي . فھل ھذا إلا استھتار عظیم بالألفاظ النبویةء اللھم اجعلنا من یتبە لھذاء ومن یتقد 
ا حید والزیف ۔ 

والاستدلال في ہذا الوضع بحدیث رفع القلم عن ثلاث أولی وأحسن علی ما لا یخفی ؛ 
لأنہ روي من طرق صحاح وحسان ‏ وقد رواہ جماعة من الصحابة -رضي الله عٹھم- : 

الأول : علي بن أبي طالب -رضي الله عله - ۔ 

وحدیث طرق أسٹلھا ما رواہ أبو داوہ من طریق ابن وھب عن جریر بن حازم عن 
سلیمان بن مھران وھو الاعمش عن أبي ظبیان حصین بن جندب عن ابن عباس ؛ قال: مر علي 
ابن أبي طالب -رضي الله عنه - بججنونة بني فلان وقد زنت فأمر عمر بن الخطاب -رضي الله 
عنه - برجمھا فردھا علي -رِضي الله عنه - وقال لعمر -رضي الله عنە - :یا أمیر اللؤمنین 
أترجم ھذہ قال : نعم ء أآما تذکر أن رسول الله کل قال : ٭ رفع القلم عن ٹلاٹ : عن الجنون 
الضلوبِ علی عقله: وعن النائشم حتی یستشیِظ ء وعن الصبي حتی بحتلم ٤‏ قال صدقت فخلی 


() ضعیف تقدم تخریجہ في باب الطلاق ۔ 


ورواہ ال حاکم في (الستدرك) وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجا٥6وقال‏ 
الدارقطني في کتاب (العلل٤:‏ ھذا ا لحدیث یرویە أبو ظبیان واختلف عنەه فرواہ سليمَتانِ 
الأححمش عنه ء واختلف عليه فرواہ جریر بن حازم عن الأعمشءعن أبي ظبیان ؛ عن ابن 
عباس فرفعه إلی النبي عليه السلام ء عن علي وعمر -رضي الله عنھما ۔ تفرد بە ابن وھب 
عن جریر بن حازم وخالفه فضیل ووکیع فرویاہ عن الأعمش عن أبي ظبیان عن ابن عباس ٭؛عن 
عليء وعمر موقوقًا ورواہ عمار بن زریق عن الأعمش عن أبي ظبیان عن علي وعمر موقوقًّاء 
ولم یذکر ابن عباس؛ وکذلك رواہ سعید بن عبیدة ءعن أبي ظبیان موقوفًا ؛ولم یذکر ابن 
عباس۔ 

ورواہ أبو حصین عن أبي ظبیان ء عن ابن عباس ؛عن علي ؛ وعمر موقوفًا ء واختلف 
عنه فقیل ‏ عن أبي ظبیان عن علي موقوفًا قاله أبو بکر بن عباس ء وشریك ء عن أبي حسین . 

ورواہ عطاء بن السائب ؛ عن أبي ظبیان ؛ عن علي وعمر -رضي الله عٹھما۔ مرفوعاً 
من حدیث حماد بن سلمة وأبي الأاحوص وجریر بن عبد ا حمید وعبد العزیز بن عبد الصمد 
'وغیرھم . وقول وکیع وإن فضیل أشبه بالصواب . وروی أبو داود أیضًا عن أبي الضحی وهو 
مسلم ابٰن صبیح ہضم الصاد وفتح الباء الوحدۃ عن علي -رضي الله عنہ- قال : قال رسول الله 
یا : د رفع القلم من ٹا : عن النائم تی بمشیقظ + وعن العسبي حتی یحتلم ‏ وصن الجنون حتی 
یکلف و ہو منقطم ٢‏ قال الشیخ تقي الدین : وتابعه الشیخ زکي الدین المنذري أبو الضحی 
لم یدرك علي بن أبي طالب ٠‏ 

وروی آبو داود أَیضّا ءعن أبي الأحوص جریر کلاھما ء عن عطاء بن السائبء عن أبيی 
ظبیان ء قال: آتی عمر <رضي الله عنەہ - بامرأة قد فجرت فأمر برجمھاء فاتی علي -رضي 
الله عنه - فأخذھا فخلی سپیلھا ؛ ذأخبر عمر -رضي الله عنه -؛ فقال: ادعوا إلي علی ‏ فجاء 
فقال: یا أمیر الؤمنین لقد علمت أن رسول الله ئا قال : ہ رع القلم عن ثلاث ء عن الصبي 
حتی ییلغ : وعن النائم حتی یستیقظ : وعن للمتوہ حتی یبرأ٤‏ ء وأن ھذہ معتوهة بني فلان لعل 


ء)۹٥/۲(‎ ء)٢۱۸۵/۱( روہ أبو داودفي (ال شدودہ باب : قالجنون یسرق أوریصیب حا ؛ وا اکم‎ )١( 
۰ ۳۸۹/۱ 
. ء ثم قال: رواہ ابن جریج عن القاسم بن یزید عن علی عن النبي پچ‎ )٤٤٦١٤( ٥ رواہ آبو داوہ في ہا حدود‎ )٢( 


۸۱ 


الذي أتاھا وهي في بلاٹھا ء قال : فقال عمر -رضي الله عنه - : لا أدري ٠‏ فقالِ علي -رضي 
الله عنه-: وآنا لا أدری٭ٴ ۔ 

وأمخرجہ النسائي في الرجم : عن عبد العزیز بن عبد الصمد؛ عن عطاء بن الساقتلةبہ ء 
وآخرجہ أحمد في مسندہ ء عن حمادبن سلمة ء عن عطاء بە ؛ وقال في آخرہ : فلم یرجمهاۃَ 
قال الشیخ تقي الدین : وھذہ الروایة یتوقف اتصالھا علی إدراك أبي ظبیان لعلي وعمر - 
رضي الله عنھما -؟ لأئه حکی الواقعة ولم یذکر أنە شامدھا فھي محتملة الانقطاع ء ولکن 
الدارقطني آثبت لقاءہ لھما فسئل في علله ھل لقي أبو ظبیان علیّا وعمر -رضي الله عٹھما - 
فقال : نعم ء قال : وعلی تقدیر الاتصال فعطاء ابن السائب اختلط بآخرہ ء قال الإمام أحمد 
وابن معین :من سمع منه حدیًا فلیس بشيء ومن سمع من قديًا قبل : وأيضّا فھو معلول 
بالوقف. کما رواہ النسائي من حدیث أبي حصین بفتح ا حاء وکسر الصاد ء عن أبي ظبیان ٭ 
عن علي -رضي الله عنہ - وقال النسائي وأبو حصین أثبت من عطاء بن السائب ۔ 

وآخرجہ این ماجة عن القاسم بن زید + عن علي -رضي الله عنه ٠‏ قال :قال رسول الله 
قا : رفع القلم عن الصغیر والجون والنائم ؛٭ ء قال الشیخ ت تقي الدین تابمًا لشیخه الذري : 
القاسم ھذالم یدرك علیًا -رضي الله عنه - وکذلك في أطراف ابن عساکر ء وأخرجه الترمذی 
عہ ررض وس مہ وس ء عن قتادةء عن الحسن ء عن علي -رضي الله 

۴ آن رمسول اللہ پل قال وفع اع مق ا من اہم تی بسحوف: ومن الع حی 
کات ا ٤‏ وقال الترمذيی جدیث حسن غریب من ھذا الوجی٭ وقد 
زوي عن علي -رضي الله عنه - من غیر وجه ولا نعرف للحسن سماعًامن علي -رضي الله 
27 072+ 

وأخرج النسائي ء عن یزید بن زریع ءعن یونسء عن الحسن : عن علي -رضي الله 
عنه -قولە : ٹم قال وحدیث یونس أشبه بالصواب من حدیث ھمام .قال ابن عساکر في 
أطرافه : 


)١(‏ روا أبو داود في ا حدود )٥٥٤٤(‏ وھو معلول بعطاء بن السائب فإنە قد اختلط بآخرہ وقد خالفه ابو حصین 
قوقفه علی علي : وآأبو حصین أثبت من عطاء والله اعلم . 

)٢(‏ آخرجہ ابن ماجة في (الطلاق ) باب(طلاق المعتوہ والصغیر والنائم) )۲۰٥١٢(‏ والقاسم لم یدرك عليا ۔ 

(۳) آخرجہ الترمذي في ھ آوائل ا خدود؛ (۸٤٣٤۱)ء‏ والحاکم قي ا حدود(٤/۳۸۹)‏ وقال الترمذيِ : حدیث 
حسن غریب وقد روي عن علي - رضي الله عنه - من غیر وج ولا نمرف للحسن سماعًا من علي -رضي 
الله عنه۔ ۔ 


۸۲ 


مجنونة فقال لە علي - رضي الله عہ - سمعت رسول الله للا یقول : رفع القلم عن ثلاِلة عن 
لنائم حمی بستیقظ ء وعن الطفل حتی یحعلم ؛وعن انجنون حتی پسرا أو یعقل) فدرأ عنھا عفو 
رضي الله عنه - ال حد . وعن ھہشیم عن یونس ء عن الحسن؛ عن علي -رضي الله عنه - قال : 
سمعت رسول الله 8ا بقول : درفع القلم عن ثلاثة عن النائم حتی پستیانظ ؛ وعن الصغیر حتی 
ییلغ؛ وعن الصابِ حتی ینکشف عته٢.‏ 

والثاني : آبو فتادة -رضي الله عنہ - أخرج حدیثه ا حاکم في الستدرك ؛ في ا حدودعن 
سعید بن أبي عروبة عن قتادۃعن عبد الله بن أبي رباح عن أبي قتادة -رضي الله عنھم - أن 
النبيی قال : ہ رنع القلم عن ثلاث عن النائم حتی بستیقظ وعن التوہ حتی یصح وعن الصبي 
حتی یحتلم ٭ : وقال ھذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ!''. 

والثالٹ : أبو هریرۃ -رضي الله عنہ - أخرج حدیثہ البزار في مسندہ حدثنا حمدان بن 
عمر ؛ حدثنا سعید ہن عبد ا حمید : حدثنا عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر -رضي الله عنه - 
عن سھیل بن أبي صالح عن أبيه عن آبي ھریرۃ -رضي الله عنہ - قال : قال رسول اللہ ھی : 
< رفع القلم عن ثلاث عن الصغیر حنی یکبر +وعن النائم حتی پستیقظ ؛ وعن الجنون حتی یفیق ٠‏ 
وسکت عنه . 

والرابع : ثزبان ۔ 

وال حامس : شداد ء آخرج حدیثھما الطبراني في مسند الشامیین ءثناعبد الرحمن بن 
سکم الرازي ء ثنا عبد الؤمن بن علي الزعفراني ثنا عبد السلام بن حرب عن برد بن سنان عن 
مکحول عن ابن إدریس ا خولاني -رضي الله عنه - قال : أخبرني غیر واحد من أصحاب 
رسول اللہ کی منھم ثوبان وشداد بن اوس عن رسول اللہ پل قال : ہ رنع القلم عن ثلاثة عن 
النائم حتی یستیقظ ء وعن ا بتلی حتی یبراء والصبي حتی یکیر ؟ . 

والسادس : عائشة -رضي الله عنھا۔ آخرج حدیٹھا آبو داود وابن ماجة والنسائي ؛ عن 
حماد بن سلمة عن حماد وھو این أبي سلیمان عن إبرامیم عن الأسود عن عائشة ان 


(١)آخرجہ‏ ا حاکم في(ا حدود ) باب (ذکر من رفع عنھم القلم) (/۳۸۹) وإسنادہ فیه ضعف ل تدلیس قتادۃ وقد 


۸۳ 


والإعتاق بتمحض مضرۃ ولا وقوف للصبي علی الصلحة ني الطلاققیجال لعدم الشھوۃ ولا 
قوف للولي علی عدم الشوافق علی اعتبار بلوغہ حد الشھوۃ فلھذا لا َوقَغان علی |جازنہ 
ولا ینفذان بمباشرنہ بخلاف سائر العقود . قال : وإن آتلف شیتًا لزمھما ضْقآلإحیاءٌ 


رسول اللہ پٹ قال : ہ رفع القلم عن ثلالۂ ... إلی آخرہ ٤‏ لفظ ثوبان وشداد'' وأخرجہ ا اكم 
في مستدرکە وقال : حدیث صحیح علی شرط مسلم ولم بخرجہ . 

وقال في الإمام : وھو آقوی إسناكا من حدیث علي- رضي الله عنہ- ؛ وقال صاحب 
االتنقیح ٤‏ : حماد بن أبيی سلیمان وثقه النسائي والعجلي وابن معین وغیرهم ؛ وتکلم فیە این 
سعید والأعمش وروی لە مسلم مقروًا بغیرہ ۔ 

قلت: هو ثقة کبیر جلیل القدار ‏ وھو شیخ أبي حنیفة -رضي الله عنه -. 

م: ( والإعناق ینمحض مضرۃ)ش: أراد أن الإعتاق ضرر محض ؛ وھذاظامر م: (ولا وقوف 
للصبي علی الصلحة في الطلاق بحال ) ش: من الأحوال : أما فی ا حال م: ( لعدم الشھوۃ) ش: وأما 
غي الال فاأن علم الصلحة فيه تتوقف علی العلم بتباین الاختلاف؛ وتنافر الطباع عند بلوغہ 
حدالشھوۃ ولاعلم لە بذلك م:( ولا وقوف للولي علی صعدم الدوافق )ش: یعني بین الصبي 
وامرأته م: ( علی اعتبار بلوغہ حد الشھوۃ ) ش: آراد بھذا الاعتبار لا وقوف لە علی ذلك ؛ وأما 
في ا حال فإنە یکن أن یقف علی مصلحتہ ؛ ولکن الاعتبار وقت البلوغ ۔ 

م:(فلھذا)ش: أي فلاجل ذلك عم: ( لا یتوقغان ) ش: أي الطلاق والعتاق م: (علی 
اإجازتع)ش: أي إجازۃ الولي م: (ولا بنفذان ) ش: أي طلاق الصبي وعتاقه م: ( مباشرتہ ) ش: 
أي بباشرة الولي: وفي ھذا الترکیب تسامح ؛ إذ حقه أن یقال لا یشذان بإجازتہ ء لآأن الطلاق 
آو العتاق الذي باشرہ الصبي محال یباشرہ الولي ولکن یجوز أن یقال معناہ لا ینفذ طلاق 
امرأۃ الصبي؛ وعتاقہ عبد الصبي مباشراً الولي الطلاق والعتاق . 

م: ( بخلاف سائر العقود) ش: مثل البیع والشراء قبول الھبة والصدقة والھدیة فإن للصبي 
وقوفًا علی ما فیه الصلحةوما فیە الضرۃ ؛ وکذلك الولي ٠‏ 

م: (قال)ش: أي القدوريی: م: (وإن اتلف شنًّا)ش: ھذا بیان لتفریع : الأفعال علی 
الأصل المذکور ؛ أي إن أتلف الصبي والجنون شینّا م: ( لزمھما ضمانہ إحیاءٗ) ش: أي لاجل 


(١)رواہ‏ أبو داود (۳۹۸) والنسائي (۳۲۱۰) وابن ماجة (۲۰۴۳) وفیە حماد بن أبي سیلمان شیخ أبي حنیفة ولم 
یعتمدہ مسلم ووثقہ النسائي وابن معین ۔ 


۸٤ 


لحق التلف عليه ء ومذا لآن کون الإتلاف موجیا لا یتوقف علی القََيدٍ کالذي بتلف بانقلاب 

النائم عليه والحائط امائل بعد الإشھاد ء بخلاف القول علی ما بینّاہ . قال :ما العبد فإقرارہ نافذ 

فی حق نفسے لقیام أھلیتہ غیسر نافذ في حق مولا رعایة جانبه ؛ لآن نفضاذہ لا بعوی عن تعلق 

ألدین برقبته أو کسبه ء وکل ذلك إتلاف ماله . قال فإن اقر مال لزمه بعد الحرَیَة لوجود 

الأھلیة وزوال امانع ولم یلزمہ في ا حال لقیام الانع ؛ وإِن اضر بحد أو قصاص لزمه في ا خال 
لانہ مبقي علی اصل ال حریة في حق الدم ؛ حتی لا یصح إقرار الولی عليه بذلك 


الإحیاء م: ( لحق التلف عليه )ش: بفتح اللام م: ( وھذا)ش: أي وجوب الضمان م:( لان کون 
الإتلاف موجبّا لا یتوقف علی القصد کالذي یتلف بانقلاب النائم علیہ ء وا حائط الائل بعد الإشھاد) 
ش: یعني : أنە لاقصد من صاحب ا حائط في وقوع ا حائط ‏ ومع ذلك یجب الضمان م 
(بخلاف القولي ) ش: أي التصرف القولي ؛ فإنه یتوقف علی القصد م: ( علی سا بیناہ)ش: 
آشار بە إلی قوله بخلاف الأقوال ٠‏ لن اعتبارھا موجودة بالشرع والقصد من شرطہ ۔ 

م: ( قال )ش: أي القدوریي : م: ( فاما العبد فإقرارہ افذ في حق نفسه )ش: حتی یؤاخذ بە 
بعد العتق ۔ 

فإن قلت : ھذا معطوف علی ماذا؟۔ 

قلت: علی قوله والصبي والجنون ء لا یصح عقودھما ولا إقرارهما م: ( لقیام اھلیتہ ) ش: 
أي لوجود أھلیته وهو أنە غیر مکلف م:( غیر افذ في حق مسولاہ رعایة جنابتہ ء لآن نفاذہ ) ش: 
أي : لآن نفاذ إقرارہ في ا حال م:( لا یمری عن تعلق الدین برقبته )ش: أي إذا استقر الدین فيی 
رقیتہ؛ أو ساواھام: ( او کسبہ)ش: أي إذاکان الدین أقل من رقیته م:( وکل ذلك )ش: أي 
تعلق الدین برقبتەء أو کسبہ م: (إتلاف ماله )ش: أي إتلاف مال الولی . 

م: (قال )ش: أي القدوري: م: ( فإن أشر مال لزمە بعد ا حریة لوجود الأعلیة وزوال الائع ‏ 
ش: وھو رعایة حق المولی م: ( ولم یلزمہ في ا حال فقیام لماع ) ش: وھو حق المولی م: ( وإن أقر 
بحد أو قصاص لزمە في ا حال ) ش: وقال في شرح الأقطع : وقال زفر: لا یصح إقرارہ إذاکان 
محجورًٌاعليه ؛ لأنہ لو صح یلزم منە إتلاف مال امولی فلا یصح کما لو أقر بدین ء وأشار إلی 
دلیلنا بقوله . 

م:( لانە مبقي )ش: أي العبد یبقی بتشدید القاف م: ( علی اصل ا حریة في حق الدم)ش: 
لان ا حدود والقصاص من خواص الادمیة ؛ لأنھا من التکالیف ہ؛ والعبد في حق التکالیف 
مبقي علی أصل الاآدمیة فینفذ إقرارہ بھام: ( حتی لا یصح إقرار امولی عليه بذلك )ش: أي بالدم 
آ للا 


وینضذ طلاقه ما رویتا ؛ لقوله عليه السلام: ۶ لا بملك العبد والکانب کنا إلا الطلاق؛ ولانه 
عارف بوجہ الصلحة فيه فکان أھلأًء 


فإن قلت : فیه أ٘یضًا بطلان حق الولي ٠‏ 

قلت : بطلان حلہ ضمي ؛ والضمتي لا یعتبر ۔ 

فإِن قلت : قولە عليه السلام : لایلك العبد واللکاتب شعتًا إلا الطلاق : یقتضي أن لا 
يلك الإقرار با حدود والقصاص ۔ 

قلت :ما بقي علی أصل ا حریة فیھسایکون ھذا إقرار ا حر لا إقرار العبد ؛ ولأن قوله 
تعالی : ط بل الإنسان علی نفسه بصیرۃ 4 (الواقعة : الاَیة ١١)ء‏ یقتضي أنیصح؛ ولایقال 
إنه خص عنہ الإقرار با مال لأن النص لم یتناول إذ إقرارہ ملاق حق الغیر ؛ والنص یتناول 
الإقرار علی نفسه ۔ 

م: ( وینفذ طلاقه )ش: أي طلاق العبد م:( ماروینا)ش: أشاربہء إِلی قولە عليه 
السلام : ہ کل طلاق واقعء للا طلاق الصسي : والعتوہہ م: ( لضوله عليه السلام : لا یملك العبد ؛ 
والکانب شیتّاء إلا الطلاق ) ۔ 

ش: ھذا الحدیث بھفہ العبارة لم یثبت ؛ ولکن أنحخرج ابن ماجة في اسئلهه في الطلاق؛ 
عن ابن لھیعة ء عن موسی بن أیوب الغافقيی ٭ عن الرمة ء عن ابن عباس؛ تمال: ہ انی النيي 

یل رجلٴفال : یا رسول اللہ یل إِن سیدي زوجني أآمتەء وهو یریدء ان ضرق بیني وبیٹھاء فصعد 
النبي عليه السلام ابر وقال : یا أیھا الناس ما بال أاحدکم بزوج عبدہ أمتہ ثم یرید أن یفرق بیٹھما * 


نما الطلاق ؛ من اخذ بالساق؛''. 


فإن قلت: ابن لھیعة ضعیف . 
قلت: وثقه أحمد والطحاوي وکفی بھما حجة وأخرجہ ابن عدي في ٦الکامل؟ء‏ عن 


الفضل بن مختار ء عن عہید الله بن موہھوب ؛ عن عصبة بن مالك قال جاء ملوك إلی رسول 
الله لا فقال : یارسول الله لا إن سیدي زوجني آمتہ ... الحدیث ۶۳ . 


م: ( ولائہ)ش: أي العبد م:( عارف بوجے املصلحة فيه: فکان أھلاً)ش: للطلاق م 


. وفي إسنادہ ابن لھیعة وھو ضعیف‎ ٤ باب (طلاق العبد‎ )١۷٦ /۱( آخرجہ ابن ماجة‎ )١( 
: وفیه الفضل بن الختار البصري ال آبو حاتم أحادیثه منکرۃ وقال ابن عدي‎ )٥١/٦١( أخرجه ابن عدي‎ )٢( 
عامة مایرویه لا یتابع عليه إما إسناكًا وإما متتًا ۔‎ 


۸٦ 


ولیس فیه إبطال ملك المولی ولا نفویت منافعه فینغذ ٭ واللة یلم بالصواب . 


(ولیس فیه ) ش: أي في طلاق العبد زوجتہ م: ( إبطال ملك الولی ولا تفویت مُٹاذمِ فینغذ )ش: 
أي طلاقہ لأنه مختص بالإنسانیة فکان کا حر م: ( والله أعلم بالصواب ) ۔ 


اب 


۸۷ 


باب الحجر للفساد 


قال أہو حنیفة - رحمہ الله- : لا یحجر علی ا حر العاقل البالغ السفیه ونصرقہ/في ماله جائز وإن 
کان مبذراً مفسداً یتلف ماله فیما لا غرض لە فیه ولا مصلحة . وقال آبو یوسفت* ومحمد - 
رحمھما الله - وھو قول الشافعي -رحمم الله -: 


۳( باب | حجر للفساد ) 

ش: أي لاجل الفساد . وا فرغ عن ا حجر التفق عليه شرع في بیان الحجر الختلف فيە ء 
والمراد بالفساد السفه ؛ وھو خفة تعتري الإنسان من غضب آو فرح فتحمله علی العمل بخلاف 
موجب الشرع والعقل مع قیام العقل ؛ وقد غلب في عرف الفقھاء علی تبذیر الال أو إتلافہ 
علی خلاف مقتضی العقل والشرعء یقال سفھت الریح الشجر إذا مالت بە ء ومسائل ھذا 
الباب مہنیة علی قول الأصحاب ء لاعلی قول أبي حنیفة ۔رحمە الله- لأنە لایری حجر 
الفساد والسفه ۔ 


م: ( قال آبو حنیفة لا بحجر علی ال حر العاقل البالغ السفيه ) ش: أي خفیف العقل ؛ وهو غیر 
العتوہ ؛ فإن العتوہ ناقص العقل . وفي (اللیسوط) : من عادۃ السفیه التبذیر والإسراف في 
اللفقة وأن یتصرف تصرقًا لا لغرض أو عوض لا بعدہ العقلاء من أھل الدیائة عوضًا مثٹل 
دفع ا ال إلی الغئین واللعابین وشراء ا حمار الطیارۃ بشمن غال والغین في التجارات عند غیر 
محمد ۔ 

وقال صاحب 'الحیط الکبیر؟: في طریقة الولی ال حجر علی ا حر العاقل البالغ السفیه 
المبذر مالہ في الحیر والشر غیر جائز عند أبي حنیفة ۔ قال أبو یوسف ومحمد : یجوز ؛ ثم إنھما 
اختلفا فیما بینھما في السفیہ إذا بلغ محجورٌ أومطلقٌ ء قال محمد یبلغ محجورا ولا یحتاج إلی 
حجر القاضي . وقال أبو یوسف : یبلغ مطلقًا ویحتاج إلی حجر القاضي ؛ فأجمعواعلی آنە 
نع عنە الال إلی ان بیلغ خمسسًا وعشرین سنة ء ثم اختلفوا بعد ذلك ء قال أبو حنیفة لا یینع 
عنه ماله بعد خمس وعشرین سنة ء وقال أبویوسف ومحمد ۔رحمھما الله- : بینم عنه مادام 
السفہ قائمً ۔ 

م: ( وتصرفہ في مال جائز وإن کان مبذرا) ش: بتشدید الذال العجمة ؛ وقوله م:( فس٥٥)‏ 
ش: تفسیر لقوله مبذرا م: ( یتلف مالە في مالا ضرض لە فی ولا مصلحة )ش: کالاإلقاء فيی 
البحر أو الإحراق بالنار ونحو ذلك ۔ 

م: ( وقال آبویوسف ومحمد- رحمھما الله- وھو قول الشافعي -رحمہ الله- ) ش: ومالك 


یحجر علی السفیه ویمنع من التصرف في مالہ لانہ مہذر ماله بصرفة لاٍعلی الوجه الدي یقتضیه 

العقل فیحجر علیہ نظرا لە اعتبار؟ بالصبي بل اولی ؛ لان الثابت في حقٴالقبي احتمال الئیذیر 

وفي حقہ حقیقتہ ؛ ولهہذا منع عنه ا مال .ٹم هو لا یفید بدون ا حجر لأنه یتلف بِلانه ما منع من 
یدہ . ولأبي حنیفة -رحمہ الله - : أله مخاطب عاقل ؛ فلا یحجر عليه اعتبارً بالرشید ٤‏ 


وأحمد ۔رحمھما الله- م:( یحجر علی السفیه وینع من التصرف في ماله ) ش: کالبیع والشَزَاء 
والإجارۃ ونحوھما ما یحتمل الفسخ ؛ وأما التي لا یحتمله فلا یحجر فیه کالطلاق والعتاق 
والإقرار با حدود والقصاص ۔ 

م:( لأنەمیذر )ش: أي لن السفیہ مہذر م: ( ماله بصرفہ لا علی الوجہ الذي یقتضیہ المقل) 
ش: وکل من هو کذلك م: ( فیحجر عليه نظر؟ لە اعتبار بالصبي )ش: حیث یحجر عليه م: (بل 
أولی ؛ لآن الثابت في حق الصبي احتسال التبذیر وفي حقه )ش: أي وفي حق السفیه م: (حقیفتہ) 
ش: أي حقیقة التبذیر م:( ولھذا عنم عنه الال )ش: أي ولاجل وجود حقیقة التہذیر فیه منع 
عنه أي عن السفیه الال بالنص بقوله تعالی  :‏ ولا تؤتوا السفھاء أموالکم 4 (النساء: الاّیة )٥‏ ۔ 

ہناٹمزڈھو)ش: أي منع امال م: ( لا یفید ہدون ال حجر لأنە یتلف بلسانە ما عنع من یدہ )ش: 
بأن یییع ماله بالغبن الفاحش فیؤدي ذلك إلی إتلاف مالهء قیل : ھذا الذي ذکرہ في الدلیل إِنما 
یصح علی قولهما ء وأماعلی قول الشافعي ء فلا یصح ء لأن حجر السفیە عنە بطریق الزجر 
والعقوبة عليه والفائدۃ تظھر فیما إذاکان السفیه مفسد في دینہ مصلحًا في ماله کالفاسق ؛ 
فعندہ یحجر عليه زجر وعقوبة ولا یحجر عليه عندھما۔ 

قلت: لائسلم أن الشافعي یری ذلك بطریق الزجر والعقوبة فقط ء بل یراہ بهذہ 
الطریقة وبطریقة ما قالا أیضنً ء فإن عندہ یجوز ا حجر با جاز أوبە ء وفي الفسخ أيضتًا وھمالا 
یریانە بالفسق ؛ فحینشذ ما ذکرہ من الدلیل یصح علی قولھماء وعلی قولە أَيضّا فیما اتفق 
معھمافیە ء فافھم ۔ 

م: (ولابي حنیفة ۔رحمہ الله - : أله) ش: أي أن السفیہ م: ( مخاطب عاقل ) ش: وفي ھذا 
الوصف إشارۃ إلی أھلیة التصرف : لان التکلیف یقتضي التمکن من الاستیفاء جریا علی 
موجب التکلیف : والاستیفاء إما یکون بالوصول إلی الأموال وذلك بالتمليك والتملك 
وبالعقل یثبت أھلیة الشمییز والشرع جعل الرشید بسبیل من التصرفات علیگا وملگا لھذا 
العنی : وأنه موجودفي حق السفیه لألہ مکلف عاقل کالرشید م:( فلا بحجر علیے اعتباراً 
بالرشید) ۔ 


۸۹ 


وھذا لان في سلب ولایشہ إھدار آدمبتہ وإلحاقہ بالبھائم وھو اشن ضبررا من الشبذیر ؛ فلا 
یحتمل الأاعلی لدفع الأدنی ء حتی نو کان ا حجر دفع ضرر عام کال حج ر لی التطیْب ا جامل 
والمفتیي الماجن 


ش: فإن قیل : ینتقض هذا بالعبد فإئه مخاطب عاقل ویحجر عليه . 

قلت : إنماقال إنه سخاطب ؛ وھو مطلق ‏ والطلق یتصرف إلی الکامل؛ والعہد لیس 
بکامل في کونە مخاطبًا لسقوط ا خطابات ا الیة کالزکاۃ ء وصدقة الفطرء والأضحیة والکفارات 
الالیةء وبعض ال خطابات الغیر مالیة کالحج ء وا جمعةء والعیدین؛ والشھادات وشطر الحدود 
وغیرھا . ولو قال لأنه مخاطب عاقل حر سقط الاعتراض ٠‏ 

م: (ومذا)ش: أي عدم ا حجر م: ( لان في سلب ولایتہ إھدار آدمیتہ وإ حاقه بالبسائم ) ش: 
باعتبار قوله في التصرفاتم: ( وھو ) ش: أي ا حجر عليه م:( اشد ضررآ من التبذیر فلا بحتمل 
الأعلی ) ش: الذي هو ال حجرم: ( لدفع الأدنی )ش: الذي ہو التبذیر م: ( حتی لو کان في ا حجر 
دقع ضرر عام کا حجر علی التطبب ا ماھل )ش: وھو الذي یعالج الناس من الکتب من غیر 
مراجعة علی الشایخ ولا وقوف علی غوامض الکلیات ؛ ولا معرفة بطباع الأدویة ولا تشخیص 
الأمراض العارضة کابناء هذاالزمان الذین یتولون وظائف ا حکمة وریاستھا بواسطة الال 
وإعانة الظلمة ۔ 

م: ( والفتي الاجن )ش: وذکر شیخ الإسلام خواھر زادہ : والمفتي ا حاھل وھما متقاربان : 
لان ضررھماعام ؛ وھو من مجن الشيء مجن مجواًإذا صلب وغلظ : وقولھم رجل ماجن 
کأنه اأخذ من غلظ الوجه وقلة ا حیاء ؛ ولیس بعربي محض ۔قال ابن درید ۔ 

والفتي الاجن الذي یعلم الناس ا حیل الباطلة ؛ مثل أن یعلم الرأۃ حتی ترتد فتبین من 
زوجھاء ویعلم الرجل أنه یرتد فتسقط عنہ الزکاۃ ثم یسلم ولا یبالي أن یحرم حلالاً أو یحلل 
حرامًا یفسد علی الناس دینھم ء ولقد شاھدت بالدیار الصریة طائفة قد تحلوا بحلیة الفقھاء 
واستولوا علی مناصب الأجل من العلماء ببخالطتھم الظلمة وأرباب الدولة ومشارکتھم إیاھم 
فیما ہم فیە من الفساد ‏ وأعطوا لھم با یطابق أغراضھم الفاسدة وبا یوافق أھواءھم الکاسدة 
فضلوا وأضلواء ولقد قرع سمعي من بعض الثقات أن واحدً منھم قد آفتی لملك لھم کبیر 
یإباحة الإتیان في ممالیکه مستدلاً بقول الله عز وجل و آو ما ملکت أیانکم 4 ( النساء :الایة 
۳ء وآخر قد أباح شرب ا حمر بجصر مستدلاً بأنھا لا تقذف بالزبد وھو شرط في ا حرمة ۔ 
وآخر أفتی بجواز السماع ؛ والرقص ؛ وسماع اللاہمي مستدلاً بلعب ا حبشة في مسجد النبيی 
پل باخراب : والدرق ہ وبا چاریتین الغنیتین ؛ ونحو ذلك ما ذکر عنھم من الشرعات 


5 


والکاري الفلس جاز فیما یروی عنه ء إذ هو دفع ضرر الأعلی بالادنی ء ولا یصح القیاس علی 
منع ا مال ؛ لأن ا حجسر أبلغ منە في العقوبة ولا علی الصي ؛ لأنه عاجر هن النظر لننے وھذا! 
قادر عليه نظرً والشرع مرة بإعطاء آلة القدرۃ 


والأباطیل اأعساذنا الله من شر مؤلاء الذین ٭ضل سمیھم ني اخیاۃ الدنیا 4ء (الکھف لن الایة 
٤ء‏ ف٣‏ وما لھم في الآخرۃ من خلاق 4 (البقرة : الایة )٤٠٢‏ . 

م: ( والکاري الفلس )ش: لن یتلف أموال الناس ؛ فإنه إِن مات حمولته في الطریق 
ولیس لە أخری : والمستکري لا یجد شيِتّا إلا بالبیع ولا بالإجارۃ ء فیژدي ذلك إلی إتلاف 
أموال الناس ولا سیما مکاریة الحج بفسادھم ظاھرۃ للناس فلا یحتاج إلی البیان م: ( جاز 
فیما بروی عنە )ش: أي جاز ا حجر فیما یروی عن أبي حنیفة م: ( إذ هو دفع ضرر الاعلی بالادنی) 
ش: أي لأن ا حخجر علی مؤلاء دنع الأعلی ؛ أي الغسرر الأعلی وو الغسرر العام بالفضرر 
الأدنی ؛ وھو الضرر الذي یلحق الحجور ۔ 

م: ( ولا یصح القیاس علی منع الال )ش: هذا جواب عن قولھماء ولھذا عنم عنە الال أي لا 
یصح قیاس جواز الحجر عليه علی جواز منع مال منە م: ( لآن ال حجر ابلغ منه في العقوبة ) ش: اي 
لأن ا حجر علی السفیه أبلغ من منع الال عنه في العقوبة ء یعني منم مال إغاھو بطریق العقوبة 
عليه لیکون زج لە علی التبذیر : وا حجر أبلغ فيە في العقوبة فلا یقاس عليه ۔ 

قیل : ھذایلزم علی الشافعي -رحم الله- لأنە یری ا حجر عليه عقوبة : أماعندھما 
ال حجر عليه نظراله . 

وقیل : ہذاعلی طریق بعض مشایخنا حیث قال إنە بطریق العقوبةء وقیل في وجھ منع 
ھذا القیاس أن منع ا مال شرع غیر معقول العنی إذ منع الأدنی عن التصرف وھو مالك غیر 
معقول فلا یقاس عليه . 

وقیل : إِن الید للاآدمي علی الال نعمة زائدة وإطلاق اللسان في التصرفات أصل فلا یقاس 
إبطال أعلی النعمتین علی أدناھما۔ 

م:(ولاعلی الصسي )ش: جواب أَیضسّاعن قولھما اعتبار بالصبي أن لا یقاس السفیه 
بالصبي م: ( لأنہ)ش: أي لأن الصبي م: ( عاجز عن النظر لنفسە ) ش: فلذلك احتج ضرورۃ إلی 
صیرورة الغیر ولیا والمولی عليه لا یلي التصرف . 

م: ( وھذا) ش: أي السفیه م: (قادر عليه )ش: أي علی النظر لنفسه لکمال عقلەم: ( نظر؟ 
والشرع سرة بإعطاء آلة القدرة ) ش: من العقل ء وا حریة ء والبلوغ ‏ وإن کان یعدل عن السنن 


۹۱ 


والحري علی خلافه لسوء اختیبارہ ء ومنع ا ال مفید لأن غالب السَقرفي الھبات والشبرعات 
والصدقات وذلك یقف علی الید ۔ 


بالعقل بھواہ م: ( والحري علی خلافہ )ش: أي وجري السفیه علی خلاف ذلك م: ( لسَوءَإخیارہ) 
ش: لا یعجزہ ؛ فکان قیاس قادر علی عاجزفلا یصح ۔ 

م: ( ومنع الال مضید )ش: ھذاجواب عن قولە؛ ٹم ھؤلاء یفید ا حجر : یعني أن منع الال 
بدون ا حجر مفید م: ( لان غالب السفه في الھبات والتبرعات والصدقات )ش: دون الدجارات م 
(وذك یقف علی البد ) ش: أي لا بملك إلا بالقہض ؛ فإذالم یکن في یدہ شيء یتنع عن ذلك ؛ 
وإِن فعل لم یفد . 

فان قلت : قوله تعالی ٭ فإن کان الذي عليه ا حق سغیبًا أو ضميقًا او لا یستطیع ان بھل هو 
قلیملل ولیہ بالعدل 4 (البقرة : الآیة ۲۸۲) ء یدل علی ا حجر ء لأنه تعالی جعل السفیه ولیّا 
عليه ؛ فإذا کان عليه ولي کان مولیًا عليه > وکونە مولیّا عليه دلیل أنه محجور عليه . 

وروي عن عبد الله بن جعفر -رضي الله عٹھما- ؛ أنه اشتری داز بأربعین ألف درہم ؛ 
وطلب علي من عثمان -رضي الله عنھما - ان یحجر عليه ؛ فشارك الزبیر بن العوام ء فلما بلغ 
ذلك عثمان -رضي الله عنہ - قال : کیف أحجر علی رجل شریکھ الزبیر بن العوام ء وإنما علل 
بھذا ؛ لأن الزبیر کان مجته٥اٌ‏ في التجارۃء فلو کان ھذاعیبًا ما شارک الزبیر ؛ فطلب علي ٭ 
وتعلیل عثمان ؛ واحتیال عہد الله بھذہ ا حیلة یدل ذلك علی منعھم ا حجر علی ا حر ولم ینقل 
عن غیرھم خلاف فکان إجماعا. 

وحدث أبو عبید في غریب الحدیث بإسنادہ إلی عمر -رضي الله عنه - أنه مخطب الناس 
فقال : الا إن الأسینع أسینع جھینة رضي من دیٹە وأمائته أن یقال سابق ا حاج ء أو قال سبق 
الحاج فادان معرضًا فاصبح قد دین بە فمن لە عليه دین فلیغد بالغداۃ فاتقسم مالە بینھم 
با خصص ء فہذا دلیل أن عمر -رضي الله عنه - حجر عليه بسبب الإفلاس وباع ماله من غیر 
رضاہ۔ 

قلت : ا جحواب عن الاآیة أن الله تعالی جوز الداینة مع السفیه کماجوزہ مع الصلح ؛ ھذا 
یدل علی أن السفیه لا یوجب ا حجر ٠‏ ویقال إِن السفیه ھاھناھو الجنون والصغیر وعليه 
کٹیرمن أھل التاویل وذلك بانعدام العقل أو نقصانه؛ وکذا یحمل السفیه في قوله تعالی: طولا 
تؤتوا السفھاء أموالکم 4 فیسقط بە الاحتجاج أَيضسًا في ا حجر : والمراد نھي الأزواج عن دفع 
ا مال إلی النساء وجعل التصرف إلیھن کماکانت العرب تفعلهء آلاتری أنه قال أموالکم وذلك 
یتناول للخاطبین بھذا المعنی لا أموال السفھاء 


یل 


قال : وإذا حجر القاضی عليه ثم رفع إلی قاض آخر فابطل حجرہ و أطلقِ عنه جاز ‏ لأن ا حجر 
منە فتوی ولیس بقضاء؛ 


وقولہ تعالی : ٭ فلیملل ولیە بالعدل4 (البقرۃ : الآیة ۲۸۲) لا یدل علی أن الله مولی 
عليه لا محالةء لآن بعض المفسرین قال امراد من الولي صاحب ا حق عِلي بالعدل بین دیس 
عليه ا حق لثلا یزید علی ذلك شیتًّا ولا ینقص علی صاحبه ؛ کذا في ‏ شرح التأویلات ٢‏ 

وأما حدیث عبد الله ء فإن کان رأي علي -رضي الله عنہ - ہو ا حجر علی المنذر فقد کان 
رأي الزبیر؛ وعبد الله بن جعفر ءعلی خلاف ذلك ؛ حیث اشعغلا بإبطال ا حجر فإن ھذہ 
مسألة وقع ا خلاف فیھا بین أاصحاب رسول اللہ پل فلا یجب النزول علی قول واحد منھم ؛ 
ویجب ترجیح قول البعض علی البعض بالدلیل ۔ 

وحدیث عمر ۔رغي الله عنه - فالغالب إن فعل ذلك برضاہ فلا یکون ذلك دلیل 
ا حجرہ فلا ینفي للخصم حجة . قولە فأدان معرضًا : یعني استدان معرضّاوھو الذي یعترض 
الناس لیستدین من أمکنە یقال دین بە أي غلب ہ یقسال دین بالرجل دینّا إذا وقع فیا لا 
یستطیع ا خروج مله ۔ 

م:( قال : وإذاحجر القاضي عليه ) ش: تفریع علی مسألة ا حجر ء أي علی السفیہ ۔ وقال 
الأثرازي : ذکرھذاجوابٔالسؤال ذکرہ ۔ وفي الئسخ : طریقة ال خلاف بأن یقال : سلمنا أن 
تصرف الحجور قبل حجر القاضي نافذ ؛ ولا کلام لنافیە ء وکلامنا فیما إذا حجر القاضي 
فلم قلتم إِن تصرف ینفذ بعد ا حجر ٭ کسی د سوت مو 
بالاتفاق کما ي بیع الدبر والقضاء علی الغائب وقسمة الغنائم ؛ فینبغي أن لا یسند تصرف 
السفیهہ بعد حجر القاضي ؛ فاجابوا عنہ ہجواہبین ۔ 

احدعما : ما ذکروافي مسآألة القضاء علی الغائب أن نفس القضاء إذاکان مجتھداً فیه لا 
ینفذ ء وھنا کذلك لأن نفس القضاء با حجر علی السفیہ مجتھد فیه. 

والثاني : أن ھذالیس یقضاء بل هو فتوی : فکان قضاء ھذا القاضي وفتوی غیرہ سواء م 
(ثم رفع إلی قاض آخر فابطل حجرہ) ش: أي حجر القاضي الأول م: ( واطلق عنہ جاز)ش: أي 
عن السفیه جاز تصرفہ م : لان ا خجر منە) ش: أي من القاضي : ( فتوی ولیس بقضاء)ش: لأن 
القضاء لا بد لە من خصومة ء لأنہ شرع لفصل الخصومات : ولابد للخصومة من الدعوی 
والإنکار ولم یوجد ذلك فلا یکون قضاء بل هو فتوی لعدم القضي لە والقضی عليه ء وھو 
معنی قوله . 


۳ 


الا یری اه لم یوجد القضی لە والقضی عليه ولو کان قضاءٗ نف القضاء مختلف فیه فلا بد 
من الإمضاء ؛ حتی لو رفع تصرفه بعداخجر إلی القاضي ا حاجر أؤاإلنِ غیرہ فقضی بطلان 
تصرفه ٹم رفع إلی قاض آخر نفذ إبطالہ لاتصال الإمضاء به فلا بقبل أللقض بعد ذلك * 


۴( الایری الە لم یوجد الشضی لە و القغی عليه )ش: فلایکون قضاء ؛ لأإلقضاء 
یثبت ما لیس بثابت ہ بل هذاکان مثبنّا ما کان ثابنًا ء فإنه کان محجورا عليه قبل القضاءًمتی 
کان مبذرًا ماله وہذا هو حد الفتوی ۔ 

م: ( ولو کان قضاء )ش: یعني ولئن سلمنا أن حجر القاضي کان قضاء علی احتمال 
بعید : وھو أن یجعل السفیه مقضی لە من حیث إن ا حجر نظر لە ۔ 

وقال تاج الشریعة -رحم الله۔ : جاز أن یکون ھذا جواب إشکال ‏ وھو أن یقال : 
یکن أن یجعل السفیه مقضیّا لە من حیث إن ا حجر ما ثبت : إلا نظر لە ء والقضاء بالحجر 
یقم عليه ؛ فیجعل مقضیا لە أيضًا ؛ فإذا وجد القضی لە واللقضی عليه باختلاف ال جمهة فلا یکون 
قضاء ء فلا ینبغيی للقاضي الٹاني ا حکم بخلافە ۔ 

فاجاب -رحمہ الله- بأنە لو کان قضاء م: ( فتفس القضاء مختلف فیه ) ش: لآن عند أبيی 
حنیفة لا یجوز القضاء با حجر وعندھما یجوز فیکون نفس القضاء مختلقًا فیه ء فیکون القاضيی 
الشاني بسبیلین تنضیلذہ ؛ وإبطاله لکونە ثابتًا من وجه دون وجە فلا بد من الإ(مضاء لیرتفع 
نقصان اختلاف العلماء ۔ 

نظیرہ إذاتزوج رجل بشھادة رجل وامرأنین یجوز النکاح عندنا خلافًا للشافعي -- 
رحمه الله- فلو رفع ھذا النکاح إلی القاضي الشافعيی فقضی بصحته لا بصیر مجمعاعليه 
لأنہ قضی علی خلاف رأیه ء فیکون الاختلاف في القضاء فیھا فینفڈ إجماعا ۔ 

وقال ا حبازي : قضاء القاضي بالختلف إنا یرفع ا خلاف إذالم یکن نفس القضاء 
مختلفً ء ولا بد من قضاء آخر لنفاذ هذا القضاء ۔ 

م: (فلابد من الإمضاء )ش: بقضاء آخر م: (حتی لو رفع تصرف )ش: أي تصرف السفيه م 
(بعد ا خجر إلی القاضي ا حاجر ؛ آو إلی غبسرہ فقضی ببطلان تصرفە ثم رفع إلی قاض آخر نفذ إبطالہ) 
ش: أي إبطال القاضي الثائي ۔ 

قیل : روي نفذ بالتشدید معناہ استمر علی تنفید الثاني ؛ لُأنه حکم بنفاذہ م: (لاتصال 
الإمضاء بە فلا یقبل النقض بعد ذلك ) ش: أي بعد الإمضاء ۔ 


۹٤ 


ٹم عند آبي حنیفة -رحمه الله - : إذا بلغ الغلام غیر رشید لم یسلم إِلية الہ : حتی ییلغ خمسّا 

وعشرین سنة ء فإن تصرف فیه قبل ذلك نف تصرفہ ہ فإذا بلغ خمسًا وعثلین سنة یسلم إليہ 

ماله وإن لم یؤنس منہ الرشد . وقالا : لا یدفع إليه ماله ابد حتی یؤنس رشلةء ولا یجوز 

تصرفہ فیه ء لأن علة النع السفه فییقی ما بقي العلة وصار کالصبا۔ ولأبي حنیفة -رحمہ: الله - : 

ان منع الال عنه بطریق التادیب ولا یتادب بعد ھذا ظاھ را وغالبا ؛ الا تری آنە قد یصیر جداقي 
ھذاالسن 


م:(ٹم عند أبي حنیفة -رحمه الله- إذابلغ الغلام غیر رشید )ش: أي حال کونە غیر رشید 
م:( لم یسلم إليه مالە حتی ییلغ خمسًا وعشرین سنة ء فإن تصرف فیه قیل ذلك نفذ تصرفہ ) ش: الہ 
لا یحجر عليه عندہ ۔ 

م: (فإذا ہلغ خمسً وعشرین سنة یسلم إليه ساله وإِن لم یؤنس منہ الرشد . وقالا )ش: أي آبو 
یوسف ومحمد ۔رحمھماالله۔ م: ( لایدفع إليه ساله أبدااحتی پؤنس رشدہ ولا یجوز تصرفه 
فيه) ش: أي في ماله ؛ وأبدا نصب علی الظرف ہ وا حمع بینہ وبین حتی تسامح ظاہر م:( لان 
علة النع السفه ٠‏ فییقی ما بقي العلة ) ش: أي یبقی النع ما دامت العلة باقیة ء لأن الله تعالی علق 
دفع الال بإیناس الرشد . 

فقوله: ٭ فإن آنسعم منھم رش٥ٌ‏ 4 ( النساء : الایة )٦‏ ء فلا یجوز الدفع قہلە إذ العلق 
بالشرط معدوم قبله: والسفه صلة ء فالعبرۃ لقیامھا وزوالھا لا للزمان و بە قالت الثلاثة م 
(وصار کالصیا )ش: أي وصار حکم السفه کحکم الصبا ء فالسفه مادام موجوەً فحکمه 
حکم الصبي ولو صار شیخا فایا ۔ 

++) ولابي حنیضة - رحمہ الله -: أن منع الال عتہ بطریق التادیب ) ش: یکن أن یوجە ھذا 
الکلام علی وجھین : 

الاول: أنیقشول سلمنا أن علة النع السفے لکن العلول هو النع عنە بطریق الأدیبِ ء 
یعني من حیث التأدیب ؛ وھذا یقتضي أن یکون محلا للتادیب وھو ما لم ینقطع رجاء التأدیب 
م: (ولا یتادب بعد ھذا ظامر وضالبًا)ش: أي ولا یبقی التادیب بعد بلوغه مسا وعشرین 
سنة لانقطاع رجاء التادیب بعد هذہ المرۃ ظاه را في غالب الأحوال ۔ 

م:(الاتری انە قد یصیر جا قي ذا السن )ش: ھذاتوضیح لعدم التادیب عند بلوغہ 
لھذاالسن وھو خحمسة وعشرون سنة ؛ لأنه یصیر ج٥‏ عند ذلك باعتبار أصل مدۃ البلوغ غفيی 
الإنزال وو اثنتاعشرۃ سنة ؛ وأقل مدة ا حمل وھو ستة أشھر ء وأقل الطبائع من بلغ خمسً 
وعشرین سنة فقد بلغ رشدہ + آلاتری آنە یصیر جدّا صحیحا في ھذا السن ؛ لأن أدنی ما 


۹۰ 


فلا فائدة للمنع : فلزم الدفع : ولان المنع باعشبار اثر الصبا وھواقی آوائل البلوغ ؛ وینقطع 
بتطاول الزمان فلا بیقی النع ء ولھذا قال آبو حنیفة -رحمه الله - : لو بِلْغزِشْدًا لم صار سفیھًا 
لا یمنع الال عنه ؛ لانه لیس باثر الصباء 


یحتلم الإنسان في اثنتي عشرۃ سنة ثم یولد لە في ستة أشھر یبلغ ذلك في التي عشرٴةٴببة ٹم 
یولد لە ولد ابن في ستة أشھر فیصیر جا صحیحًا في خمس وعشرین سنة ‏ ومن صار فِ 
أصلاً فقد تنامی في الأصلیة ؛ فإذالم یؤنس رشدہ إلی هذہ الد فالظاھر انقطاع رجاء تأدییه فلا 
معنی نع ا ال عنہ بعد ذلك ؛ إلی هذا آشار محمد في الکتاب فقال آرأیت أنە لو بلغ مبلهًا صار 
ولدہ قاضیا ولە نافلة کان یحجر بە علی أبيە وینع الال منە ؛ ھذاقبیح ۔ 

فإن قلت : قد یصیر الإنسان جن في النتین وعشرین سنة ء أي بلغ الصبي في اثني عشرةۃ 
سنة فتزوج بامرأة فولدت لستة آشھر بّا فیلغت البنت علی تسع سنین فزوجھا من رجل 
وولدت لستة شھر فصار جا في اثنین وعشرین سنة ‏ فلم قدرہ بخمس وعشرین سنة ۔ 

قلت : ا مد الطلق وھو ا مد الصحیح : والفاسد لا اعتبار به ۔ 

الوجه الثاني : ان یجعل معارضة فیقال ما ذکرتم وإن دل علی ثبوت المدلول لکن عندنا ینفیه 
وھو أن منع امال عنه بطریق التأدیب ولا تادیب بعد ھذا الللك ۔ 

م: ( فلا فائدة للمنع ) ش: أي نع امال عنه م:( فلزم الدنع ) ش: أي فإذاکان کذلك لزم دفع 
الال إلیە م: ( ولان النع باعتہار اٹر الصہا )ش: ھذادلیل آخر تضریرہ أن الئع بعد البلوغ إذالم 
یؤنس رشدہ باعتبار أثر الصبا م:(وھو)ش: أثر الصبا أيی وجدانه م: ( في آوائل البلوغ وینقطع 
بتطاول الزمان )ش: وقدر ذلك بخمس وعشرین سنة ء لآن مدة البلوغ من حیث السن ثمانيی 
عشرة سنة وماقرب من البلوغ فھو في حکم البلوغ وقدر ذلك البیع بالسٹین اعتباراً بجدةۃ 
التمیز في الابتداء علی ما أشار النبي گلا  :‏ مروا صیانکم بالصلاۃ إنا بلغواسبمة :۶ . 

م: (فلا ییقی النع )ش: بعد ذلك م:( ولھذا)ش: أي: ولاجل أن النعء باعتعبار أثر 
الصبا م: (قال آبو حنیفة ۔رحمہ الله- : لو بلغ رشیدا ) ش: أي لو ہلغ الصبيی حال کونە رشیڈا 
م: (ئم صار سغیهًا لا بمنع الال عن ؛ لألہ لیس باثر الصبا ) ش: بل حفة اعترته ء إمالغضب؛ أو 
فرح 

فان قلت : الدفع معلق بائیّامن الرشید ؛ فمالم یوجد : لایجوز الدفع إليە ء إذ العلق 
بالشرط لا یوجد ؛ قیل : وجودہ وما بقي مفسدا ماله مالم یؤنس منہ الرشد ۔ 


)١(‏ صحیح : انظر صحیح أبي داود للعلاأمة الألبانیٰ )۹٦/۱(‏ ۔ 


۹٦ 


ٹم لا یتاتی التفریع علی قولہ : وإما التفریع علی قول من یری الحجْزعليه ‏ نعندھما ما صح 

ا حجر لا ینفذ بیعہ إذا باع توفیرَ لفائدة ا خجر عليه ؛ وإن کان فیه مصلحق|جازہ ا حاکم ء لأن 

رکن التصرف قد وجد والصوقف للنظر لە وقد نصب ا حاکم ناظرا لە فیتحری الظیلحة فیه کما 
في الصبي الذي یعقل البیع ویقصدہ . 


أدنی مایتطلق عليه وقد وجد ذلك إذا وصل الإنسان إلی هذہ ا حالة لصیرورۃ فرع أصلاًء 
فکان متناهیا في الأصالة ۔ 

م: ( ٹم لا یتانی التضریع علی قولہ )ش: أي التفریع الذي ذکرہ القدوریي في (مختصرہ؛ 
یقول فإذا باع لا یتعدی معه ء لا یتأتی علی قول أبي حنیفة م:( وانا اتضریع علی قول من یری 
ا حجر علیيه ؛ فمندھما ماصح ا حجر لا بنفذ بیعہ إذا باع توفیرا لفائدة ا حجر عليه )ش: أي لأاجل 
توفیر فائدة ا حجر ؛ أراد لإظھار فائدۃ ا حجر عليهء فیکون موقوقًا ۔ 

م:( وإن کان فیه مصلحة ) ش: بأن کان مثل القیمة أو کان البیع رابحًا وکان الشمن باقیا فی 
یدہ م: ( آجازہ ا حاکم ) ش: أي أجاز ا حاکم ذلك البیع اللوقوف : وإن کان الثمن أقل من القیمة 
و کان البیع خاسرا آو لم یبق الشمن في ید لم یجز ؛ لأن فيه ضرر بەحروج البیع عن یدہ 
بدون أن یکون في یدہ شيء من البدل ؛ واستدل علی ال حجواز بالشوقف بقولە م: ( لان رکن 
التصرف قد وجد )ش: وذلك یوجب ال جواز ۔ 

فإن قیل : إنما بوجب ا جواز إذا وجد رکن التصرف من أھله ؛ والسفيه لیس من أھله ۔ 

آجیب : بأنە أھل ؛ لن الأھلیة بالعقل ؛ والسفه ؛ لا ینفیەه کما تقدم ۔ 

م:( والتوقف للنظر لە ) ش: هذا جواب عما یقال فعلام التوقف ؟ فأجاب بقوله : للنظرله 
م:( وقد نصب ا حاکم ناظرً لە فیتحری ) ش: أي یقصد باجتھادہ م: ( الصلحة فیه کما في الصبي 
الذي یعقل البیع ویقصدہ )ش: أي کما یتحری الحاکم أو الولي في بیع الصبي وشرائہ الذڈي 
یعقل البیع بأن یعلم أله سالب ؛ والشراء بأنه جالب کمامر ؛ وقد اشتغل محمد ۔رحمه 
الله- في کتاب ا حجر إلی آخر الکتاب بالتفریع علی مذھبه وقال : هو ببنزلة الصبي الذي لم 
یبلغ إذا باع آو اشتری ء فإن أجازہ ا حاکم یجوز وما لا فلا ء لأن تصرفاته لیست بباطلة بل يی 
موقوفة لاحتمال وقوعھا مصلحة ء فإذارأی القاضي وقوعه مصلحة یجیزہ ولا یردہ ؛ منزلة 
الصبي الذي یعقل ء إلا أنه یفارقہ فی خصال ارہع : 

الأولی : لا یجوز لوصیہ ولا لأبیە أن یبیع عليه ماله ولا بشتري لە إلا بامر ا حاکم ‏ ودفيی 


ین 


ولو باع قبل حجر القاضي جاز عند أبي یوسف -رحمہ الله - ؛ لأئةلابد من حجر القاضي 

عندہ ؛ لأن اخجر دائر بین الضرر والنظر وا حجر لنظرہ ء فلا بد من نعل القصاضی ؛ وعند 

محسد۔ رحمه الله - لا یجوز لأنه یبلغ محجورا عندہ إذ العلة هي السفه ملق الصبا وعلی 
ھذا ا خلاف إذا بلغ رشیدًا ٹم صار سفیھًا . وإن أعتق عبدً نفذ عنقه عندھما 


الذي لم یبلغ ملك ذلك وصي أو آبوہ ۔ 

والثائیة : ٭ !:آعتۃ عہدً جاز عتقه؛ ویسعی في قیمته ء وکذا لو دبریصح تذبیرہ ٭ 
ولو مات عنہ یسعی في قیمته مدبرً ء وإعتاق الذي لم ییلغ لا یصح أصلاً۔ 

والڑاللة : أن وصایا الغلام الذي قد بلغ مفسدآمن التدبیر وغیرہ باطل قَیاسّا ء ولکنا 
نستحسن أن ما وافق ا حق وما تقرب بە إلی الله تعالی وما یکون في غیر وجه الفسق جائز کما 
یجوز وصیة غیرہ وما یکون سفھا لا یجوز ۔ 

وأما وصایا الغلام الذي لم یبلغ لا تجوز أصلا ۔ 

والرابعة : إذاجاءت جاریته بولدء فادعاہ ثبت ٹسبه : وکانت ا حاریة أم ولدله فإن 
ماتت کانت حرۃ بخلاف الغلام الذي لم یبلغ ء کذا ذکر في شرح ٦‏ الکافيی؟۔ 

وذکر خواھر زادہ في :مبسوطہہ من جملة ا خصال الأربع النکاح ء والطلاق؛ فقال : لا 
یجوز طلاق الصبي العاقل ء ویجوز طلاق السفيه ء وکذایجوز نکاح السفیه ولا یجوز نکاج 
الصبي العاقل ؛ ولم یذکر الوصایا وادعاہ الولد فعلی ھذا تکون الخصال التي یفترق فیھا 
السفیہ والصبي ستّا ۔ 

م:( ولو باع )ش: أي السفیەم:( قبل ال حجر)ش: أي قبل حجر القاضي ؛ وفي بعض 
النسخ کذلك م: ( جاز عند أبي یوسف -رحمم الله- )ش: وبە قال الشافعي وأحمد م:( لانہ لا 
بد من حجر القاضي عندہ ؛ لن الحجر دائر بین الضرر) ش: وھو إھدار أدمیتە م: ( والنظر )ش: أي 
غي إیقاع البیع علی ملکە کما کان م: ( والحجر لنظرہ فلا بد من فعل القاضي )ش: لیترجح أحد 
الجحانبین علی الآخر ۔ 

م: ( وعند محمد - رحمہ الله- لا یجوز )٤ش:‏ وبە قال مالك م: ( لأآنه پیلغ محجوراً عندہ إذ 
الملة هي السفه بنزلة الصیا ) ش: وو موجود قبل القضاء فیترتب عليه ا حکم م: ( وعلی مذا 
ا خلاف إذابلغ رشیدا ٹم صار سفيًا) ش: وعند أبي یوسف لا یصیر محجورا حتی یقضي 
القاضي : وعند محمد یصیر محجوراًلمجرد السفه م: ( وإن اعتق عبد)ش: یعني بعد ا حجر م 
(نفذ عثقہ عندعما )ش: أي عند أبي یوسف ومحمد ۔رحمھما الله- ؛ وو قول أبي حنیفة - 


۹۸ 


وعند الشافعي -رحمہ الله - : لا بنفذ . والاصل عندھما أن کل تصَری یؤثر فیە الھزل یؤٹر 

فی ا حجر وما لا فلا لان السفیه في معنی الھازل من حیث أن الھازل حرج کلامہ لا علی 

ٹھج کلام العقلاء ء لانباع الھوی ومکابرۃ المقل لا لنقصان في عقله ؛ فکذلك الِعفیه والعتق 
ما لا یؤٹر فیه الھزل فیصح منه ۔ 


رحمه الله- أَيضسًا ء ولم یحضر قولھما بالذکر احترازا عن قولە لأن عند أبي حنیفة -رحمه 
الله- ا حکم قبل ا حجر وبعدہ سواء في نفاذ تصرفات الحجور بسبب السفہ ؛لأنه تاثیر للحجر 
عندہ ؛ بل احترازًاعن قولھما في سائر التصرفات التي یؤثرفیه ا حجر کالبیع والشراء والإقرار 
بالال ۔ 

وعن قول الشافعي حیث قال : م: ( وعند الشافعي لا ینفذ )ش: وبە قال أحمد ۔رحمه 
الله- ؛ وھو قیاس قول مالك ٠‏ لن تصرفات الحجور عليه غیر نافذة م: (والاصل عندھما)ش: 
أي الأصل في مذاالباب عند أبي یوسف ومحمد ۔رحمھماالله۔ م:( ان کل تصرف یؤثر 
فیە الھزل یؤثر فیه ا حجرء وما لا فلا )ش: أي وما لایؤثر فیە الھزل فلا یؤثر فیە ال حجر۔ 

+7 لان السفیه في معنی اٹھازل )ش: لامن کل وجہ م:) من حیث إن الھازل بخرج کلام 
لاعلی نھچ کلام المقلاء )ش: أي لاعلی الطریق الواضح ؛ وھو بفضتح النون ء وسکون 
الھاءء وأما النھج بتحریك الھاء فھو البُھر ء وھو تتابع النفس ؛ وھو من باب علم یعلم م 
(لاباع الھوی : ومکابرۃ العقل )ش: أي لأجل اتباعه موی النفس وتعاليه العقل ؛ لأنه یقصد 
اللعب دون ما وضع لە الکلام م: ( لا لنقصان في عقلہ : فکذلك السفیه ) ش: یعني لا یخرج 
اٹھازل کلامه علی نھج کلام العقلاء لاتباع الھوی ومکابرۃ العقل ۰ 

م: ( والعتق نما لا یؤٹر فیە الھزل فیصح منە )ش: أي من السفيه ؛ وفیہ بحث من أوجه : 

الاول : أن السفیه لو حنث في ینہ وأعتق رقبة لم ینفذہ القاضي ‏ وکذا لو نذر بھدي أو 
غیرہ لم ینفدہ ؛ فھذا مما لا یؤثر فیە الھزل : لقولہ پل : ہ ثلاث جدھن جد ومزلھن جد ٢ء‏ 
وقد آثر فیە ا حجر بالسفه ۔ 

والٹاني : أن الھازل إذا أعتق عہدہ عتق ؛ ولم یجب عليه سعایة ء رالحجور بالسفه اذا 
أعتقہ ء وجب علیه السعایة فالھزل لم یؤثرفي وجوب السعایة ء وا حجر أثر فیه ۔ 


والنالٹ : أن التعلیل الذکور إما یصح في حق السفیه لا في حق الھازل ؛ والصحیح فیە 


۔:)٦٦٤‎ /٢( حدیث حسن : انظر صحیح أبي داود للعلامة الألباني‎ )١( 
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والاصل عندہ : ان ا حجر بسبب السفه بنزلة الحجر ہسبب الرق حتيلا بنضذ بعدہ شيء من 
ثصرضائه إلا الطلاق کا مرقوق : والاعتاق لا یصح من الرقیق فکذلك مَنالسفیہ . وإذا صح 
عندھما کان علی العبد ن یسعی في قیمتہ ‏ لن الحجر معنی النظر ‏ وذلك في رۃ العتق إلا آنە 
متعذر فیجب رہہ برد القیمة کما في ال حجر علی الریض : وعن محسد -رحم اَللهٌم أنہ لا 


یجب السعایة 


آن یقال ولقصدہ اللعب بە دون ما وضع الکلام لە لا لنقصان في العقل . 

وا جواب : عن الأول أن القضاء با حجر عن التصرفات ا الیة فیما یرجع إلی الإتلاف 
یستلزم عدم تنفیذ الکفارات والنذور ء لأن في تنفیذ ھما إضاعة القصود عن ا حجر لامکان أن 
یتصرف في جمیع مالە بالیمین وا لحنث والنذور . 

وعن الثاني : ما سیجيء في الکتاب ۔ 

وعن الثالث : أن قصد اللعب بالکلام وترك ما وضع لە من مکابرۃ العقل واتباع الھوی 
فلا فرق بیٹھما ۔ 

ج: ( والأاصل عندہ )ش: أي عند الشافعي م: ( أن الحجر بسبب السفه منزلة ا حجر بسیب 
الرق ) ش: في أنە لا یزیل ا خطاب ولا یضرج من أن یکون أھلاً لإلزام المقوبة باللسان 
باکتساب سببھا ؛ کما أن الرق کذلك م: (حتی لا نفد بعد )ش: أي بعد ا حجرم: (شيء من 
تصرفاتہ إلا الطلاق کالرقوق والإعتاق لا بصح من الرقیق ؛ فکذلك من السفیه )ش: قلنا: لیس 
السفه کالرق ؛ لأن حجر الرق ‏ حق الغیر في للحل الذي یلاقیه تصرفە حتی أن یصرف 
فیمالاحق للغیر فيه نافذ کالإقرار با خدود والقصاص ٠‏ وعھذا لا حق لأحد في الحل الذي 
یلاقیه تصرفہء فیکون ناف ۔ 

( وإنا صح )ش: أي عتق السفیەم: ( عندعما) ش: أي عند أبي یوسف ومحمد - 
رحمھما الله- م: ( کان علی الصبد ان یسعی في قیمتہ ء لان الحجر لمعنی النظر ء وذلك )ش: أی 
النظر م: (في رد العتق )ش: أي إبطاله م: ( إلا آنہ متعذر)ش: لعدم قبولە الفسخ م: ( فیجب 
ردہ برد القیمة ) ش: أي رد العتق برد العبد إليە بالاستسعاء م: ( کما في الحجر علی الریض ) 
ش: یعني لو أعتق عبدًا في مرضہ تجب السعایة في کل قیمتہ للفرماء أو ثلٹي قیمتہ للورثة ء إذا 
لم یکن عليه دین ولا مال لە سواہ لتعذر رد العتق ء فکان ردہ بوجوب السعایة حق آخر ما آدی 
الورثة . 

م:(وعن محمد -رحمہ الله۔ آنە لا یجب السعایة ) شن: أ٘ي أن الشآن لا یجب السعایة علی 


ا 


لانه لو وجبت إنما تجب حقا معنقہ والسعایة سا عھد وجوبھا في الشر:إلا حق غیر العتق . ولو 

خبر عبدہ جاز لانہ یبوجب حق العتق فیعتبر بحقیقتہ : إلا آنہ لا تجب السعايقا ما دام الولی حیاء 

لان باق علی ملکه . وإذا مات ولم یؤنس منه الرٹسد سعی في قیمته مدبراالأنہ عتق بموتہ 
وھومدبر ؛ فصار کما إذا اعتقه بعد التدبیر ۔ 


العبد ؛ جعل في !ا مبسوط؟ ھذہ الروایة عنه آخر قول أبي یوسف ؛ وأما قولە الأول کقوْل 
محمد في وجوب السعایة . 

م: ( لآنە لو وجبت )ش: أي لن السعایة وتذکیر الضمیر باعتبار السعي م:( لھا جب حقا 
معنقہ والسعایة ما عہد وجوبھا في الشرع إلا حق غیر العتق )ش: کما في إعتاق أحد الشریکین 
فإنه یسعی للساکت ۔ 

ولو ظاہر عن امرأنہ وصام أجزہ لأنه مبنزلة الغائب عن مالە . ولو أعتق عبد عن ظھارہ 
سعی الغلام في جمیع قیمتہ ٹم لا یجزئہ عن ظھارہ ؛ لأنه یکون إعتاقًا بیعض ء فإن صام أحد 
الشھرین ثم صار مصلحًا لم یجزئە إلا العتق بنزلة معسر السیرء کذا في شرح ہ الکافي ٤۔‏ 

م:( ولو دبر)ش: أي السفیہ م: ( عبدہ جاز لأنه یوجب حق العتق ) ش: أي لن التدبیر دل 
عليه قوله دبر م: ( فیعتبر بحقیقته )ش: أي بحقیقة العتق ؛ لأنە ما ملکه أنشأ حقیقة العتق ء فلأن 
مِلك إنشاء حقه کان أولی م: ( إلا أنه لا یجب السعایة ما دام اللولی حیّا لأنہ باق علی ملکه ) ش: 
فلا یکن إیجاب السعایة ؛ لن الولی لا یستوجب علی عبدہ دینًّا ؛ ألا تری أنە لو دبر عبدہ 
جال ؛ وقبل العبد صح التدبیر : ولم یجب الال بخلاف ما لو اتب آو اعتقه علی مال حیث 
یصح ؛ لأنە لم یبق علی ملکہ حقیقة ؛ أ٘و ید ؛ آشار إلیە في ٦البسوط ٤‏ ۔ 

م: ( وإذا مات ولم یؤنس منە الرشد سعی في شیمتہ مدبر؟ء لنہ عتق بموتە وھو مدبر: فصار کما 
إذا أعتقہ بعد التدبیر )ش: أي کما إذا أعتقہ في حیاتہ بعد أن دبرہ تحت السعایة؛ فکذاھنا .ألا 
تری أن مصلحًا لو دہر عبدا فی صحتہ ثم مات وعليه دین مستغرق تجب السعایة عليه فيی 
قیمتہ الدبر لغرمائہ ء فکذا ھا ھنا ء قیل ینبغي أن یسعی في قیمته قتّاء لأن العتق حصل بالتدبیر 
السابق وھو في تلك ا حالة قن فوجب السعایة قتّا ء کما لو أعتقه . 

أجیب : بأن الأصل أن العلق بالشرط لیس بسبب قبلە إلا أنه جعل ھا هنا سببًا قبله 
ضرورة ؛ فلا تظھر مہینة في إیجاب السعایة عليه قتّاء وا یظھر في حق النع وتعلق العتق 
جوتە ؛ لأن الثابت أن الضرورة تتقدر بقدرھا ۔ 

قیل : سلمنا ذلك لکن یجب أن یسعی في ثاغي قیمته ‏ لأن التدبیر وصیة وفیھا یسعی 
العبد کذلك ۔ 


ولو جاءت جاریده بولد فادعاہ یثبت نسبے منه وکان الولي حر والآَریق,آم ولد لە لأنہ محتاج 

]لی ذلك لإبقاء نسلە ء قالحق بالمصلح في حقه وإن لم یکن معھا ولد وقالْذہ أم ولدي کانت 

منزلة آم الولد لا یقدر علی بیسعھا . وإن مات سعت في جمیع قیمتھا لانه کالإقیزار با حریة إذ 

لیس لھا شہادة الولد بخلاف الفصل الأول ؛ لان الولد شامد لھا ء ونظیرہ المریضن:]ٍذا ادعی 

ولد جاریته فھو علی جذا التفصیل. قال : وإن تزوج امرأۃ جاز نکاحھا لأنە لا بؤثر فی الھڑل؛ 
ولأنہ من حوائجہ الأصلیة وإن سمّی لھا مھر؟ جاز منه مقدار 


وأجیب بأنە وصیة من حیث النفاذ بعد اللوت لاغیرء ألا تری أن الرجوع في الوصیة 
صحیح دون التدبیر ۔ 

م:( ولو جاءت جاریتە )ش: أي جاریة الذي بلغ غیر رشید م:( بولد فادعاہ یشبت نسبه 
منہ وکان الولد حر وا حاریة أم ولد لہ لأنہ محتاج إلی ذلك لإبقاء نسله)ش: لأن إبقاءہ من ا حوائج 
الأصلیة حیاۃ ذکر الإنسان ببقاء الولد بعد موتە م: ( فالحق بالصلح في حقہ )ش: أيٴ في حق 
الاستیلاد نظراله ء ولا یعلم فیه خلاتًا للثلاثة ۔ 

م:( وإن لم یکن معھا )ش: أي مع ا لماریة م: ( ولد وقال عذہ ام ولدي کانت منزلة ام الولد 
لا بقدر علی بیعھا )ش: لن دعوته کانت دعوۃ تحریر فلا یقدرعلی بیعھام: ( وإن مات ) ش: أي 
السفیه بعد هذہ الدعوۃ م: ( سعت )ش: أي ا شاریة م: ( غي جمیع قیمتھا لالہ کالإقرار بالحریة ) 
ش: أي لن إقرارہ بأمومیة الولد بدون الولد کالإقرار بالحریة م:( إذلیس لھا شھادة الولد )ش: 
فصار کأنه قال أنت حرۃ فیمتنع بیعھا وتسعی في جمیع قیمتھا بعد موتە ۔ 

م: (بخلاف الفصل الأول )ش: وھو ما إذا کان معھا ولدم: ( لآن الولد شامد لھا )ش: في 
إبطال حق الغیر ؛ فکذافي حکم دفع ا حجر عن تصرفه م: ( ونظبرہ الریض )ش: أي نظیر 
حکم ھذہ الألة بالوجھین نظیر ما م: ( إذا ادعی امریض ولد جاریتہ فھو علی ذا التفصیل) ش: 
وھو الفرق بالذي ذکرہ بین الدعوۃ بالولد والدعوۃ بدوت الولد ؛ فإِن کان معھا ولد لا تسعی 
بعد موتہ ء وإن لم یکن تسعی لحاجتہ إلی بقاء نسلە فیکون مقدمًا علی حق الغرماء . 

م: (قال )ش: أي القدوري: م: ( وإن تزوج امرأۃ جاز نکاحھا )ش: ولفظا ه البسوطین٤‏ 
جاز نکاحه ء وبە قال أحمد . وقال الشافعي ومالك وأبو الخطاب النبلي لا یجوز بغیر إذن 
الولي ء لأنه عقد معاوضة کالشراء ء فلا یجوز بدوت ولیەم:( لأہ لا بؤٹر فیه الھزل ) ش: لأن 
النکاح لا یؤٹر فیە الھزل ء لن الھزل فیه جد . 


م:(ولالہه من حوائجہ الصلیة ء وإن سمی لھا مھرا جاز منه ) ش: أي من المھر م: ( مقدار 
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مھر مثٹلھا ء لأنہ من ضرورات النکاح وبطل الفضل ء لأنہ لا ضرورة کید وھو التزام بالتسمیق 

ولا نظر لە فيه فلم تصح الزیادۃ فصارکالمریض سرض الوت : ولو طلقھا قبلِد,خول بھاوجب 

لھا النصف في مال : لأن التسمیة صحیحة إلی مقدار مھر المٹل وکذا إذا تزوج باربعة نسوۃ او 

کل یوم واحدة ما بینا . قال : وتخرج الزکاۃ من مال السغیہ لانھا واجبة عليه وینفق علیٰاولادہ 

وزوجتہ ومن تجب نفقتہ عليه من ذوي آرحامہ : لأن إحیاء ولدہ وزوجدے من حوائجه والإثقاق 
علی ذي الرحم واجب عليه حقا لقراہتہ والسفە لا یبطل حقوق الناس ٭ 


هر مثِلھا لأنہ ) ش: أي لن مقدار مھر الٹل م: ( من ضرورات النکاح وبطل الفضل لالہ لا ضرورة 
فيه ) ش: أی في الفضل علی مقدار مھر اٹل م:( وھو التزام بالتسمیة)ش: أي مافضل وزاد 
علی مقدار مھر امثل التزام بالتسمیة في العقد . 

م:(ولانظر لەفیہ)٤ش:‏ أي ولا نظر للسفیه فیما فصل عليه م: ( فلم تصح الزیادۃ)ش: أي 
إذالم یکن لە فیە نظر فلم تصح تلك الزیادة علی مقدار مھر الثل م: ( فصار )ش: أي حکم ھذا 
م: (کالمریض مرض الموت )ش: یعني من لزوم کل واحد منھمامقدارمھر اٹل وسقوط الزیادة 
فیما إذاتزوج المریض باکثر من مھر مثلھا ء إلا أن الزیادۃفي الریض یعتبر من الثلث ء وھاهنا 
غیرمعتبر أصلاً ۔ 

م:( ولو طلقھا قبل الدخول بھا وجب لھا النصف في ماله ) ش: أي نصف مقدار مھر الٹل 
م: ( لأن التسمییة صحیحة إلی مقدار مھر الٹل )ش: وإغا الباطل تسمیة مازادعلی مقدار مھر 
الٹل م:( وکذا إذا تزوج باربع نسوۃ)ش: ھذاعطف علی قولە : وإذاتزوج امرأۃ جاز نکاحھا ٤‏ 
أي إذا تزوج بأربع نسوۃ في عقد واحد ؛ کذلك یعتبر مھرائٹل وتبطل الزیادة. 

م:( آو کل یوم واحدۃ)ش: أي أو تزوج کل یوم واحدۃ ثم طلقھاء وفعل ذلك مرارا فإنه 
یصح تسمیته في مقدار مھر الثل ء وتبطل الزیادۃ؛ بہذا یحتج أبو حنیفة علی أن لا فائدۃ فی 
ال خجر عليه ء لأنه لا یفسد عليه باب إتلاف الال عليه ؛ ؛ فإن یتلف ماله بھذا الطریق إذا عجز 
عن إتلافہ بطریق البیع والھبة م: ( ما بینا )ش: أشار بە إلی قوله لأن من ضرورات النکاح . ٠.‏ 
إلی آخرہ ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوريی: م: ( ویخرج الزکاۃ من مال السفیه لأنھا )ش: أي : لن إخراج 
الزکاۃ م: ( واجبة عليه ) ش: لانه کامل العقل مخاطب بحقوق الله تعالی ء فلا تبطل السفه م 
(وینفق علی أولادہ وزوجتہ ؛ وعلی من تجب علیہ نفقدہ من ذوي آرحامہ ء لان إحیاء ولدہ وزوجته من 
حوائجه : والإنضاق علی ذي الرحم واجب علیہ حقًا ثقرابته ء والسفہ لا بطل حقوق الناس ) ش: 
الأصل فیه ؛ أن کل ما وجب عليه بإیجاب الله کالزکاۃ ؛ وحجة الإسلام ء أوکان حقَا لاس 
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إلا أن القاضی یدفع قدر الزکاة إليه لیصرفھا إلی مصرفھا ؛ لانہ لا بد منٗنیته لکونھا عبادةء لکن 

یبعث أمینا معہ کیلا یصرفہ في غیر وجھه : وفي النفقة یدفع إلی أمینه لیصّزٰقه لأنه لیس بعبادة 

فلا یحتاج إلی نیتہ ؛ وھذا بخلاف ما إذا حلف أو نذر آو ظاھر حیث لا یلزمه الال يِلِ یکفر مینە 
وظھارہ بالصوم لأنہ مما یجب بفعله ء فلو فتحنا ھذا الباب پیذر أمواله بھذا الطرق 


فھو والصلح فیە سواء : لأنه مخاطب إِلا أن القاضي یدفعم قدر الزکاۃ وحجة الإسلام ‏ أو کان 
حقًا للناس فھو وامصلح فیہ سواء ؛ لأنه مخاطب . 

م:( إلا أن القاضي یدفع قدر الزکاة إليه لیصرفھا إلی مصرفھاء لأنە لا بد من نیت لکوٹھا عبادة) 
ش: والعبادة لا تتادی إلا بالنیة م:( لکن بیعث أعینًا معه کبلا یصرفه في غیر وجھه) ش: لأنه لا 
یھندي إلی طرق الرشاد لسفھه م: ( وفي النفقة یدفع إلی أمینە لیصرفه ) ش: وفي بعض النسخ 
یدفعھا إلی أمیٹھا : أي آمین ارأۃ وعلی الأول إلی أمین القاضي لیصرفه ؛ أي لیصرف الال 
للخروج للافقة إلی مستحقہ م: ( لانہ)ش: أي لأن صرف النفقة م: ( لیس بعبادة فلا بحتاج إلی 
یتھ) ۔ 

ش: وفي ہ البسوط٤‏ فرق بین نفقة الوالدین من نفقة غیرھما فقال ینبغي للقاضي أُن لا 
یأخذ بقول السفیه في دفع ا مال إلی ذوي الأرحام النفقة حتی یقیم القریب بینة علی القرابة 
والعسرة ؛ لأن إقرارہ بذلك بنزلة الإقرار بالذي علی نفسه فلا یلزم شیٹّا إلا في الولد : فإن 
الزوجین إذا تصادقا علی النصب قبل قولھما ء لأن کل واحد منھما في تصدیق الآخر یقر علی 
نفسه بالنسب ء والسفه لا یؤٹر في منع الإقرار بالنسب لکونه من حوائجه ء لکن لا بدمن 
إلبات عسرۃ المقولة ء وکذایصح إقرارہ ہائزوجة ویجب مھر مثلھا والنفقة ۔ 

م: (وھذا)ش: أي ما ذکرنا ما أوجبە الله وما کان من حقوق الناس قیل : إنھذاالدي 
ذکرہ القدوري من إخراج الزکاۃ من مال السفیه والإنفاق منە علی أولادہ وزوجته ٠‏ 

م: ( بخلاف ما إذا حلف ) ش: بالله م: ( أونذر) ش: نذرآ من هدي آو صدقة م: ( أو ظاھر) 
ش: من امرأتہ م:( حیث لا یلزمە الال ) ش: فلا ینفذ للقاضي شیتًّا من ذلك ولم یدعه یکفر 
أیانه با مال م: ( بل یکر ینە وظھارہ بالصوم )ش: ہصوم لکل حدث ثلائة أیام متتابمات ١‏ 
وعلی کل ظھار شھرین متتابعین وإن کان مالکا للمال حال التکفیر . 

:( لانہ ما یجب بضعله )ش: أي لأن کل واحد منھما یجب بفعله إذ السبب التزامه م: 
(فلو فتحنا ھذا الباب ) ش: أي لزوم ا مال في هذہ الأأشیاء م: ( ییذر آمواله بھذا الطریق ) ش: حیث 
یحلف کل یوم مرار ویحنث : أو ینذر نذو را أو یظاھر مرار وفیه تضییع فائدۃ ا حجر ۔ 


"۰ 


ولا کذلك ما یجب ابتداء بغیر فعله . قال : فان آزاد حجة الإْسَلام‌لِم نع منھا لأنھا واجبة 
عليه بإیجاب الله تسالی من غیر صنعہ ولا یسلم الصاضي النفقة إليه ويسَلمها إلی ثقة من ا حاج 
ینفَھا عليه في طریق ال حج کیلا بتلفھا في غیر ھذا الوجه ولو أراد عمرة وَحلندَة لم نع منھا 
استحساناً لاختلاف العلماء في وجوبھا ء بخلاف سا زاد علی مرة واحدة من الحجوَلامنع من 
القرآن لأنہ لا یمنع من إفراد السفر لکل واحد منسما ؛ فلا بینع من الجمع پینھما ولا منعغن ان 
یسوق بدئة تحرزاعن موضع ال خلاف إذ عند عید الله بن عمر -رضي الله عنه- لا بجزئە غیرمَّا 


فإن قیل : التکفیر بالصوم مرتب علی عدم استطاعةالرقبة فإنه یصح مع القدرة علیھا ۔ 

أجیب : بأن الاستطاعة منتفیة لأن دلائل ا حجر لا توجب السعایة علی من یعتقه السفیه 
کما تقدم مع السعایةلا یقع العتق من الظھار . 

م: ( ولا کذلك ما یجب ابتداء بغیر فعله )ش: کالزکاۃ ء وحجة الإسلام : ونحوھما ء لأنە 
مخاطب ء وبسبب الفساد لا یتحقق النظر في إسقاط شيء من حقوق الشرع عنە۔ 

+:(قال)ش: أي القسدوري: م:( فإن آراد حجةالإسلام لم نع عنھا )ش: أي من 
ا حجةولیس فیە خلاف م: ( لانہ) ش: وفي بعض النسخ لأنھا ء أي لأن حجة الإسلام ؛ وعلی 
الأول ء أي لأن ا لحج م: ( واجب عليه بإیجاب الله تعالی من غیر صنعہہ ولا یسلم القاضي النففة إليه 
ویسلمھا إلی الثقة من ا حاج ینفقھاعليه في طریق ا حج کیلا یتلفھا في غیر ہذا الوجھ . ولو آراد عمرة 
واحدۃ لم یمنع مٹھا استحساًا ) ش: ۰ 

وفي ة القیاس) بینع؛ لن التمر عندنا تطوع فصار کمالو أراد الخروج للحج تطوعً بعد 
حجة الإسلام ؛ وأشار إلی وجہ الاستحسان بقولە: م: ( لاختلاف العلماء في وجوبھا)ش: 
فإنھا عند الشافعي فرغی والأخحبار متعارضة فیھا ء والظاہر قولە تعالی لواوا الج والعمرۃ 
لله4 (البقرۃ : الاَیة ١۱۹)ء‏ فلہذا أخذ بالاحتیاط في أمر الدین وھو من جملة النظر ؛ فإن 
جنی جنایة فإن کانت ما یجزئ فیه الصوم فعليه الصوم لیس إلا ؛ وإن لم یکن ولزمه الام 
یؤدي إذا أصلح ۔ 

م:( بخلاف مازادعلی مرة واحدۃ من ا حج )ش: یعني یینع من ذلك م: ( ولاضع من 
القرآن؛ لأنه لا بجنع من إضراد السفر لکل واحد منھصما) ش: أي من ا یج والعمرة م:( ضلاینع من 
ا حمع بینھماء ولا نع من أن یسوق بدنة تحرزا عن موضع ا خلاف ) ش: فالخلاف في غیر البدنة لا 
في السوق م:( إذعند عبد الله بن عسر۔ رضي الله عنه۔ لا یجزئہ غیرھا )ش؛ أي غیر البدنة ء 
وعندنا یلزم القارن مدي وتجزئہ الشاۃ ؛ ولکن البدنة فيه أفضل أختاً بالاحتیاط في أآمر 
الدینء ویکون فعلہ أقرب إلی فعل النبي گل فلا بینم عن سوق البدنة ۔ 


بت 


وھي جزور آو بقرۃ . سال : فإِن مرض واوصی بوصایا في القرب ٥باب‏ الخیر جاز ذلك في 
ثلله ؛ لان نظرہ فیە إذ هي حالة انقطاعہ عن آموالہ والوصیة تخلفاثناء آو ثوابٴ 


قوله : إذعند ابن عمر لا یجزئہ غیرها لم یثبت بھذا الاص : وإغا الذي روي عتفَإنه لا یری 
البدنة ء إلا من الڑبل والبقر علی ما روی الطبراني في مسند الشامبین ؛ ثنا أبو زرعة :نا آبو 
الیمان الحکم بن نافع ؛ أخبرني شعیب ؛ عن الزھري ؛ أخبرني سالم بن عبد الله أُن عبد اللهٗ 
ابن عمر -رضي الله عنھما - کان یقول : لا أعلم الھدي إلامن الإبل ‏ والبقر ء وکان عبد الله 
ابن عمر لا یتحر قي ا حچ ء إلا الإبلء والبقر ؛ فإن لم یجد لم یذبح لذلك شیِتًّا . وروی 
مالك في ہ الوطأء في ا حج ؛ أخبرنا مالك: عن نافع ء عن ابن عمر ؛ کان یقول : ما استیسر 
من الھدي بدنة ء أوبقرة. 

۳( وھي )ش: أي البدنة م: ( جزور )ش: بفتح ا جیم وھي من الإبل یقع علی الذکرو 
الأنٹی وا جمع جزور وقیل : ا جزور الناقة التی تنحر وا جمع جزائر ؛ ولا یقال للجمل جزور 
إذا آفرد ؛ وا جزور أنٹی لا غیر لأنه اکٹر ما ینحرون النوق م: ( او بقرۃ ) ش: وھي تقع علی 
الذکر والأنٹی ؛ وإما دخلته إلیھا علی آنه واحد من ال جنس وا مع بقرات: والباقر والبقیر 
والبقور ؛ وأما البقر فھو اسم جنس ۔ 

7 فإن مرض واوصی بوصایا في القرب ) ش: بضم القاف وفتح الراء جمع قربةء وھي ما 
یتقرب بە إلی الله بواسطة کبناء اللساجد والسقایة والرباط ونحو ذلك ؛ وقید بالملرض باعتبار 
أن الوصیة غالبًا ما تکون في الرض ؛ فإن السفیه الصحیح إذاوصی توصیة فحکمھا کحکم 
الریض م: ( وابواب اخیر ) ش: عطف علی القرب من قبیل عطف العام علی ا لخاص ء لأن 
أبواب الخیر أعم من القرب لن القربة تکون بواسطة کما ذکرنا ء وأبواب ا حیر أعم مٹھاء 
وھذا کالکفالة مع الضمان ؛ فإن الکفالة خاص والضمان عام ء فافھم ۔ 

م: (جاز ذلك في ٹاش ) ش: استحساًا ء والقیاس بیٹھما کما لو تبرع في حیات ولکن 
استحسنوا فیما إذا وفق ا حق ما یتقرب بە إلی الله أن یکون من الثلث م: ( لان نظرہ فیه إذ ھي 
حالة انقطاعہ عن امواله والوصیة تخلف ثناء) ش: حسنً بعد موتہ إذا کان للغني م: ( او ٹوابا) ش: 
آي أو تخلف ٹوابًا إذاکان للفقیر ۔ 

فإِن قلت : في الغني أيضًا ثواب : لأنە إیصال خیر وإحسان إلی أخیه الؤمن ولا سیما 
اذا قصد به أن یتوسع في النفقة علی عیاله ؛ وفي الفقیر أَیفنًا ثناء حسن فکان ینبغي أن یقول 
ثناء وثوابٔا بدون أو ۔ 


قلت : هذاباعتبار الغالب بحسب الظاھر حیث یکون الژثناء غالیًا من الغني وحصول 


خر 


وقد ذکرنا من التفریعات اکٹر من ھذا في ہکفابة النتھي .٤‏ قال : وَلَایحجر علی الفاسق إذا 

کان مصلحًآ اله عندنا ؛ والفسق الأاصلي والطاری سواء . وقال الشآفغی -رحم الله -: 

یحجر عليه زجرا لە وعقوبة عليه کما في السفیه ء ولھذالم یجمل اهلاً للولاَڈاؤالشھادة عندہ . 

ولنا قوله تعالی :لفن آنستم منھم رشداً فادفعوا إلیھم أموالھم 4 (سورۃة النساء : الاّيق٦)‏ وقد 
آونس من نوع رشد : فتتناوله النکرہ اللطلقة ؛ 


الثواب فیە ضمني کحصول الثناء في الفقیر ۔ 

م:( وقد ذکرنا من التشریعات اکثر من ھذا في اکفایة التھي؛)ش: منھا ما ذکرہ عنە أن الذيی 
بلغ سفیھًا والصبي الذي لم یبلغ وھویعقل ما یصنعہ عندنا سواء إلا في أربعة مواضع . 

احدھا: أله یجوز للأب ولوصيی الاب أن یتصرف علی الصغیر لیشتري لە مالاآویبیع ؛ 
ولا یجوڑ تصرف الاب ولا وصي الأب علی البالغ السفیہ إلا بامر الحاکم. 

والثاني : أنە یجوز نکاحه ولا یجوز نکاح الصبي العاقل ۔ 

والثالث : أنە یجوز طلاقہ وعتاقہ ء ولا یجوز طلاق الصبي العاقل ء ولا إعتاقہ . 

والرابع : آنالذی لم ییلغ إذادبر عب٥‏ لا یصح تدبیرہ ء وھذا السفيه إذادبر عبدہ صح 
تدبیرہ؛ انتھی ۔ 

وھکذا ذکرہ في ة المبسوط؛ وہ المغني؛ ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري: م: ( ولا یحجر علی الفاسق إذا کان مصلحًا ماله عندنا والفسق 
الأصلي والطاری سواء )ش: یقال طرأ علینافلان من بعید فجاءہء والطارئ خلاف الأصلي ء 
والصواب طارئ بالھمزۃ م: ( وقال الشافعي -رحمە الله- : یحجر عليه زجرٗ لەه وعشوبة عليه 
کمافي السفیهء ولھذا) ش: أي ولوجوب ا حجر عليه زجرا وعقوبة م:( لم یجعمل آھلاً للولایة 
والشھادۃ عندہ )ش: أي عند الشافعي ۔ 

م:( ولنا قوله نمالی ‏ فان آنستم منھم رشلا فادفعوا إلیھم آسوالھم ۹( سورة النساء : الّیة٦)‏ 
ش: أي تھدیا إلی الطریق الستقیم ( الاّیة) بالنصب ہ أي اقرأالیة. ویجوز الرفع ء أي الاَیة 
بتمامھا فیکون مرفوعاً بالابنداء وا حبر محذوف : ثم أشار إلی وجه الاستدلال بالایة بقوله۔ 

م:( وقد آونس نوع رشد) ش: لأنه مصلح في ماله وإن لم یکن مصلحً في دینه م: (فیتتاولہ 
النکرة الطلقة )ش: أي یتناول نوع الرشد النکرۃ الطلقة ء وھو قوله تعالی : ٭ فإِن آنسٹم منھم 
رش٥٥‏ 4 فإنه ذکر الرشد نکرۃ والنکرۃ في موضع الإثبات تخص ولاتعم ء فیرادیە رشدً واحد 
وقدر ذلك وھو الصلاح في الال وھو الراد فلا یکون الرشد في الدین مرادًا لأنە حینشذ یکون 


۳۷ 


ولأن الضاسق من أھل الولایة عندنا لإسلامہ فیکون والیا للتصرف قد قررناء فیما تقدم ؛ 
ویحجر القاضي عندھما أبضاً وھو قول الشافعي -رحمہ الله ۔ بسبب الغقلقٍم وھو أن یغبن في 
التجارات ولا یصبر عنھا لسلامة قليه ما في ا حجر من النظر لە ۔ 


معلقًا برشدین فلا یجوز ذلك لعدم الدلیل علی العموم . وعن ابن عباس امراد بالرشد اتلج 
في الال ۔ وعن مجاھد في الفعل . وفي ہشرح الطحاوي): المراد بالرشد الصلاح في !مال : وبة 
قال مالك وأحمد وأکٹر أھل العلم ۔ م: ( ولان الفاسق من اعل الولایڈ عندنا لإسلامے فیکون والیا 
للتصرف : وقد قررناہ فیما تقدم ) ش: أي في أول کتاب النکاح . 

م: ( ویحجر القاضي عندھما أیضًا ) ش: مذہ السألة مبتدأۃ ء أي یحجر القاضي أَيضًا عند 
أبي یوسف ومحمد م: ( وھو قول الشافعمي- رحمه الله- بسبب الغفلة )ش: وعند مالك وأاحمد 
لا یحجر بسبب الغفلة لبلوغه وعقله ورشدہ م: ( وھو )ش: أي سہب الغفلة م: ( ان یغین في 
التجارات ولا بصیر عنھا لسلامة قلبه ما في الحجر من النظر لە)ش: واعترض بُأنه خلاف ماثبت 
عن اللبي لٹ : فإنه ماحجر علی حبان بن منقذ ء وکان یغین في التجارات : بل قال لە قال : لا 
خلابة ولي ا حیار ثلاثة آیام ۔ : 

وأجیب : بأن ا حجر علی الغفل ثبت بدلالة قوله تعالی : ٭٭ ولا تؤتوا السفھاء اموالکم 4 
( النساء : الایة )٢٥‏ ء ما أنە یتلف الأموال کالسفیه ء فلا یعارضه خبر الواحد ؛ کذا ذکرہ تاج 

“ الشریعة ۔ 

قیل : ہذا مردود ؛ لن ذلك لدع امال ولیس النزاع فیه ۔ 

قلت : فی نظر ء لن ابن إسحاق قال : فحدثت بھذاا حدیث محمد بن یحبی اہن حبانء 
قال : کان جديی حبان بن سعد بن عمرو وکان قد أصیب في رأس أمہ فکسرت أسنانه ونقص 
عقله ؛ وکان یغین في البیع .. . الحدیث : فھذایدل علی أنە کان فیه تعقل ؛ لأنە لا یکون من 
نقصان العقل ففيه نوع حجر ء لأنہ ٘طلق لە الییوع کلھا با حیار ء فصار کالملحجور في البیوع 
الطلقة ء فافھم ۔ 


تب 


فصل قي حد البلوغ 
قال :بلوغ الغلام بالاحتلام واللإحبال والڑنزال إذا وطئ فان لم بوجد ذلك فحتیٰیتم ثماني عشرۃ 
سنة ء وبلوغ ا حاریة بالحیض والاحتلام وا حیل ٠‏ فإن لم یوجد ذلك فحتی یتم ٹھاسیع عشرةۃ 


سليهہ 


م:(فصل في حد البلوغ ) 

ش: أي ھذا فصل في بیان معرفة حد الیلوغ . وإنما ذکر أن الصغر من اسباب ا حجر لا بد 
من بیان انٹھائہ : وھذا الفصل لبیان ذلك ؛ وحد البلوغ صیرورة الإنسان بحال لو جامع 
ینزلء وذلك مما یعرف في الرجل والمرأۃ بقولھما نحو أن یقول أنزلت أو احتلمت أو حبلت 
وم یجري مجراہ ء لأنە أمر یوقف عليه من جھتھما ؛ فیقبل فيه قولھما کقول ارأة في الحیض . 

م: (قال )ش: أي القدوري: م: ( بلوغ الغلام بالاحتلام ) ش: البلوغ في اللغة الوصول ٭ 
وفي الاصطلاح انتھاء حد الصغر ء والاحتلام من ا حلم بالضم وھو مایراہ النائم ٹم یقال حلم 
واحتلم فبلوغ الغلام یکو بالاحتلام م: ( والإحبال والإئزال إذا وطئ )ش: والأصل ھو 
الإنرالء قال الله تعالی : ٭ وإذا بلغ الأاطفال منکم الحلم چ ( الٹور : الأیة )١۹‏ ۔ 

وھذا بالإاجساع بلا لاف ء وکذلك بلوغ ا جاریة بالحیض ؛ والاحسلام وا حبل 
بالإجماعء وآما الإنبات فھو نبت الشعرحول الذکر أو فرج الرأۃ بحیث یستحق أخذہ وسی؛ 
وعلامة البلوغ عند أحمد حلق العانة ولا اعتبار لە في قولنا ء وأما الزغب الضعیف فلا اعتبار 
لە بالاتفاق إلا في قول عن الشافعي ۔ 

وفي ه الغایةہ وقال أصحابنا أن إنبات العائة لا یدل علی البلوغ خلاًا للشافعي . وقال في 
:شرح الطحاوي؟: وروي عن أبي یوسف في غیر روایة الأصول أئە اعتبر نبات العائة ء وأما 
نھود الثدي فلا یحکم بالبلوغ بە قي ظاھرالروایة . وقال بعضھم یحکم بە. 

وفي ڈالکشاف+٤:‏ في تفسیر سورۃ النور وعن علي أنە کان یعتبر القامة ویقدر بخمسة 
آشہار ء وبە أخذ الفرزدق في قوله : 

مازال مذ عقدت یداہ إزارہ وسمی فادرك خمسة الأشبار 

م:( فإن لم یوجد ذلك )ش: أيی واحد من الأشیاء المذکورة م: ( فحتی یتم لە ثماني عشرةۃ 
سنة)ش: بفتح العددین للترکیب وحذف التاء من ثمانیة وإثباتھا فيی عشرۃ ونکسر الشین فيی 
عشرۃ وقد تسکن ؛ وکذلك الغلام في سبع عشرة . 

م: ( وبلوغ ال اریة بالحیض والاحتلام وا بل ؛ وإن لم یوجد ذلك فحتی یتم لھا سبع عشرۃ سنقۂ 


۹ 


وھذا عند أبي حنیضة : وقالا :إذا تم للغلام وا حاریة خمس عشرۃة َنْةِفقد بلغا وھو روایة عن 

آبي حنیفة ء وھو قول الشافعي - رحمہ الله- . وعنہ فی الغلام تسع عثلزاسنة . وقیل : امراد 

آن یطعن في التاسع عشرۃ سنة ء ویتم لە ثمانی عشرۃ سنة فلا اختلاف ؛ وقَِللِفیہ اختلاف 
الروایة ؛ لأنه ذکر في بعض النسخ حتی یستکمل نسع عشرۃ سنة 


بچچت میس .۔ ہو شی ةےچے ہہ رج _ےےے ےگ __ے _ے سے 
وھذا عند أبي حنیفة . وقالا : إذاتم للغلام وا لجاریة خمس عشرة سنة؛ فقد بلغا وھو روایة عن اَبيٌ 
حنیفة وہو قول الشافعي- رحمه الله- ) ش: وأحمد أَیضًا : وعليه الفتوی۔ 

وقال داود لاحد للبلوغ من السن لمقسولہ پل : رفع القلم عن ٹلاث عن الصہي حتی 
سد ٭ وإثبات البلوغ بغیرہ یخالف ا حبر ء وھذاقول مالك . وقال أُصحاب مالك : 
سبع عشرة ء أو ثماني عشرۃ کقول ؛ أبي حلیفة -رحمہ الله- ۔ 

م:( وعنه)ش: أي عن أبي حنیفة م: ( في الغلام نسع عشرۃ سنة ؛ وقیل : امراد ان یطعن في 
التاسع عشرۃ سنة ویشم لە ثماني عشرۃ سنة)ش: أي أنیدخل : یقسال طعن في السن یطعن 
بالسم طعتً من باب نصر ینصر + وکذا طعنه بالرمح من هذا الباب ء وکذا طعن فيه بالقول ۔ 

وأما طعن في الفازة إذا ذھب ؛ فمستقبله یطعن بالضم ویطعن بالفتح أیضًّا قولە في 
التاسع عشرة ؛ وکان القیاس یقتضي أن یقال : في التاسعة عشر لن المعنی في السنة التاسعة 
عشر إلا إذا أرید بھا العدد من السنین ء فحیشذ یجوزأن یقال في التاسم عشرۃ م:( فلا 
اختلاف )ش: أي اذا کان ہذا روایة عن أبي حنیفة فلا اختلاف بین الروایتین ۔ 

م:( وقیل : فیه اختلاف الروایڈ ؛ لأنە ذکر في بعض السخ )ش: أی في بعض نسخ 
(اللبسوط٤‏ م: ( حتی یستکمل تسع عشرۃسنة) . 

ش: قلت : لە أنیستکمل ٭ وذا یدل علی اختلاف الروایة . وقال ا لحاکم في (الکافي :٤‏ 
لا یجوز طلاق الصيي حتی یحتلم أویبلغ ء أوفي مایکون من وقت الاحتلام وذلك عند 
تسع عشرۃسنة ء فإذابلغ ذلك الوقت ولم یحتلم فھو مبنزلة الرجل وقال آبو الفضل : ذکر 
عذہ السألة ء في کتاب الوکالة ء من روایة أبي سلیمان في موضعین ۔ 

فقال في أحدھما : بلوغ الغلام ان یکمل لە تسع عشرۃ سلة وبلوغ ا جاریة أن یکمل لھا 
سبع عشرۃسٹة ۔ 

وقال في موضع آخر : أن یطعن في التاسعة عشر : وقطعت ا جاریة في الساہم عشر ‏ 
وھذا هو الشھور في قوله . ووجدت القول علی ہذا متفقًا ؛ في کتاب دالوکالة؛ في روایة أبيی 


)١(‏ تقدم تخریجه ۔ 


آما العلامة ضلن البلوغ بالإنزال حقیقة وا حبل والإحہال لا یکون إِلَاَع,الإنزال ؛ وکذا الحیض 

في أوان الحبل ؛ فجعل کل ذلك علامة البلوغ . وادنی الدۃ لذلك في حق الملاِم اثنتا عشرۃ سنة 

وفي حق ال حاریة نسع سنین : وآما السن فلھم الصادة الفاشیة ء آن البلوغ لا یتاخر فتیھما عن هلہ 
الدۃ 


حفص . وقال أبویوسف ومحمد - رحمە الله - : وفیە في الغلام؛ وا جاریة خمس عشرٰة 
سنة ء فإذا تمت جاز طلاقه ء وإن لم یحتلم ء انتھی لفظە ۔ 

وذکر الطحاوي ۔رحم الله- في شرح ( الآثار؟ في کتاب ( السیر؟ وکان محمد بن 
ا حسن یذھب في الغلام إلی قول أبي یوسف ۔رحمھماالله- وفي ا ماریة إلی قول أبيی 
حنیفة-رضي الله عنە- : 

وقال القدوري -رحم الله- في باب من أحق باللأمانة فی شرح مختصر دالکرخي 4 
وروي عن محمد ۔رحمہ الله۔- أنه قال في الرقة : في الغلام خمس عشرة ء وفي ا حاریة سبع 
عشرة . وقال شمس الائمة السرخسي في شرح ۸ الکافي ٤‏ : وعلی قول أبي یوسف ء ومحمد؛ 
والشافعي ال جحاریةء والغلام یتقدر بخمس عشرۃ سنة ۔ 

م:( آما السلامة فلان البلوغ بالإنزال حقیقة ) ش: لأنە هو الأصل کماذکرنام: ( وا بل 
والإحبال لا یکون إلا مع الإنزال ء وکذا ا خحیض في اوان ا بل ؛ فجعل کل ذلك علامة البلوغ وأدنی 
الدة لذلك ) ش: أي للبلوغ م: ( في حق الضلام اثنتا عشرۃ سنة وفي حق ا ۓاریة تسع سٹنین )ش: 
وھذا لا یعرف إلا سماعًا أو تتبِعًا ۔ 

وقال تاج الشریعة : ما روي عن عائشة -رضي الله عنھا - بلغت علی رأس تسع سنین ‏ 
وروي أن النبي علیہ السلام بنی بھا حین صار لھا تسع سنین ؛ ومعلوم أن البناء من رسول الله 
لا یکون إلا للتوالد والتناسل ء ولا یتحققان إلا بعد البلوغء فعلم بذلك بلوغھا . انتھی . 

قلت: تزوج النبي عليه السلام عائشة -رضي الله عٹھا - وعمرھا ست سنین ثابنّا في 
الصحاح وغیرھا ۔ 

م: ( وآما السن )ش: عطف علی قوله أما العلامة م:( فلھم)ش: أي فلأبي بوسف 
ومحمد والشافعي -رحمھم الله- م: ( المادة الفاشیة أن البلوغ لا یتاخر فیھما ) ش: أي العصادة 
الظامرۃ الغالبة أن البلوغ لا یتاخر في الغلام وا جحاریة ۔ 

م(عنمذفالدة)ش: أي خمس عشرۃة سنة ء ولأنہ روي أن ابن عمر۔ رضي الله 
عنھما۔ قال : ف عرضت علی الضہي - عليه السلام - یوم أحد وانا ابن اربع عشرة ٭ فلم یقیلني : 


لی 


عن هلہ الدة ء ولە قوله تعالی :کحتی یبلغ أشسدہ 4(سورۃ الأنعام :الأیة ١٥۱)ء‏ واشد الصبي 
ثماني عشرة سنق ھکذا قالہ ابن عساس وتابعہ القستبي وھذا اقل ما قیل یب فیینی ا لحکم عليه 


ولم یرني بلغت . وعرضت علی التبي- علیہ السلام - یوم ا حندق وانا ابن خمس عشرۃ لتق ققبلني 
ورآني آني بلغت ؛٭''. 

وعن أُنس - رضي الله عنه- قال : قال رسول اللہ لا : ۶ إذا استکمل الولود خمس عشرة 
سنة کتب ما للە وما عليه ء واقیمت عليه ا حدود ٥‏ . 

قلت: حدیث ابن عمر - رضي الله عنھما۔ في الصحاح ء ولکن لا یدل علی مدعاہم ء 
لأن الإجازۃ للقتال حکمھا منوط بإطاقتہ والقدرة عليه وإن إجازتہ علیہ السلام - في ا خمس 
عشرۃ لأنه رآہ مطیقًا للقتال ولم یکن مطیقًا لە قبل ذلك لا لأنہ ا حکم علی البلوغ وعدمه ۔ 

ویدل علیےه ماروي عن سمرۃ بن جندب - رضي الله عله-  :‏ کان رسول اللہ لی 
یعرض عليه غلمان الأنصار في کل عام فیلحق من أدرك منھم فعرضت عليه فالحق غلامًا ء 
وردني فقلت: یا رسسول اللہ پل لقد آلحمته ورددتني ء ولو صارعته لصرعتہ: قال : 
فصارعهء فصارعتہ فصرعتہ ؛ فآلحقني ۶ قال ا حاکم : صحیح الإسناد . 

وفي ۃالاستیعاب؛ : لابن عبد البر ء عن الواقدي أنە - عليه السلام- استصغر عمیر بن 
أبي وقاص ؛ وآراد ردہ وبکی ثم أجازہ بعد فقتل عمیر وھوابن ست عشرۃ سئة . ومعنی قوله 
وردني أي : ورآنيی أني ما بلغت أي في القوة حد القال . وأما حدیث ابن أنس فلم یشبت 
فسقط الاحتجاج بە . 

:(اوله)ش: أي لأبي حثیفة م: ( قولہ تسالی : لحتی ییلغ اشدہ 4 (سورۃ الأنعام : الّیة 
٢٦)ش:‏ أي قوتہ ء وقیل : هو جمع شدۃ کاللعم جمع نعمة ء وقیل : لا واحد لھا م: (واشد 
الصبي ثماني عشرۃ سنة ؛ھکذا قاله ابن عباس ) ش: ھذاغریب ۔ 

والذي روي عن ابن عباس - رضي الله عنہ- ٭حتی یلغ اشدہ ٭ نھایة قوۃ الشباب 
واستتبابہ ءوھو ما بین ثماني عشرة سنة إلی أربعین . وروی الطبراني في معجمہ الأوسط٤ء‏ 
ثنا محمد بن بشر ہء ثنا صفوان بن سعید بن جبیر ء عن ابن عباس - رضي الله عنھما۔ فيی 
قولہ تعالی ٭ حتی إذابلغ أشدہ 4 (الأحقاف : الاَیة )۱١‏ ء قال ثلاث وثلاٹون سنة ء وھو الذي 
رفع عليه عیسی بن مرم ۔عليه السلام-. 

وروی ابن مردويه في تفسیرہ ء عن عبد الله ء عن عثمان بن خثیم ء عن مجاھد ‏ عن 


)١(‏ صحیح : انظر صحیح الترمذي )۱8١/٦(‏ ۔ 


۰۲ 


للتیقن بە ء غیر آن الإاٹ نشوءھن وإدراکھن اسرع فنقصنا في حَقّھن سنة لا شتنسالھا علی 

الفصول الأربعة التی یوافق واحد منھا المزاج لا محالة . قال : وإذا راھق الغلام آو ا حاریة ا حلم؛ 

واشکل أمرہ في البلوغ فقال: قد بلغت فالشول قولہ واحکامہ احکام البالغینَ؛لانہ معنی لا 
یعرف إلا من جھتھما 


ابن عباس في قولہ ‏ حتی إذابلغ اشدہ 4 ال بضمًا وثلائین سنقم: ( وناہمہ القعي )ش: اي 
تاہع این عباس 1 کی 

م: (وھذا اقل ماقیل فیە)ش: أي قول ابن عباس أقل ما قیل في تفسیر الأشد ؛ قال 
بعض السلف: أقله اثعان وعشرون سثة : وقیل: ثماني عشرةسنة : وقیل: عشرونء 
وقیل: ثلاث و ثلاون . وقیل : أربعون ء وقیل : أقصاہ ثنتان وستون وثماني عشرة أقل ما 
قیل فیہ م: ( فییٹی ا حکم علیہ للتیقن بە ) ش: أي علی الأقل للتیقن بالأقل م: (غیر ان الإناٹ ) ش: 
کأنه جواب عما یقال : إذاکان ا لتیقن هو ثماني عشرۃ سنة فلم نقصت سنة في ال جماریة فھلا 
کان أمرھا کأمر الغلام ۔ 

فاجاب عنہ ان الإناث م: ( نشوءمن )ش: أي انتشاؤھن وبلوغھن م: ( وإدراکھن اسرع) 
ش: من إدراك الذڈکور م: ( فنقصنا في حقھن سنة لاشتمالھا علی الفصول الأربعة )ش: وھهي 
الربیع والصیف وا حریف و الشتاء م: ( التي یوافق واحد عنھا) ش: أي من الفصول الأریعة م 
(الزاج )ش: أي الطبیعة ؛ فیقوی الزاج بذلك م: ( لا محالة)ش: أي لاحیلة ؛ ویجوز أن 
یکون في ا حولي وہو القوۃ وا حركة ء وھي بفعلہ منھا واکٹر مایستعمل لا محالة بجعنی ا حقیقة 
والیقین ء أو بعنی لا بد وزائدة وھو مبني علی الفتح ء کذا في لا رجل ولابد؛ فافھم۔ 

م: ( قال)ش: أي القدوري : م: ( وإذا راھق الغلام او الماریة )ش: یقال رھقهء أي دانی 
منہ ء وصبي مراھق أي دان للحلم : واستشکل أمرہ في البلوغ ولم یعلم ذلك منە م:( اخلم) 
ش: بغسم ا حاء أي الاحتلام م: ( واشکل آمرہ في البلوغ ؛ فقال : قد بلغت فالقول قوله)ش: قیل: 
نما یعتبر قولە بالبلوغ إذا بلغ اثنتي عشرۃ سنة أو آکٹر ؛ ولا یقبل فیما دون ذلك ؛ لن الظاھر 
یکذیە . 

وفي فتاوی 2 قاضي خان٤‏ والفتاوی ھ الظھیریة ٤‏ أدنی السن الذي یعتبر قولە بالبلوغ 
اثنتي عشرة سنة ؛ وفي حق ا جاریة تسیع سنین ۔ 

م: ( واحکامہ احکام الہالغین ؛لانہ )ش: أي لن البلوغ م: ( معنی لا یعرف إلا من جھتھما 


. في ھذاالوضع بیاض باللخطوط‎ )١( 


۱۰۳ 


ظاحرء فإذا اخبرا بە ولم یکذبھما الظاعر قبل قولھما فیه کما یقبل فو مرا في ا حغیض ۰ 


ظاھرء فإذا آخبرا بە ولم یکلبھما الظاھر قبل قولھمافیہ ) ش: أي في البلوغ ‏ قوکبقولە : ولم 
یکذبھما الظاہر إشارة إلی ما ذکرنا من أن الغلام إذا ادعی البلوغ وعمرہ أقل من اَی عشرۃ 
سنة لا یصدق ہ وا ماریة إذا ادعته ء وعمرھا أقل من تسع سنین لا تصدق . 

وذکر في ه فتاوی قاضي خان٢‏ صبي یبیع ویشتري فقال : أنا بالغ ءثم قال : بعد ذلكٰ 
لست ببالغ ؛فإن کان سنە اثنتي عشرة سنة أو آکثر لا یعتبر جحودہ ء وإن کان دون ذلك لا 
یصح إخبارہ بالبلوغ ؛ ویصح جحودہ ؛ وکذا ذکر في الفتاوی 2الظھیریةه ۔ 

وفي ه الفتاوی الصغری ؟؛ : إذا أقر بالبلوغ وقاسم الوصي إن کان مراهقًا صح الإقرار 
والقسمة ولا یقبل قولە إني لم أکن بالعًا ءوإن لم یکن مراهقًا بل کان مثله لا یحتلم عادة لا 
یصح الإقرار ولا القسمة . 

وفي (الواقعات٤:‏ صبي آقر أنە بالغ وقاسم الوصي ؛ فان کان مرأهفًا جازت قسمته ولم 
یقبل قولە إنە غیر بالغ ء فإِن لم یکن مراهغًا ویعلم أن مثلە لا یحتلم لم یجز قسمتہ ولم یقبل 


قولە إنه بالغ ۔ 
م:( کمایقبل قول الرأۃ في ال حیض )ش: لأنه معنی لا یعرف إلا من جھتھا فالقول قولھا 
إلا إذا کذبھا الظاھر ۔ 


سب 


نی 


باب الحخجر بسبب الدین 
قال آبو حنیفة -رحمہ الله - : لا احجر في الدین ‏ وإذا وجبت دیون علی'زٔجل وطلب غرماؤہ 
حبسه وا خحجر عليه لم أحجر علیہ لأن في ا حجر إھدار أھلیته فلا یجوز لدنع غترر خاص فإن 
کان لە مال ینصرف فیه ال حاکم لأنہ نوع حجر ؛ ولانہ تجارۃ لاعن تراض فیکون باطلابًالیص ٭ 


م: ( باب ال حجر بسبب الدین ) 

ش: أي ھذا باب في بیان ا حجر بسبب الدین . أآخرەعن حجر السفيه ؛ لآن مذا الحجر 
موقوف علی طلب الفرماء ء فیکون فيه وصف زائد علی الشارکة في أصل ال حجر ؛ فصار 
کالمرکب فاخر لذلك ۔ 

م: ( قال أبو حنیفة -رحم الله-: لا احجر في الدین )ش: ھذاکلام مجمل وفصله بقوله ‏ 
(وإذا وجبت دیون علی رجل وطلب غرماؤہ حبسے وا حجر عليه لم احجر عليه ) ش: ما أسند 
الفعل إلی نفسە في الوضعین تنبیهًا علی شدۃ تأکیدہ علی منم ا حجر لایقال : إنفیه 
تعظیيحًا للنفس ء لآن العنی لو استفتیت أو رفع أمرہ إلی ا حاکم لم احجر عليه والکلام فيی 
موضعین : 

أحدھما : أُن من رکبه الدیون ولیس في ماله وفاء وخیف أن یلجأ مالە بطریق الإقرار ء 
ویبیع التحلیة وطلب الغرماء من القاضي ا حجر عليه ‏ لا یحجر عليه عند أبي حنیفة ء وقالا : 
یحجر عليه ء وبە قالت الثلاثة ۔ 

والآخر: أنه لا یباع علی المدیون مالە في قوله ‏ خلافًا لھم والعروض ء والعقار فیه سواءء 
عند مبادلة أحد النقدین بالآخرء فللقاضي أن یفعل ذلك عندہ استحساًا لقضاء دینە م: (لأن 
في ا حجر [ھدار أعلیتہ : فلا بجوز لدفع ضرر خاص )ش: وھو ضرر الدائن ۔ 

فإن قلت : العبد محجور لدفع ضرر خاص وہو ضرر المولی ۔ 

قلت : العبد أمدر أہلیتہ وآدمیتہ بالکفر ۔ 

م: ( فإن کان لە سال لم یتصرف فیه ا حاکم ء لأنہ نوع حجر) ش: لن بیع ماله غیر مستحق 
لقضاء الدین لإمکان أدائہ بوجه آخر فلا یکون للقاضي أن یباشر ذلك عليه عند امتناعهہ کما 
في الإجارة والتزویج إذ ِکنە قضاؤہ بالاستقراض والاستیھاب . 

م: ( ولانہ تجارۃ لاعن تراض )ش: أي ولآن بیعه ما لە بغیر رضاہ تجارة من غیر تراض م 
(فیکون باطلاً بالنص ) ش: وھو قوله تعالی : ٭ ولا تاکلوا آموالکم بینکم بالباطل إلا أن تکون تجارۃ 


بی 


ولکن یحیسہ أبداحثی یبیعہ في دینه إیضاء لحق الفرماء ودفعاً لظلمةوقالا : إذا طلب فرماء 

الفلس ا حجر عليه حجر القاضي علیيه ومنعه من البیع والتصرف والکبرار حتی لا یضر 

بالفرماء لآن ا حجر علی السفیه إنغا جوزناہ نظ له ء وفي ھذا الححر نظر للفرماء لأنه عساہ 

یلجی مالە فیشوت حقھم . ومعني قولھما : ومنعے من البیع أن یکون باقل من ٹمن البْل۔ اما 
البیع بٹمن المٹل لا یبطل حق الغرماء والمنع حقھم فلا نع مله . 


عن تراض 4 (النساء : الَیة ۲۹) ء م: ( ولکن یحبسه ابد )ش: ولکن القاضي یحبس ماله 
آین۔ 

وفي بعض النسخ ولکن یحبسےە وَأبدًا نصب علی الظرف م: ( حتی پبیعہ في دینە إیفاء حق 
الفرماء ودضْعًا لظلمه ) ش: الذي تحقق بالامتناع من قضاء الدین من وا حیس بالدین مشروع 
بالإاجماع ۔ 

فإن قلت: روی الدارقطني من حدیث ابن سالك ؛ عن آبیە ؛ أن رمسول اللہ ہلل حجر 
علی معاذ - رضي الله عنه- ماله في دین کان عليه . وعن عبد الرحمن بن کعب قال : کان 
معاذشبًا سخیّا ؛ وکان لا سك شیا : فلم یزل یدان حتی أغرق مالە في الدین ء فاتی 
غرماؤہ النبي پل کلھم ؛ فلو ترك أحد لترك معاذ -لاجل رسول اللہ ےی - ماله حتی قام معاذ 
بغیر شيء .قلت : ہذاحکایة حال علی أن رسول اللہ پل بنو الآن مالم یکن وفاء لدینه 
فالتمس رسول اللہ پچ أن بینوا لي بیع ماله لبقي بدینہ بواسطة بجوکب تصرف رسول الله 8ل 
علی آنا نقول أنە مرسل وو لیس بحجة عند ا خصم ۔ 

م: ( وقالا: إذا طلب ضرماء الفلس ا حجر علیہ حجر القاضي علیہ ومنعه من البیع والتصرف 
والإقرار حتی لا یضر بالفرساء ء لآن ا حخجر علی السفیه إنا جوزناہ نظر لەء وفي ھذا ا حجر نظر 
للفرماء ؛ لأنہ عساہ یلجئ ماله )ش: أي لن الفلس المدیون عسی أن یبیع ماله تلجثة من عظیم لا 
یکن الانتزاع من یدہ ء أو بقولە بجالە ۔ 

وقال تاج الشریعة : أي یقر لغیر الفرماء حتی لا یصل إلیھم وہو بتشدید ا لیم من لجا 
تلجئة ء وثلاث جاء و لجأت إليه یجاء بالتحريیك وملجا والملوضع لجاء وملجا أیضًا م: (فیفوت 
حقھم ) ش: أي حق الغرماء ۔ 

م:( ومعنی قولھما)ش: أي قول أبي یوسف ومحمد -۔رحمہ الله- م:( منعہ من البیع أن 
یکون باقل من ٹمن الٹل ) ش: أي ان یہیع بالغین یسیر کان آو فاحثًا م: ( اما البیع شمن الٹل لا 
ببطل حق الغرماہ والنع لحقھم قلا نع منە ) ش: أي النع ما کان حق الغرماء ء فإذا کان بٹمن اٹل 
لایع . 


تھی 


قال: وباع مالە إن استنع الفلس من بیمعە وقسمے بین غرساله با خضضص عندھماء لأن البیع 

مستحق عليه لإیفاء دینہ حتی یحبس لأجله ء فإذا امتنع ناب القاضيی منابه کا فی ا حب والعنظ. 

قلنا : العلجشة موھومة والمسنحق قضاء الدین والبیع لیس بطریق مدعین لذلك'ٴبُخلاف ا جب 

والعنة وا حبس لقضاء الدین با یختارہ من الطریق ء کیف ولو صح البیع کان ال حبس إضَرَارابھما 
بتاخیر حق الدائن وتعذیب المدیون ہ فلا یکون مشروعاً. 


ثثے ےت یز ےہ ے غ۔ ےت ہت پش حڈؤےیرشستکسشچہ 

م: (قال : وباع ساله إِن امتنع المفلس من بسعہ وقسمہ بین غرساثه با خصص عندھما ؛ لان البیع 
مستحق عليه )ش: أي بیع الال لقضاء الدین للستحق عليه م: ( لإیفاء دینه ء حتی بحبس لأجلہ) 
ش: أي لاجل البیع ویحبس بالدفع ‏ لأنحتی ھا هنا للغایة کقولھم مرض فلان حتی لا 
یرجونە م: ( فإذا استٹع )ش: عن البیع م:( ناب القاضي عنابہ کسا في ال حب )ش: بفتح ال حیم 
وتشدید الباء وھو القطع لغة ہ وامرادھاھنا أن الرأةإذاوجدت زوجھا مجہوبا فإنە یفرق 
بینھماء فإن امتنع عن ذلك ناب القاضيی منابه ۔ 

م: ( والعنة)ش: بضم العین وتشدید النونء وھو اسم من عن الرجل عن الرأة إذامنع 
عنھا بالسحر ء والعنین هو الذي لاتقوم لە آلة ؛ إما لعلة أو لسحر وأراد أن اللرأةإذا وجدت 
زوجھا عنینًا فلھا ا خیار بعد الفصول الأربعة؛ فإن امتنع زوجھاعن التفریق ناب القاضيی 
منابه . 

م:(قلنا)ش: : ھذاجواب عما قال أبو یوسف ؛ ومحمد ومن تبعھما م: (التلجثة موعومة) 
ش: لأئه احتمال مرجوح فلا یھدر بە أھلیة الإنسان ء ویرتکب البیع بلا تراض م: ( واللستحق 
قضاء الدین ء والبیع لیس بطریق مدعین ) ش: لأنە یکنە الاستیفاء بالاستقراض والاستیھهاب 
والسؤال من الناس فلا یجوز للقاضي تعیین هذہ ا لجهة م: (لذلك )ش: أي لقضاء الدین ۔ 

م: ( بخلاف ا جب والعنة ) ش: فإن التفریق ھناك متعین ؛ لئہ لم یکن الإمساك بالمعروف ؛ 
یعني عليه الشسریح بالإ(حسان ؛ فلما امتنع عن التسریح بالإ(حسان مع عجزہ عن الإمساك 
بالعروف ناب القاضي متابە في التفریق م: ( والحیس لقضاء الدین )ش: جواب عن قولھماحتی 
یحبس لأاجلە . 

وتقریرہ : سلمنا بلزوم الحبس لکنه لیس لأاجل البیع بل لقضاء الدین م: ( بمایختارہ 
من الطریق )ش: الذي ذکرنا من الاستقراض : والاستیھاب ؛ وسؤال الصدقة وبیع ماله 
بنفسہ م: ( کیف )ش: أي کیف صح البیع م: ( وإن صح البیع )ش: من القاضي م: ( کان 
الحبس اضرارا بھما ) ش: أي بالمدیون والغری م: ( بتاخیر حق الدائن ) ش: إلی زمان تحقق امتناع 
الدیون عن البیع م: ( وتعذیب الدیون )ش: بالحبس م:( فلایکون )ش: ا حبس م: ( مشروعًا) 


0۷ 


قال :وإن کان دینە دراھم ولە دراھم قضی القاضي بضیر أمرہء وھذا بالإجماع لأن للدائن حق 
الأخل من غیر رضاہ فللقاضی أن یعینه . وإن کان دینه دراهم ولە دالیرااو علی ضد ذلك 
باعھا القاضي في دینە : وھذا عند أمي حنیفة ۔رحمہ الله عنه - استحسان ء .والقیاس أن لا 
یییعہ کما في العروض ؛ ولھذالم یکن لصاحب الدین ان پاخذہ جبرا . وجہ الانبُتحسان 
آنھما متحدان في الژملیة والالیة مختلفان في الصورة فبالنظرإلی الاتحاہ یشبت للقاضی ولایة 
التصرف ءوبالنظر إلی الاختلاف یسلب عن الدائن ولایة الأخذ عملاً بالشبھین ۔ 


ش: لکن ا حبس مشروع بالإجماع ؛ فدل ذلك علی آنە لیس للقاضي ولایة البیع وھذالا 

لأن حبس الدیون علی اعتبار عدم ولایة البیع للقاضي لا یشمل علی الدائن ما خیر حقه ٠‏ 
لأن للمدیون ولایة البیع في کل محظة بخلاف القاضي ۔ 

م: ( قال : فإن کان دیئە دراھم ولە دراھم قضی القاضي بغیر أسرہ ؛ وھذا بالإجماع ؛ لن للدائن 
حق الاخذ من غیر رضاہ فللقاضي أن بعینە ء وإن کان دینه دراھم ولە دنانیسر أو علی ضد ذلك ) ش: 
بأن کان دینە دنانیسر ولە دراهم م: ( بامھا القساضي في دینه ؛وھذا عند أبي حنیفة -رحمه 
الله-استحساًا ) ۔ 

ش: نا خص آبا حنیفة بالذکر وإن کان ذلك بالإجماع لآن الشبھة ترد علی قولە ؛ لہ 
کان لا یجوز بیع القاضي علی الدیون في العروض ؛ فکان ینبغي أن لا یجوز في النقدین 
أيضًا ء لأنە نوع من البیع ء وھو بیع الصرف م:( والقیاس أن لا ییعه کما في العروض :ولھذا 
لم یکن لصاحب الدین أن یاخذہ جبرا) ش: أي من غیر قضاء ؛ بخلاف ما لو ظفر بحبس حقه ۔ 

م: ( وجہ الاستحسان أنھما )ش: أي الدراھم والدنانیرم:( متحدان في الٹمنیة والالیة )ش: 
ولھذا یضم أحدھما إلی الآخر في حکم الزکاةم: ( مختلفان في الصورۃة ء فبالنظر إلی الاتحاد یثبت 
للقاضي ولایة التصرف: وبالنظر إلی الاختلاف یسلب عن الدائن ولایة الأخذ عملاً ہالشبھین ) 
ش:تقریرہ : أن بالنظر إلی أنھما متحدان في الثملیة یثبت ولایة التصرف للقاضي وللغرم ء 
وبالنظر إلی أنھما متحدان في الشمیة ء ومختلفان صورة لا یثبت لھماأصلاً ءفعملنا 
بالوجھین وقلنا بولایة التصرف للقاضي دون الغریم ء ولم نعکس ء لأن ولایة القاضي أقوی 
من ولایة الغریم ٭فلما لم یثبت للقاضي فأولی أن لا یشہت للغرم؛ فیکون فيه إبطال حق 
الشبھین ء فلھذا امتنع العکس ۔ 

وتوضیحہ: أن من العلماء من یقول : إن لصاحب الدین أن یأخذ أحد النقدین بالآخر 
من غیرقضاء: ولارضاء : وھوابن أبي لیلی: والقاضي مجتھد ؛ فجعلنا لەولایة 


۸ 


بخلاف العروض ؛ لن الغرض یتعلق بصورها واعیانھا . اسا النقوةکوسائل فافترقًا ویباع في 
الدین النقود ٹم العروض ٹم العقار یبدا بالأپسر فالآڈیسر ما فیه من المسارعةٍإلی قضاء الدین 
مع مراعاۃ جانب الدیون ویترك عليه دست من یاب بدنه 


الاجتھادء وفي مبادلة أحد النقدین بالآحر لقضاء الدین منە؛ ولا یوجدھذا العنی في تائر 
الأموال ء وفي إضرار بامدیون من حیث إبطال حقه من غیر ملکه ء وللناس في الأعیان أاغراض 
ولیس للقاضي أن ینظر لغرمائہ علی وجه یلحق الضرر بە فوق ما هو یستحق وھذا العنی لا 
یوجد في النقود ء لأن القصود ھناك امالیة دون العین ۔ 

م: (بخلاف العروض )ش: ھذاإشارۃ إلی بیان الضرق بین الدراھم والدنائییر وین 
العروض حیث جاز بیع القاضي في الدین في الدراھم والدنانیر ؛ولم یجز في العروض فقال 
بخلاف العروض حیث لا یجوز بیعه فیھا م: ( لان الغرض یتصلق بصورھا واعیانھا ؛ آما النقود 
فوسائل )ش: إلی حصول القصود ولا یتعلق الغرض بصورھا وأعیانھا م: ( فافترقا)ش: أي 
الحکمان یعني حکم النقدین وحکم العروض م: ( ویاع في الدین النقود ) ش: ھذا تفریع علی 
قولھما ۔ 

یعني أن الدیون ما جاز بیع ماله عندھما تباع أولاً النقودم: ( ثم العروض ٹم المقار ) ش: 
وفي الذخیرة؟: فعلی قولھما یبیع أو قاضي مالە ولکن یبدا بدنائیرہ إذاکان الدین دراہم ء 
قال فضل الدین مع ذلك بیع العروض أولاً لا العقار ء لأن العروض معدہ للتلف والتصرف 
والاسترباح عليه فلا یلحقه کثیر ضرر في بیعه ء فإن لم یف فحینثذ بیع العقار وأما دون ذلك 
فلا ببیعه لأن العقار أعد للاقتناء فیلحقه ضرر کثیر ء وھذا الذي ذکرہ روایة عٹھما ۔ 

وفي روایة یبدا القاضي ہبیع مایخشی علیہ التلف من عروضہ ثم یییعھما لا بخشی عليه 
التلف من عروضه ٹم یبیع ما لا یخشی عليه التلف ثم یبیع العقار م: ( بیدا بالأیسر فالآبسر مافیه 
من السارعة إلی قضاء الدین مع سراعاۃ جانب الدیون ) ش: حاصلء أن القاضي نصب ناظرً 
فیلبغي آن ینظر للمدیون کما ینظر للغرماء فیبیع ما کان أنظر لە م: (ویترك عليه دست من ٹیا 
بدنە) ش: الدست بفتح الدال وسکون السین المھملة ء وأراد بە البدلة من قماش نحو القمیص 
واللباس والعمامة ۔ 

وفي ه العباب ؛ الدست من الثیاب ومن الورق ومن صدر البیت ومن اللعب معربات 
لیست من کلام العرب ۔ وفي ؛ الذخیرة ٥‏ إذا کان للمدیون ثیابًا یلیسھا ویمکنہ أن یجترئ بعد 
من ذلك بیع ثیابه ویشتري بشمنہ ثوبًا یلبسە ء وما فضل یقضي دینە ؛ لأن ذلك للتجمل وقضاء 
الدین فرض عليه ء وعلی ھذا لو کان لە مسکن وقکینە ان یتجترئ با دون ذلك یبیع السکن 


۹ 


ویباع الباقي ء لن بە کفایة ء وقیل : دستان ء لأنہ إذا غسل ثیابہ لا ٥لم‏ من ملیس . قال :فإن 
اقر في حال ا حجر یإقرار لزمہ ذلك بعد قضاء الدیون ؛ لأنه تعلق بھذاٴالالِ حق الأولین ؛ فلا 
یتمکن من إبطال حقھم بالإقرار لغیرھم . بخلاف الاسٹھلاك لأنہ مشامد لاھرد لە . 


ویشتري بثمنە ما یجترئ وما فضل قضی دینە ولا یباع دارہ التي أغنی لە عن سکناھاء لَبذقال 
احمد ۔ 

وقال الشافعي ومالك : تباع ویستاجر من ثمنە مسکتّا لە ویقضي بالفضل دینەء وفي 9 
الخلاصة ٢‏ والنیة ما لا یحتاج إليه في ا حال کاللبد في السیف والنطع في الشتاء ‏ ولو کان لە 
کانون من حدید یباع ویتخذ من الطین . وعن شریح أنە یباع عمامة الحبوس وعن أبي یوسف 
مکذا وفي شرح الطحاوي : ولو باع القاضي أو أمینە مال الدیون فالعھدة علی الطلوب لاعلی 
القاضيی وأمیله ۔ 

وقال الشافعي وأحمد : علی الدیون . وقال مالك : علی الغرماء وإن کان المن جنس 
حقھم وإلا علی الدیون ۔ 

م: ( وبیاع الباقي لان بە کفایة )ش: یعولان بالدست من الثیاب کفایة م: ( وقیل : دستان ؛ 
لانہ إذاغسل ثیابە لا بد لە من علیس ) ش: أي من لبس ثیاب ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري : م:( فإن افر في حال ا حجر بإقرار لزمہ ذلك بعد قضاء الدیون ) 
ش: أي قال القدوري في 9 مختصرہ٤‏ . 

وقال فی (شرح الأقطع٤:‏ وھذاعلی قولھما م: ( لأانه تعلق بہذا الال حق الاولین ؛ فلا 
یتمکن من إبطال حقھم بالإقرار لقبرھم )ش: أي فلا یتمکن الدیون من إبطال حق الأولین ‏ 
وھذا الظاہر م: ( بخلاف الاستھلاك ) ش: أي بخلاف ما إذا استھلك الحجورعليه قبل قضاء 
الدین مال إنسان حیث یکون التلفٰ عليه أسوۃ للفرماء بلا خلافء: ( لالہ مشاھد لا مرد لە) 
ش: أي لان فعله ۔أعني الاستھلاك۔ مشاعد محسوس فلا یرد؛ لآن الحجر لا یصح في الفعل 
ا حسي . 

وفي < الذخیرة٤‏ : لو کان سبب الدین ثابتًا عند القاضي بعلمه أر بالشھادۃ بأن شھدوا 
علی استقراضہ أو شرابە ببثل القیمة شارك الغرماء وعند الشافعي لو أقر بدین لزمه قبل ا حجر 
یصح ویلزمه في الأصح . 

وفي قول : لایلزمہ وھو قول مالك وأحمد وأبي یوسف ومحمد وتصرفات الحجور من 
بیع آو ھبة أوعتق لا تصح علد الشافعي في الأصح ء وبە قال مالك : وأاحمد في غیر 


ین 


ولو استفاد مال آخر بعد ا حجر نفد إضرارہ فیە؛ لأن حقھم لم یتعلق تَةِلعدم وقت ا حجر . قال 
:وینفق علی الفلس من ماله وعلی زوجت وولدہ الصغار وذوي أرحامہ فن؟نجب نفقده عليه ؛ 
لأن حاجتہ الأصلیة مقدمة علی حق الضرماء ء ولأنہ حق ثابت نغیرہ فلابیطله الیجر ء ولھذا لو 
نزوج امرأة کائت في مقدار مھر مٹلھا آسوۃ للفرماء . قال : فإن لم یعرف للمفلس ال وطلب 
غرماؤہ حبسه وھو بقول : لا مال لي حہےے ا حاکم في کل دین التزمه بعد کاٹھر والکفالة وقد 
ذکرنا ھذا الفصل بوجوھہ في کناب ‏ دب الشاضي ؛ من ھذا الکتاب ؛ فلا نعیدھا إلی أن قال: 
وکذلك إن اقام البینة آنه لا مال لە : یعني خلی سبیله لوجوب النظرۃ إلی الیسرۃ . 


العتق؛وفي قول یصح ویکون موقوقًا . فإِن قضی دینە من غیر نقض التصرف نفذ تصرفه ؛ 
ولایفسخ منھا الأاضعف فالأضعف یہد بالھبة ثم بالبیع ٹم بالعتق وعند أحمد وأبي 
یوسف ۔رحمھمااللہ۔ یصح عتقه ء لأنه صدر عن مالك رشید ولا یقہل الفسخ . وقال 
أحمد: في روایة لایصح کالبیع والھبة وما فعله قبل ال حجر یصح بلا خلاف . 

م: ( ولو استفاد مالاً آخر بعد ال حجر نفذ إقرارہ فيه ؛ لان حقھم لم یتعلق بە)ش: أي بذلك 
الال ء وھکذاعو في بعض النسخ م:( لعدم وقت ال حجر )ش: أي لعدم ذلك ا ال وقت ا حجر؛ 
فلا یتعلق بە حق الأولین ۔ 

م:(قال)ش: أي القدوري :م:) وینفق علی الفلس من ساله)ش: أيینفق علی ھذا 
الدیون الحجور عليه عن التصرف : وینفق علی صیغة بناء الجھول م:( وعلی زوجته وولدہ 
الصغار )ش: بضم الواو وسکون اللام جمع ولد م: ( وذوي ارحامہ من یجب نفقتہ عليه ) ش: اي 
وینفق أَیضّا علی ذوي أرحام الحجور عليەم: ( لان حاجده الأاصلیة مقدمة صلی حق الفرماءۂ 
ولانہ حق ثابت نغیرہ ) ش: أي ولآن الإنفاق حق ثابت لغیر المفلس وو من یجب نفقتہ عليه. 

م:( فلا بیطلہ الحجر؛ ولهذا) ش: أي ولأجل کون حاجت الأصلیة مقدمة م:( لو ٹزوج 
امرأۃ کانت في مقدار مھر مٹلھا أسوۃ للفرماء )ش: لأن الزیادة تضاف إِلی التزامه وفيه إبطال 
حق الغرماء ولا یلي ذلك الأسوۃ ہضم الھمزڈوکسرھا اسم من ائنسی بە إذا اقندی بە واتبعه . 
ویقال: آسیته بالي ؛ أي جعلتہ أسوۃ أقتدي بە ء ویقتدي هو بي ٠‏ 

م:(قال)ش: أي القدوري :م: ( فإن لم یعرف للمفلس مال وطلب غرماؤہ حبسه وھو ) ش: 
أي الفلس م: ( یقول : لا مال لي حبس ا اکم في کل دین التزمہ بعضد کاٹھر والکفالةء وقد ذکرنا 
ہذا الفصل بوجوهہ ) ش: أي بطرقہ م: (غي کاب ہ ادب القاضي ؛ من ھذا الکتاب ؛ فلا نمیدھا؛ 
إلی ان قال : وکذلك إن أقام البینة أنه لا مال لە: یعني خلی سبیله لوجوب النظرة إلی الیسرة)ش: 
لقوله تعالی: ٭ وإن کان ذو عسرة فنظرة إلی میسرة 4 ( البقرة : الاّیة ۲۸۰) ء أي وإن وجد ذو 


١ 


ولو مرض في ا لحبس ببقی فیە إِن کان لە خادم یقوم معال تہ وإن لیکن اخرجه تحرزأعن 
ہلاکہ . وللحترف فی لا یکن من الاشتغال بعمله هو الصحیح لیضجر قلبْةفینبعمث علی قضاء 


دیلةف ) 


جچجی >مپچج ًسچھججچجہچسشہچےجم خی ہے ینہ شنتے 
[عسار أي فقر فالواجب نظرۃ أي انتظار إلی وقت الیسار والبینة علی الإعسار بعد الحبس تقبل 
بالاتفاق فیطلقه القاضي بعد ذلك ۔ 

وأما إذا قامت قبل الحبس ففیه روایتان في إحداھما : تقبل وبە کان یفتي الشیخ الإمام أبو 
بکر محمد بن الفضل . وفي الآأآخری لا تقبل مالم یحبس ؛ وعليه عامة الشایخ ء وإليه ذھعب 
شمس الائمة السرخسي في شرح ۸ أدب القاضي ؛ وھو الأصح ۔ 

م: (ولو مرض في ا حبس یبقی فیه )ش: أي في ا حبس ویبقی بالتشدید م: ( إِن کان لە 
خادم یقوم بمعالجمتہ : وإن لم یکن أخرجہ تحرزا عن ھلاکه ) ش: لن لا یجوز الڑھلاك لکان الدین ء 
أُلا تری لو توجە إليە الھلاك لخمصۃ کان لە ان یدفعه بال الغیر؟ فکیف یجوز إھلاکه لأجل 
مال الغیر ؟ ۔ 

وعن أبي یوسف -رحمہ الله- : لا یخرجہ في ھذہ الصورة أیضسًا : لأن الھلاك لوکان 
لکان بسبب الرض وإئه في ا حبس وغیرہ سواء . وفي فالواقعات): الحبوس في السجن إٰذا 
مرض ولیس لە أحد یعاہدہ أخرج من السجن بکفیل ؛ لن لو ترك کذلك یخاف عليه التلف ؛ 
والمستحق ا حبس لا التلف ۔ 

وفي ة الخلاصة ٤‏ : هذا إذاکان الغالب عليه الھلاك : والفتوی علی قول محمد ۔رحمه 
الله- ؛ وإغایطلقه بکفیل ؛ فإن لم یجد الکفیل لا یطلقه ؛ فإن کفل رجل وأطلقه فنحضرۃ 
|لخصم لیست بشرط ۔ 

م: ( والحترف)ش: أي الحبوس الذي یحترف + یعني یکتسب با حرفة وھهي الصنعة 
قوله م:( فیہ))ش: أي في ا حبس م: ( لا یکن من الاشتغال بسملە هو الصحیح )ش: احترزبہ 
عن قول بعض مشایخنا لابینع من الاکتساب فیه : وبە قال الشافعي في الأصح : لأن فیە 
نظرً للجانبین ء لأن نفقتہ ونفقة عیاله عليه فیمکن من الکسب ۔ 

وني ا خصاف : الأصح أنه یینع منە ‏ وبە قال الشافعي -رحمه الله- في قول م:( لیضجر 
قلبه فینبعث علی قضاء دینە )ش: فینبعث بالنصب عطفًا علی لیضجر ء وذلك لأن ا حجبس 
للتضییق عليه ء حتی یتسارع إلی الوفاء ء فإذا ُمکن من الاحتراف فيه صار ممنزلة القوت فلا 
یحصل القصود ۔ 


"۲۲ 


بخلاف ما إذا کانت لە جاریة وفیە موضع یمکنە فیه وطاما لا دع لہ لأله قضاء إحدی 

الشھوتین فیعتبر بقضاء الآخری . قال : ولا یحول بینە وبین غرمائہ بعد خَراجہ من ا حبس بل 

یلازسونه ولا بنعونە من التصرف والسفر لشوله عليه الصلاۃ والسلام : الصطلاحب ا لحق ید 
ولسان؛ 
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7 بخلاف ما إذا کانت لە جاریة ء وفیه )ش: أي وفي ا حبس م: ( موضع مکنہ فیه وطاھا لا 
نع عنه ؛ لأله قضاء إ]حدی الشھوتین )ش: أي لأن الوطء قضاء إحدی الشھوتین وهماشھوۃ 
البطن وشھوۃ الفرج م: ( فیعنبر بقضاء الآخری )ش: أي إذا کان كکذلك فیعتبر إحدی الشھوتین 
التي ي شھوۃ الفرج بالشھوۃ الأآخری وھي شھوۃ البطن ۔ 

وفي ه الخلاصۂ ١‏ : لایضرب الدیون ولایغل ولایقید ویخوف ولایقام بین یديی 
صاحب ا حق إھانة ؛ ولا یؤاجر۔ وفي٥‏ الّقی ؛ یقید الدیون إذا خیف الفرار ولا یخرچ 
الدیون لجممعة ولا عید ولااحج ولا صلاۃ ا جمنازۃ ولا عیادة الریض ویحبس في موضع وحش لا 
یبسط لە فرش ولا یدخل عليه أحد لیسٹأئس بە ء ذکرہ الإمام السرخحسي . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: ( ولا یحول بینە وہین غرمائہ)ش: أي لا یحول القاضي 
بین اللدیون الفلس وبین غرمائہ م: ( بعد خروجه من ا حیس بل یلازمونه )ش: أي یدورون معه 
حیٹثما دار ولا یفارقونہ في موضع لأنە حبس ۔ 

وقال الناصحي في تھذیب أدب القاضي ؛ قال : ابن کاس في أدب القاضي قال : آبو 
یوسف ومحمد إذاصح أنه معسر فلا سبیل إلی لزومە وعلی قول إسماعیل بن حماد لیس 
للمدعي أنیلازمه ولکن یأاخذ کفیلاً ؛ ذکرہ شمس الأئمة في ( شرح أدب القاضي؟ 
للخصاف ۔ 

م: ( ولا ینعونه من البیع والتصرف والسفر ) ش: لن فیه ضرراً بین عامًا م: ( لقوله عليه 
الصلا والسلام: (لصاحب ا حق ید ولسان٤)ش:‏ عذادلیل لقوله یلازسونہ؛ وا لحدیث رواہ 
الدارقطني في سننه حدثنا أبو عليی الصفار ء حدثنا عباس بن محمد ؛ حدثا أبو عاصم ء 
حدثناثور عن یزید ؛ عن مکحول قال : قال رسول الله پچ : < إن لصاحب ا لق الید 
اللان ٢۷9۷‏ 
3 ان ۰ 

وآخرج البخاري في ه الاستقراض ؛ ومسلم في ہ البیوع؟ ء عن أبي سلمة ؛ عن أبي 
ھریرۃ - رضي الله عنه- قال : آتی النبيی پ2 رجل یتقاضاہ فاغلظ لە فھم بە أصحابه فقال 


)١(‏ ضعیف : تقدم تخریجه ۔ 


۰۳٣ 


آراد بالید اللازمة وباللسان التقاضي . سال : ویاخدون فضل کم یقسم بینم با خصص 

لاستواء حقوقھم في القوۃ . وقالا : إذا فلسه ال حاکم حال بین الفرماء وییلہإلإ ان یقیموا البِینة 

أن لە مالاًء لان الضاء بالإقلاس عندھما یصح غیلبت المسرۃ ویستحق النظرقإلی الیسرۃ . 

وعند أبي حنیضة -رحمہ الله - لا بتحقق القضاء بالإقلاس ء لان مال الله تصسالی تا ورائح ؛ 
ون و قو ف الشھود علی عدم الال لا یتحقق إِلا ظاھرا 


دعوہ ؛ فإن لصاحب ا حت مقالاً م: ( آراد بالید لللازمة ء وباللسان التقاضي )ش: ولیس امراد 
بالید أن یتطاول عليه بید ء ولا باللسان بآن یؤذیہ بالکلام الفاحش . وجه الشمسك به أنه 
مطلق في حق الزمان فیتناول الزمان الذي یکون بعد الإٴطلاق عن ا حبس وقبله ۔ 

م: (قال : ویاخذون فضل کسبہ یقسم بینھم با خصص )ش: أي یأاخذ کل واحد منھم بقدر 
حصته من الدین ء ھذا إذا أخذوا فضل کسبہ بغیر اختیارہ أو أخلہ القاضي وقسمه بینھم بدون 
اختیارہ . وأما الدیون ففي حال صحتہ لو آثر أحد الغرماء علی غیرہ بقضاء الدین باختیارہ له 
ذلك: نص علی ذلك في فتاوی النسفي . فقال : رجل عليه ألف درھم لثلاثة فقر لواحد 
منھم خمسمائة ولآخر منھم ثلائمائة ولآخر منھم مائتان وماله خمسمائة فاجتمع الغرماء 
فحبسوہ بدیونھم في مجلس القاضي کیف یقسم أمواله بینھم ؛ قال :إذاکان الدیون حاضرً 
فإنه یقغضي دیونه بنفسه ولە أن یقدم البعض علی البعض في القضاء ویؤثر البعض علی البعض 
لأانە یتصرف في خالص ملکه ولم یتعلق بە حق أحد فیتصرف فيیه علی حسب مشیئته ء وإِن 
کان الدیون غاببًا والدیون ثاہتة عند القاضي یقسم ا ال بین الغرماء با خصص ہ: إذ لیس 
للقاضي ولایة تقدیم بعضھم علی بعض ع:( لاستواء حقوقھم في القوة)ش: أی لاستواء حقوق 
الغرماء في قوۃ الثبوت فلا یترجح البعض علی البعض .۔م: (وقالا: إذافلسهہ احاکم )ش: 
بتشدید اللام ؛ أي قال آبوریوسف ومحمد ۔رحم الله۔ : إذا حکم القاضي بإفلاس الدیون 
وإعسارہ ع: ( حال بین الفرماء وبینە إلا أن یقیموا البینة أن لە مالاً ء لان القضاء بالإقلاس عندھما 
یصح فیثیت العسرۃ: ویستحق النظرۃ إلی الیسرۃ)ش: کما لو کان دینه مؤجلاً ؛ وبە قالت 
الثلاثة ۔ 

م: ( وعند أبي حنیفة - رحمہ الله-لا یتحقق القضاء بالإفلاس ؛ لان مال الله غاد ورائج )ش: 
أي آت وذاھب ء وکم من غني یِشيی في مال جزیل ویصبح فقیراء وکم من فقیر یِسي 
ویصبح غتی م: (ولان وقوف الشھود علی عدم الال لا یتحثق إلا ظاعرا )ش: إذ لا وقوف لھم 
علی ا حقیقة ۔ 


٤ 


فیصلح للدفع لا لإبطال حق اللازمة ۔ وقولہ إلا أن یقیسموا البینةإثارۃ إلی إن بینة الیسار 
تترجح علی بینة الإعسار:لأنھا اکٹر إلباتا إذ الاصل هو العسرة وقولە فیٴاللازمة : لا ینعونه 
من التصرف والسفر دلیل علی إنه یدور معہ أینما دار ولا ہجلسہ في موضع لَأَةِجبس فیہ 


م: ( فیصلح )ش: أي الظاھر م:( للدفع لا لإبطال حق اللازمة ۔وقولہ: إلا أن یشیموا البینة 
إشارۃ إلی أن بینة الیسار تصرجح علی بینة الإعسار )ش: أي قول القدوري في ‏ مختصرہ٤:‏ 
والیسار ہفتح الیاء اسم للڑیسار من الیسز إذا استغنی ؛ والإعسار مصدر أعسر ؛أي افتقر . 
وفي بعض النسخ علی بین العسار بفتح العین بعنی الإعسار . قال في ۃالغرب؛ : ہو خطا ء 
قیل : ذکر ھذاعلی طریق الازدواج ۔ 

قلت : لمیقل أحسد في الازدواج باللحن وا خطاأً في اللفظ علی أنە لا بطلب إلا فيی 
الخطب والرسائل في کلام الفصحاء ویقع في کلام الله تعالی لاہشداع أسلوبه ونھایته فيی 
منھج البلاغة والفصاحةء أو کلام الرسول قل لکونہ مخصوضصًا بجوامع الکلم ۔ 

م:( لاتھا)ش: أي لأن بیئة الیسار م:( اکشر اٹباتا إذ الاصل هو العسرة) ش: والیسار 
طارئ فصار کہینة ذي الید في مقابلة بينة ا خارج ۔ 

وفي خلاصة ( الفتاوی : : فإن أقام الدیون البینة علی الإفلاس فأقام الطالب البینة علی 
الیسار ؛ فبینة الطالب أولی ولاحاجة إلی بیان ما یثبت بە الیسار ؛ وفي بینة الإفلاس لا 
یشترط حضرۃالدعي ویئبغي أنیقول الشھودإله فقیر لانعلم لە مالاً ولاعرضًا من 
العروض یخرج بذلك عن حال الفقیر ۔ 

وعن أبي القاسم الصفار : یئبغي أن یقول الشھود نشھد أنه مفلس معدوم لا نعلم لە 
مالاً سوی کسوتہ التي عليه وثیاب لیلة ۔ 

م:( وقولہ)ش: أي قول القدوری : م: (في اللازمة لا بمنمونہ من الدصرف والسفر دلبل 
علی أنە یدور معے أینما دار ولا یجلسە في موضع) ش: أي لا یجلس الغرج الدیون في موضع 
معین م: ( لنہ حبس فیە ) ش: أي |جلاسە في موضع معین حبس ولیس لە حق ا حبس ؛ لأنه 
لیس ممجستحق عليه . 

وعن محمد -رحمہ اللە- للمدعی أن یحبسه فی مسجد حیه آو بیتہ ء لأنە ربا یطوف 
في الأسواق والسکك من غیر حاجة فیتضرر به الدعيی ۔ وفي روایةعنه : یلازمە حیث أحب 
من الصر ۔ 

ولو کان لا معیشة ە إلا من کسبە لا بینعه أن یسعی في مقدار قوتە یومًا ء فإذا حصل 


بی 


ولو دخل في دارہ لحاجتے لا یتبعه بل یجلس علی باب دارہ إلی أن حرج ءلان الإنسان لابد 

أن یکون لە موضیع خلوۃء ولو اختار الطلوب ا حبس ؛ والطالب اللازمةفابفیار إلی الطالب ؛ 

لأنہ ابلغ في حصول القصود لاختبار الأضیق عليه إلا إِذا علم القاضي ان یدخل:عليه بالملازمة 

ضرر بین بأن لایِکنە من دخولہ دارہ ؛ فحیٹذ بحبه دفعاً للضرر عنہ . ولو کان اللایْقللرجل 

علی الرأة لایلازمھاما فیھا من ا خلوۃ بالأجنبیة ولکن یبعث امرأۃ امینة تلازبھا . قال ومن 
اٹل 


ذلك القدر غي یومہ فله منعه من الذھاب في ذلك ویجلسه ۔ 

وفي ڈالواقعات) :رجل قضي عليه بحق لإنسان فأمر غلامه أن یلازم الغریم:؛فقال 
الغریم : لا أجلس معه بل آجلس مع الدعي فلہ ذلك ؛ لأنه ریما لا یرضی با لوس مع العبد 
فیکون عليه في ذلك الوقت زیادۃ ضرر ۔ 

م:( ولو دخل في دارہ لحاجتہ لا یتبعه بل یجلس علی باب دارہ إلی أن یخرج ء لأن الإنسان 
لا بد أن یکون لەموضع خلوۃ)ش: وعن ھذاقیل : إذا أعطاہ الفداء آر أعداء موضمًا لأاجل 
إیفائہ لە أن یینعہ عن ذلك حتی لا بھرب من جانب آخر ء کذا في دالذخیرة؛ وفي الأقضیة إذا 
کان عمل ا ملزوم سقي الماء ونحوہ لا بینعه من ذلك إلا إذا کفاہ نفقته ونفقة عیاله ء وھکذافيی 
الدخول في البیت ۔ 

م: ( ولو اختار الطلوب ا حیس والطالب اللازمة فا حیار إلی الطالپ ؛ لانه اہلغ في حصول 
القصود لاختیارہ الاضیق عليه ) ش: أي علی الطلوب لن ملازمة من لا یجالسه أشد من کل 
شدید م:( إلاإذاعلم القاضي أن یدخل عليه )ش: أي علی الطلوب ع: ( بالملازمة ضرر بین بان 
لا ییکنە من دخوله دارہ فحینشذ یحیسه دفعً للضرر عنه . ولو کان الدین للرجل علی الرأۃ لا یلازمھا 
ما فیھامن الخلوۃ بالأجنبیة ؛ ولکن یبعث امرآة أمینة تلازمھا )ش: ولم یذکرواإذاکان الدین للمرأۃ 
علی الرجل فعلی التعلیل المذکور ینبغي أن یبعث رجلا أمینَا من جھتھا ملازمة ۔ 

وفي ‏ ا خلاصة٤‏ : فإن لم یجد امرأۃ إن شاء جعلھا مع امرأۃ في بیت وھو علی بابھا 
وامرأۃ في بیت نفسھا وو علی بابھا ونقله عن النسفي ۔ 

م:(قال)ش: أي القدوري :م: ( ومن افلس )ش: وفي بعض النسخ فإن أفلس یقال 
آفلس الرجل إذالم یبق في یدہ مال کأن دراهمه سارت فلو سارت یومًا کما یقال أُمحبث 
الرجل إذا صار اصحابه خہنًّا وأقطن إذا صارت داہته قطونا ء ویجوز أن یراد بە إِن صار إلی 
حال یذل فیھا کما یقال أقھر الرجل إذا صار إلی حالة یقھر علیھا وأذل إذا صار إلی حال یذل 


اھت 


وعندہ متاع لرجل بعینه ابناعه منە فصاحب الشاع أسوۃ للضرسا٥فیہ‏ : وشال الشسافعي - 

رحمہ الله-: یحجر القاضي علی الشتري بطلبه ٹم للبائع خیار الفسخ ؛ لأَنَه:عجز الشتري عن 

إیفاء الئمن فیوجب ذلك حق الفسخ کعجز البائع عن تسلیم البیع : وھذا لأنَة'عقد معاوضة 

وقضیته الساواۃ فصار کالسلم . ولنا أن الإفلاس یوجب العمجز عن تسلیم العین : وھو ضیر 

مستحق بالعقد ء فلا یثبت حق الشسخ باعتبارہء ولما الستحق وصف في الذمة : اعني: "الدِین 
وبقبض العین یتحقق بیٹھما مبادلة 


م: (وعندہ متاع لرجل بعینہ )ش: أي وا حال أن عندہ متاع لشخص معین م: ( ابتاعہ مه ) 
ش: أي قد اشتراہ من الرجل کما في قولہ تعالی: ٭ آو جاؤکم حصرت صدورھم ٭ (النساء: 
الاّیة ۹۰) أي قد حصرت م: ( فصاحب التاع اسوۃ للفرماء فيه ) ش: أي فغي المتاع ۔ 

م:( وقال الشافمي -رحمہ الله- یحجر القاضي علی الشتري بطليه ) ش: أي بطلب البائع 
ا حجر عليه حتی لا ینفذ تصرفه بالبیع وغیرہ م: 2 ٹم للبائع خیار الفسخ ؛ لأنه عجز اللشتري عن 
إیفاء الشمن فیوجب ذلك حق الفسخ کعجز البائع عن تسلیم المیع ء وھذا)ش: إشارۃ إلی وجھ 
القیاس وا مامع بین عجز المشتري عن إیفاء الٹمن وعجز البائع عن تسلیم البیع م: ( لأانہ عقد 
معاوضة ومن قضیتہ الساواۃ )ش: أٔي لن البیع عند معاوضته وقضیته المساواۃ وھي فیما ذکرنا ۔ 

م:( فصار کالسلم ش: هذاجواب عمایقالھذاقیاس مع وجود الفارق وھو فاسد 
وذلك لأن الٹمن دین في الذمة وھو مانع عن الفسخ ء بخلاف البیع فإنه غیر بدل عليه الفسخ ٠‏ 
فأجاب بقوله فصار کالسلم یعني لا نسلم أن کونە دینًا نع عن الفسخ ؛فإن السلم فیه دین لا 
محالة ء فإذا تعذر قبض بانقطاعه عن أیدي الناس کان لرب السلم حق الفسخ ؛ کذاھذا ۔ 
وبقولنا قال : الشافعي -رحمہ الله- وقال مالك وأحمد والأوزاعي وإسحاق وأبوٹور وابن 
اللنذر وروي ذلك عن عثمان وعلي وأبي ھریرۃ -رضي الله عنھم-. 

م: ( ولنا أن الإقلاس یوجب المجز عن تسلیم العین )ش: أي عین الدراھم النقودة وعین 
الدنائیر الملقودة م: ( وو غیر مستحق بالعقد )ش: أي غیر الدراھم النقودة غیر مستحق؛ بل 
الستحق بە الدین وو وصف في الذمة یعلم أنه عجز عن تسلیم شيء یر مستحق بالعقد ۔ 
( فلا یثبت حق القسخ باعتبارہ)ش: أي باعتبار أله غیر مستحق بالعقد م: (وإنما الستحق وصف 
في الذمة اعني الدین ) ش: ولا یلزم' من العجز عن تسلیم عین الدراھم أوعین الدنانیر بالإقلاس 
العجز عن الستحق بالعقد م: ( وبقبض العین یتحقق پیٹھما مبادلة) ش: حکمیة ء ھذاجواب عما 
یقال : ما کانت العین المنقودة غیر مستحقة بالعقد وجب أن تبرأً ذمة الدیون بدفع النقود . 

وتقریر ا جواب : أن الستحق بالعقد هو الوصف الشابت في الذمة وقضاء الدین 


+0۷ 


ہذا ہو ا حقیقة فییجب اعتبارھا إلا في موضع التعذر کالسلم ء'لأن.الاستبدال متنع ناعطي 
للعین حکم الدین والله سبحانه وتعالی اعلم بالصوابُٔ 


واجب: وذلك بالوصف غیر متصورء وجعل الشارع العین بدلاًعنهہ ؛ فإذا قبض العینِ بدلاً 
عنہ حقق بینھما مبادلة من حیث إِلە ثبت لکل واحد منھما في ذمة الآخر وصف فیلتقلیان 


قصاصا . 

م: ( ھذا) ش: أي تحقق البادلة م: ( وا حقیقة ) ش: في قضاء الدین م: ( فیجب اعتبارھا 
إلا في موضع التسذر کالسلم )ش: حیث یکون للمسلم فيه الذي هو ا حنطة أو الشعیر حکم 
الدین الذي هو الوصف الشابت في الذمة لتعذر القول بالاستبدال م: ( لان الاستبدال متتع ) 
ش: لقولہ پل لا تاخذ إلاسلمك آو راس مالك م: ( فاعطي للعین حکم الدین )ش: تحرزاعن 
الاستبدال فیکون العین مستحًا بالعقد ؛ فصار العجز عنہء کالعجز عن تسلیم البیع ۔ 

فإن قیل : ما تقول في حدیث أبي ھریرۃ الذي أخرجہ البخاري ومسلم وغیرہما آنہ پچ 
قال :ە من أدرك متاصه بعینه عند إنسان قد آفلس فھو أحق بە٤ء‏ وقدروي ھذا ا حدیثٹ بوجوہ 

قلت: أبو ھریرۃ - رضي الله عنه۔ روی أَيضسًا عن النبي قلڑ ہ اما رجل باع سلعة فادرکھا 
عند رجل قد أفلس فو ماله بین غرمائہ ہ أخرجه الدارقطنی'' ء فاخعلفت الروایة ء وذلك 
یوجب وھنا في الحدیث علی ماعرف ۔ 

فإن قلت : في إسنادہ ابن عیاش ؛ وہو ضعیف . 

قلت : قد وثقہ أحمد -رحم الله- ؛ وقد احتج بالحدیث ال خصاف٠‏ والرازي 

فإن قلت : قال الدارقطني لایثبت ھذا ا حدیث عن الزھري -رحمہ الله- مسند؛ واإنما 
ہومرسل . 

قلت: الرسل عندنا حجة ؛ وأسند ال خصاف والرازي؛ ولئن سلمنا فمعناہ إذا باع شیتًا 
علی أنە با حیار فوجد الشتری مفلسًا في مدة ا حیار فھو أاحق ال ء أي فیتخیر الفسخ ویکون 
معناہ إرشادًا إلی ما هو الأوثق کما في قولە تعالی :٭ واشھدوا إذاتبابعتم 4 وغیرہ . وقیل : 
عذامحمول علی الغصب ہ فإن الغخصوب منە أحق مالە إذا وجد عند الغاصب ٭ وفیه نظر لأن 


(١رواہ‏ الدارقطني (۳۰/۳) وقال : اِسماعیل بن عیاش مضطرب ا حدیث ولا یثبت ھذاعن الزھري مسندّ واتما 
ہومرسل ۔ 


۸ 


قوله قد أفلس یبقی حقه حیثذ ضاثمّاء لأن أحقیة اللك ثابت في الغصبن؟وجد مفلسًا أو 

وقیل : هو محمول علی الودیعة وفیه نظر أ٘یضًا . وقیل محمول علی أنە قبض المبیغەبَقیر 
إذن البائع وفي ھذا الوضع لە حق الاسترداد وما ذھبا إليه هو قول جماعة من ا جلة الأکابر . 

قال عبد الرزاق عن معمر عن الزھري : آیا رجل باع من رجل سلعة فافلس الشتري فإن 
وجد البائع سلعة بعینھا فھو أحق بھا ء فإن کان قہض من ٹمنھا شینّا فھو والغرماء سواء ء وإن 
مات المشتري فالبائع أسوۃ الفرماء ء وکذا روي عن عمر بن عبد العزیز ۔ وروي أَیض عن معمر 
عن أیوب عن ابن سیرین عن شریح قال : آھا غرم اقتضی مه شیئًّا بعد إفلاسە فھو والفرماء 
سواء یخاصم بە ؛ وبە کان یفتي ابن سیرینء وإليه ذھب ابن جنید ذکرہ صاحب (التمھید٢؛‏ 
وفي الاستذکار قال النخعي وأبو حنیفة وأھل الکوفة هو أسوۃ الغرماء علی کل حال . 

وروي ذلك عن خلاص عن علي -رضي الله عنه - وابن حزم صحیح روایته . وحکی 
الخطابي ھذا القول عن ابن شبرمة أَيضنًا ۔ 

قإن قلت : روی أحمد في <مسندہ٤عن‏ سمرة أنە عليه السلام قال :من وجد عتاعاً عند مفلس 
فھو احق بەا۔ 

قلت : في إسنادہ عمر بن إبراھیم قال أبو حاتم : لا یحتج بە ۔ 

فإن قلت : روی البیھقي عن الشافعي قال: قرأناعلی مالك عن ابن شھاب عن أبي بکر 
ابن عبد الرحمن أن رسول اللہ پل قال : ۶یا رجل باع متاعا فافلس الذي ابتاعہ ولم یقبض البائع 
من ثمنہ شیًا فوجدہ بعینہ فھو أحق به٤۔‏ 

قلت : ہذامرسل وھو لیس بحچة عندنا . 

فإن قلت : روی البیھقي من حدیث معمر عن أیوب عن عمر -رضي الله عنه - وابن دینار 
عن ہشام بن یحیی عن أبي ہریرۃ أن رسول اللہ پل قال : ۶ إذا أفلس الرجل ووجد البائع سلعنہ 
بعینھا فھو أحق بھا دون الفرماء ٤‏ 

قلت :قد مر ا واب عن حدیث أبي ھریرۃ في ھذا الباب ۔ 

غإن قلت : روی الطیالسي عن ابن أبي ذئب حدثني أبو العتمر عن عمر بن خالد قال آتینا 
با مریرۃ في صاحب لنا یعني آفلس فأصاب رجل متاعه بعینە ء قال أبو مریرۃھذا الذڈي قضی 
فیه رسول الله و :إن من آفلس أو مات فأدرك رجل متاعه بعینه فھو أحق بە ء إِلا أن یدع 


اہن 


الرجل وفاء . وذکر البیھقي عن الشافعي أنە قال الذمي أحدث بە أولی ء یعني تخدیث ابن خلدۃ 
من قبل أن ما أحدث بە موصول یجمع فیه النبي عليه السلام بین اللوت والإفلاس . وتدیث این 
شھاب منقطع ۔ 

قلت : قال عبد الحق في أحکامە قال آبو داود :من یأخذ بھذا أبو العتمر من هو ء أي :لا 
یعرف . وقال الطحاوي :لا نعرف من هو ولا اسمعنالہه ذکرأإلا في ھذاالحدیث ۔ وفي 
ۃالإشراف؛: ا حدیث مجھول الإسٹاد : والله أعلم بالصواب . 


ع ع کے 


کتاب اما'ذون 
الإذن : هو الإصلام لضة ۔ وفي الشرع : فك ا حجر وإسقاط الحق عددنا ء والعبدِ بعد ذلك 
پتصرف لنفسه باھلیته ؛ لأئه بعد الرق بقی أھلاً للحصرف بلسانه الناطق وعقله المیز وَاحجارہ 
عن التصرف لحق الولی ء لأنه ما عھد تصرفہ إلا موجباً لتعلق الدین 


م: (کتاب الأذون ) 

ش:إیرادہ عقیب ا حجر ظاھر التناسب إذ الإذِن بعد ال حجر . 

م:(الإئن هو الإعلام لغة )ش: یعني من حیث اللغة . قال الم وهري : أذن لە في الشيء إذناً 
وأذن ببعنی علم ؛ ومنە قوله تعالی : ف(فاذنوا بحرب من الله ورسولە 4ء وأذنہ لە أذنا بفتحتین 
استمع ؛ انتھی . 

قال تاج الشریعة : وفیما نحن فیه إعلامء لن المولی یعلم عبدہ بفك حجرہ ویعلم الناس 
بذلك أَیضًا . وفي ۃالغرب؛ الإذن من الإذن هو الاستماع یقال استأذنہ فلم یأذن لە وھو مأذون لە 
وھي مأذون لھا وترك الصلة لیس من کلام العرب کما في الحجور عليه ۔ 

م: ( وفي الشرع فك ا حجر وإسقاط الحق عندنا ) ش: أي فك ا حجر الثابت بالرق حکمً ورفع 
امائع من التصرف حکمً ؛ والمولی ذا إذن لعبدہ في التجارۃ فقد أسقط عن نفسه الذي کان للعبد 
لأنه محجور عن التصرف في مال المولی قبل إذنه فیصیر عندنا ببنزلة الکاتب . وعند الشافعيی 
وأحمد وھو إنابة وتوکیل ۔ 

وقال الأترازي : وإنا قید بقولە عندنا احترازأعن قول زفر والشافعي ؛ فإن الإذن عندھما 
توکیل وإنابة في التصرف . وفائدۃ ا خلاف أن الإذن بالتجارۃ لا بتخصص حتی لو أذن لە فيی 
نوع یکون مأذوناً في أنواع التجارۃ عندنا خلافاً لھما آو لزفر أ٘یضاً کما یجيإن شاء الله 
تعالی ۔ 

م: ( والعبد بعد ذلك ) ش: أي بعد إِسقاط ا حق م: ( یتصرف لنفسه بأہلیتہ ) ش: فیکون 
تصرفه للفضے لالمولاہ بالتوکیل والإنابة م: ( لأله بعد الرق بقي اھلاً للتصرف بلسانہ الناطق وعقله 
المیز ) ش: أي لن العبد بعد الرق صار أھلاً للتصرفات إذ رکن التصرف کلام معتبر شرعًا 
لصدورہ عن میز ومحل التصرف ذمة صا حة للالعزام ا حقوق وھما لایفوتان بالرق ؛ إذ 
صلاحیة الذمة للالتزام من کرامات البشریة وبالرق لا یخرج عن کونە بشراًغیر أن امتناعه م 
(وانحجارہ عن التصرف لحق الولی لأنہ ما عھد ) ش: أي با عرف م: ( تصرفہ إلا موجبّا لتعلق الدین 


٣۱ 


برقبته أو کسبه وذلك مال المولی فلا بد من إذنہ کیلا یبطل حقه سن غَيْرَوِضاہ ؛ ولھذا لا برجع 
با حقہ من العھدة علی ا مولی : ولھدا لا بقبل التوقیت : حتی لو اذن لعبدہ "وا کان ماذونا ابد 
حتی یحجرعليه ؛ 


برقبتہ او کسبە وذلك ) ش: أي ما ذکر من رقبتہ أو کسبه م: ( مال امولی فلا بد من إذنه کیلا ببطل'خقہ 
من غیر رضا١)ش:‏ فإذا أذن فقد رضي بإسقاط حقه ۔ 

م: (ولهذا) ش: أي ولکون صحة تصرفہ بأھلیة نفسە م: (لا یرجع ) ش: أي العبدم: (ا 
لحقہ من العھدة علی الولی ) ش: لأنه یتصرف فی ذمتہ بإیجاب الشمن فیھاحتی لو امتنع عن الأداء 
حال الطلبِ حبس وذمته خالص حقه لا محالة ء ولھذا لو أقر بالتصاص علی نفسهہ صح ؛ وإن 
کذبە امولی فکان الشراء حقاًلە ؛ وھذا العنی یقتضي نفاذ تصرفاته قبل الإذن أيضسًا ؛لکن 
شرطا إذنه دفعاً للضرر عنە بغیر رضاہ ۔ 

فإن قیل : الأذون عدم أعلیت حکم التصرف وھو اللك ؛ فینبغي ألا یکون أھلاًلنغفس 
التصرفات ؛ ولآن التصرفات الشرعیة إنما تراد حکھا وھو لیس بأھل لذلك . أجیب بان حکم 
التصرف ملك الید والرقیق أصیل في ذلك کما أشرنا إليه ۔ 

فإن قیل : لو کان العبد بتصرفه بأھلیته والإذن فك ا حجر ما کان للمولی ولایة ا حجر بعدہ 
امتناع عن الإسقاط فیما یستقبل ؛ لن الساقط لا یعود ۔ 
م:(ولہذا) ش: أي ولکون الإذن إسقاطًا عندنا م: ( لا یقبل الشوقیت حنی لو أذن لعبدہ یوما 
کان ماذوناً آبدا حتی یحجرعليه ) ش: لأن تصرفه بحکم مالکیته الأصلیة ؛ وإٹھا عامة لا تختص 
بنوع ومکان ووقت. 

فإن قیل : قوله فك ا حجر وإسقاط ا حق مذکور في حیز التعریف فکیف جاز الاستدلال 
عليه؟ . أجیب عنە بجوابین : احدھما أنە لیس باستدلال : واإنماهو تصحیح النقل بدل یدل 
علی أنە عندنا معروف بذلك . والثاني أنه حکمە الشرعي وو تعریف: وکان الاستدلال عليه 
من حیث کونە حکماً لا من حیث کونە تعریفاً لا یقال لا یصح الاستدلال علی عدم التخصیص 
والتوفیق باإذن الإذن عبارۃ عن فك ا حجر والإطلاق وقمليك الید : فإن القضاء إطلاق وإلبات 
للولایة مع أنە قابل للتخصیص ٠‏ 

وکذا الإعارۃ والإجارۃ تمليك للمنفعة وإثبات الید علی العین مع أآنە قابل للغخصیص لانا 
.نقول القاضي لا یعمل لنفسە بل هو نائب عن ا لسلمین ؛ ولھذایرجع بھا حقه من العھدة فيی 
مال السلمین ؛ بخلاف العبد فإنہ لا پرجع علی امولی ما لحقه من العھدة ۔ 


ھن 


لان الإ(سقاطات لا نتوقت ء ٹم الإذن کما یثبت بالصریح یثبت بالدلَأاقِکما إذا رای عبدہ بیع 
ویشتري فسکت بصیر ماذوناً عندنا ء خلافاً لزفر والشافعي - رحمّهما اللهہ ۔ 


وأما الستاجر و الستعیر فإنه یتصرف في محل هو ملك الغیر بإیجاب صاحباللك لە 
وإیجابە في ملك نفسە یقبل التخصیص فافھم م: ( لآن الإسقاطات لا تعوقت ) ش: کالطلاقِ 
والعتاق وتأاجیل الدین وتأخیر امطالبة ؛ إذ الساقط یتلاشی م: ( ثم الإذن کما یثبت بالصریح یثبتٌ 
بالدلالة کما إذا رای عبدہ یییع ویشٹري فسکت یصیر ماذوناعندٹا خلافاً لزضر والشافعي - رحمھما 
الله-) ش: ومالك وأحمد ھذا من باب بیان الضرورة وقد عرف في الأصول . 

قالوا السکوت محتمل الزضاء وغرط الفیظ وقلة الالتفات إلی تصرفه لعلمه بکونە 
محجوراً ء والحتمل یکون حجة ۔ 

قلنا: جعل سکوتە حجةء لأنه موضع بیان إذ الناس یعاملون العبد حیت علمھم بسکوت 
الولی ومعاملتھم قد تفضی إلی حوق دیون عليه وإذا لم یکن مأذوناتتآخر امطالبةإلی ما بعد 
العتق وقد یعتق وقدلا یعثق . وفي ذلك إضرارللمسلمین بإیتاء حقھم ولاضرار في الإسلام ‏ 
ولیس للمولی فیه ضرر یتحقق : لآن الدین قد یلحقه وقد لایلحقه فکان موضع بیان أنه راض 
ہەء والسکوت في موضع ا حاجة إلی البیان بیان . 

فإن قیل : عین ذلك التصرف الذي رآہ من البیع غیر صحیح؛ فکیف یصح غیرہء وکذا إذا 
رأی اأجنبیّا یبیع من ماله وسکت لم یکن إِذنًا فما الفرق ؟.أجیب بأن الضرورۃ في التصرف 
الذي رآہ مستحق بإزالة ملکه عما یبیعه في ا حال فلا یثبت بسکوتەء ولیس في ثبوت الإذن فيی 
غیر ذذلك ما قلنا إن الدین قد یلحقه ۔ 

ولایلزم من کون السکوت إذناً بالنظر إلا ضرر متوھم کونە إذنا بالنظر إلی متحقق وھو 
ال چواب عن بیع الأجنبي ماله وفي الرھن لم یکن سکوتہ إذناً ء لأن جعلە إذناً یبطل ملك المرتھن 
عن الید ء وقد لا یصل إلی یدہ من محل آخر ءفکان في ذلك ضرر محقق ہ لایقال الرامن أیضًا 
یتطور ببطلان ملک عن الٹمن فترجح ضرر المرتھن تحکم؛ لآن بطلان ملکه عن الٹمن موقوف ؛ 
لأن بیع الرھون موقوف علی ظاہر الروایة وبطلان ملك الرتھن عن البدیات فکان آقوی . 

وآما الرقیق عبدًً کان أو أمة إذازوج نفس فإنمالم یصر السکوت فيه إِذناً . قال بعض 
الشارحین ناقلاً عن وط شیخ الإسلام؛ ء لن السکوت إِما یصیر إذناً وإجازۃ دفعاً للضرر 
علی أحد في نکاح العبد والأمة ء لن اللکاح یکون موقوفاً ء لأن نکاح الملوك الولی ما فیه من 
إصلاح ملکه ومنافع بضع امملوکة کذلك ؛ ولیس لأحد إبطال ملکە بغیر رضاہ فکان موقوقاً 
وأمکن فسضهە فلا یتضرر بە أحد ۔ 


ولا فرق بین أن یبیع عیناً علوکا للمولی او لأجنبي بإذنہ او بغیر إذنهتیَعاٌ صحیحاً أو فاسدا؛ لأن 

کل من رآہ یظنه مأذوناله نیھا فیعاقدہ فیتضرر بە لو لم یکن ذو لەٴولم یکن راضیاأً به لنعه 

دفعاً للضرر عنھم . قال : وإذا أذن الولی لعبدہ في النجارة إذاعاماً جاز تضبرفه في سائر 

التجارات : ومعنی هنہ الالة آن بقول لە : اذنت لك في التجارة ولایقیدہ ء ووجّةانِ التجارۃ 

اسم عام یتناول ا جنس فیبیع ویششري ما بد ا لە من أنواع الأعیان لانه اصل الصجارۃ ولوٴباع او 

اشضری بالغین الیسیر فھو جائز لتصذر الاحتراز عنه ء وکلا بالفاحش عند أبي حنیفة - رحَمَة 
الله- خلاتًا لھما . ھما یقولان : إن البیع الفاحش منه بمنزلة التبرع 


قیل فيه نظر ء لنہ لا کلام في أن نکاح الرقیق موقوف علی إذن الولی وإجازتەہء وإنماھو 
في أن سکوتہ إجازۃ أولاً ؛ ولعل الصواب أن یقال إن في ذلك ضررً محققًا با مولی فلا یکون 
السکوت إِذِتَّا ۔ 

م: ( ولا فرق ان یسیع عینا ممل وکا للمولی او لأاجنبي ) ش: أي أو ملوکاآًللأجتِي م: ( بإذنہ أو 
بغیر إذنه بیسآ صحیحاً او فاسدا ؛ لان کل من رآہ یظنہ ساذوناً لە فیھا ) ش: أي في التجارۃ م: (فیعاقدہ 
فیتضرر بہ لو لم یکن ماذوتًالمہ ولو لم یکن راضیا بە نع دفعاً للضرر عنھم) ش: ١ي‏ کل مارآ من 
الناس ۔ 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( وإذا اذن الولی لعبدہ في النجارة إذناعاماً)ش: یعني لم یقید 
بنوع من التجارۃ م: ( جاز تصرفه في سائر التجارات )ش: أي جمیعھا : یقال سائرھم أي 
جمیعھم م: (ومعني عفہ السالة ) ش: أي معنی مسألة الإذن العام ؛ یعني تصورہ م: ( ان یقول لە 
افنت لك فی التجارة ولایقیدہ )ش: بنصب الدال عطفاأعلی قولە أي فلا یقید الإذن بنوع من أنواع 
التجارق وھذابلا خلاف ء وإغا ال خلاف في الإذن بنوع فکان فائدۃ ذکر معنی السألة لبیان نقيی 
ا خلاف۔ م: ( ووجھہ ان النجارۃ )ش: أي وجه جوازتصرفہ في سائر التجارات م: ( اسم عام)ش: 
لأنہ اسم جنس محلی باللام فکان عاعاً م: ( پتناول ا حنس ) ش: أي جنس التجارة للعموم م: (قبیع 
ویشتري )ش: أي إذا کان یبیع ویشتری م: (ما بدا لە) ش: أي ما ظھر لەء: ( من آنواع الأعیان 
لائهاش: أي لن بیع الأعیان م: ( اصل النجارة) ش: واللنافع لکونھا قائمة بالأعیان فآلحقت بھا : 

م: ( ولو باع آو اششری بالفین الیسیر فھو جائز لنمذر الاحتراز عنه ) ش: أي الخبن الیسیر ء 
وعند الشافعي وأحمد لا یجوز إلا ٹمن الٹل کما في الوکیل م: ( وکذا بالفاحش عضد أبي حنیفة ) 
ش: أي وکذا یجوز بالغبن الفاحش عند أبي حنیفة سواء کان عليه دین أو لا م: ( خلافاً لھما ) ش: 
أي لأبي یوسف ومحمد - رحمھما الله - وبقولھما قال زفر والشافعي وأحمد ۔ 

م: (ھمایقولان إن البیع الضاحش من منزلة التبرع )ش: وھو خلاف المقصود إذ القصود 


یں 


حتی اعشیر من المریض من ثلث ماله ء فلا یننظمہ الإذن کالھیة . ولە : اللانجارة والعبد متصرف 

بأھلیة نفسه فصار کالحر ء وعلی عذا الخلاف الصبي الاذون . ولو حابی في رض سونہ یعتبر 

من جمیع مالە إذا لم یکن عليه دین ؛ وإن کان فمن جسمیع ما بقي ء لان الاقتصار فی ا حر علی 
الٹلٹ طحق الورثة ولا وارٹ للعبد ؛ 


الاسترباح دون الإتلاف فلا ینتظم الإذن م: ( حعی اعدبر ) ش: البیع بالغین الفاحش م: ( من 
الریض من ثلث ماله ) ش: لأنہ بنزلة التبرع ء فصار کالهبة م: ( فلا یعظمه الإذن کالهبة )ش: أي 
إذا کان کذلك فلا یننظم البیع بالغین الفاحش الإذن . م: (وله )ش: أي: ولأبي حنیفة -رحمہ 
الله - م: ( آنه )ش: أي أن البیع بالغین الفاحش م: ( تجارة) ش: لا تبرع ءلأنہ وقع في ضمن عقد 
التجارۃ ء والواقع في ضمن الشيء لە حکم ذلك الشيء م: (والعبد متصرف بأعلیة نفسه ) ش: ما 
مر تقریرہ م: ( فصار کا حر ) ش: بالإذن فا حر یملك البیع بالغبن الفاحش ء فکذا العبد الأذون ۔ 
وقال تاج الشریعة : أي کا حر الریض الدیون الستغرق جمیع ترکته بالدین 

فان قلت: یشکل بالمریض حیث لا یتصرف فیماوراء الثلث وإن کان یتصرف بأھلیتہ قلت : 
إنما لا ِلك لتعلق حق الغیر وو الغرع أو الوارث بذلك !ال ء حتی لو رضي ینفذ ولا کذلك 
المولی لسقوط حقه ۔ 

م: ( وعلی عذاال خلاف الصبي الأنون ) ش: أي علی الخلاف المذکور الصبي الأذون لە من جھة 
أبیە آو وصيه في الدجارۃ إذا باع بالغین الفاحش؛ وکذا الکاتب والمعتوہ ا أذون . ثم أبو حنیفة 
فرق بین البیع والشراء في تصرف الوکیل بالغبن وسوی بینھما في تصرف الأذون ء لن الوکیل 
یرجع علی الامر ما یلحقه من العھدة ۔فکان الوکیل بالشراء منھما في أنە اشتراہ لنفسه فلما ظھر 
الغین أراد أن یلزمه الأمر وھذا لا یوجد في تصرف ا أذون لألە یرجع ببا حقه من العھدۃ علی 
أحد فاستوی البیع والشراء في حقه ء کذا في فالمبسوط؛ . م: ( ولو حابی ) ش: أي العبد للأذون 
وھو من الحاباۃ ومن ا حباء وو العطاء وصورتہ أن یوصي بأن یباع عبدہ من فلان وقیمته ألف 
مثلاً بخمسمائة م: (غي مرض موتہ یعتبر من جمیع مالە إذا لم یکن عليه دین ) ش: لأنه یکون محاباۃ 
من ا مولی ؛ لن الال للمولیء والشرط أن یکون الولی صحیحاحتی إذاکانت الحاباۃ منه فيی 
مرض الولي محاباته بالیسیر ء والفاحش معتبر من الثلث عند أبي حنیفة ؛ کما لو حابی الولی 
بنفسه في مرضه . وعندھما محاباتہ بالیسیر کذلك ء وبالفاحش باطل وإن کان یخرج من ثلث 
مال المولی لأنه لا بیلك هذہ الحاباۃ بالإذن في التجارۃ کما لو باشرہ في صحة المولی م: (وإن کان) 
ش: عليه دین م: ( فمن جمیع مابقي )ش: یعني یؤدي دینە أولاً فما بقي بعد قضاء الدین یکون 
کلە محاباۃ م: ( لان الاقتصار في ا حر علی الشلث حق الورثة ولا وارٹ للعہد ) ش: لا یقال اللولی 
وارٹ؛ لأئه رضي بسقوط حقه بالإذن ؛ فصار کالوارث إذا سقط حقه في الثلئین بالإجازۃ ء 

بس 


وإذا کان الدین محیطاً با في یدہ یقال للمشتري : اد جمیع الحابا الا فاردد البیع کما في 

حر و لە أن یسلم ویقیل السلم لأنه تجارۃ ولە أن یوکل بالبیع والشراء لأنهقلہلا بتفرغ بنفسه ۔ 

قال ویرهن ویرتھن؛ لأن ما من توابع السجارة فإنھسا إیفاء واسشیفاء ویِلك ان یققیل الأرض 

ویستاجر الأجراء والبیوت ء لن کل ذلك من صنیع التجارۃ ویأخذ الأرض مسزارعة لان فیه 

تحصیل الربح ویشتري طعاماً ویزرعہ في أرضه لأئه یقصد به الربح ؛ قال عليه الصلاۃ والسلائز: 
ۃالزارع یتاجر ربە .٤‏ وله أن بشارك شرکة عنان 


فإانه یتصرف المریض للکل فکذا هذا۔ 

م: ( وإذا کان الدین محیطاً با في یدہ) ش: بطلت الحاباۃ م: ( یقال للمشتري : آد جمیع الحاباۃ 
وإلا فاردد الیع کما في ا حر )ش: إذا حابی في مرضں موته م: ( ولە أن یسلم ویقیل السلم ) ش: اي 
وللمأذون أن یجعل نفسه رب السلم والمسلم إليە م: ( لأانہ حجارۃ ) ش: أي لآن الإسلام تجارۃء 
وکذاقبول السلم م: ( ولە ان یوکل بالبیع والشراء : لأنه قد لا تضرغ بنفسه )ش: فجاز الاستعانة 
بغیرہ لأن ذلك من صنیع التجارۃ ۔ 

م: ( قال ) ش: أي القدوري م: ( ویرمن ویرتھن لأنھما من توابع النجارۃ فإنھما إیفاء ) ش: في 
الرھن م: ( واستیفاء ) ش: في الارتھان وھما من التجارۃ م: ( وملك ان یتشبل الأارض )ش: أي 
یأخذھا لقبالة ؛ أي یستأجرها أو یتقبل الأرض الوت من الإمام لوحیاء . وفي ڈاللغرب؛ : قبالة 
الأرض أن یتقبلھا إإنسان فیقبلھا الإمام أي یعطیھا أیام مزارعة أو مساقاۃ م: ( ویسٹاجر الأجراء ) 
ش: وھو جمع أجیر م: ( والبیوت ) ش: أي یستأجر البیوت م: ( لان کل ذلك من صنیع الدجارۃ) 
ش: أي کل ما ذکر من الأشیاء التي تقدمت . م: ( ویاخذ الأارض مزارعة : لان فیہ تحصیل الریج) 
ش: لأنە إن کان البذر من قبله فھو مستاجر الأرض ببعض ا خارج وذلك أنفع من الاستشجار 
بالدراھم : لأنە إذالم یحصل خارج لا یلزمه ء بخلاف الاستئجار بالدراھم وإن کان الہذر من 
قبل صاحب الأرض فھو أجر نفسە من رب الأرض لعمل الزارعة ببعض ا حارج . ولو أجر 
نفسه بالدراھم صارکما سیجيء فکذاهذا ۔ 

م: ( ویشتري طعاماً ویزرعه في ارضه لأنە یقصد بە الربح ) ش: وإن کان استھلاکاً حقیقة م 
(قال عليه الصلاۃ والسلام : االزارع بتاجر رہہ )''' ش: ھذا ا حدیث لیس لە اصلء وھو غریب 
جداً۔ 


م: (وله ان پشارك شسرکة عنان ) ش: قید به لأنه لیس لە شرکۂة الفاوضة لآن مبناہ علی 


)١(‏ قال الحافظ الزیلعي : غریب جدّا ۔ 


خرن 


ویدنع الال مضاربة ویاخذھا ء لأنه من عادة الحجار ؛ ول أن يؤاتََتر نے عندنا خلاٹا 

للشافعي- رحمہ الله - وھو یقول : لا بملك العقد علی نفسه فکذا علی مُتاقعه ؛ لانھا تابعة لھا۔ 

ولنا : أن نفسے راس ماله فیملك التصرف فیھا إلا إذا کان بتضمن إبطال الإّذن کالبیع ؛ لأنه 

ینحجر بە والرھن لأنه یحیس بە فلا بحصل یه مقصود الولی . أما الإجارۃ فلاؾ٥جحجر‏ یه 
ویحصل بە اللقصود وھو الربح فیملك . 


الوکالةء والکفالة ء والوکالة داخلة تحت الإذن دون الکفالة ٹم یصح منە شرکۂ العنان مطلقًا عن 
ذکر الشراء بالنقد والنسیشة حتی لو اشترك الأذونان شرکة عنان علی أن یشتریا بالتقا۔ والنسیئة 
ہینھما لم یجزمن ذلك النسیئة وجاز النقد ٭ لأن في النسیئة معنی الکفالة عن صاحبه والأذون 
لاملك الکفالة ۔ 

ولو ُذن لھما الولیان في الشرکة علی الشراء بالنقد والنسیئة ولا دین علیھما فاشت رکا 
صارکمالو أذناًلھما بالکفالة ۔ ولو اشترکا معاوضة بالإذن تصیر عناناً ؛ کذا في االبسوط٤‏ 
واالذخیرة؛ م: ( ویدنع الال مضاربة ویاخذھا ) ش: أي یأاخذ الضاربة أیضا م: ( لأنه من صادة 
العجار)ش: لأن کل واحد من دفع ا مال مضاربة وأحدھا من عادۃ التجار ۔ 

م: ( ولە أن یؤاجر نفسے عندنا خلاًا للشافعي- رحمە الله -) ش: أي وللمأذون لە أُن یؤجر 
نفسه . وبقول الشافعي قال أحمد : وعن ا حمي من أصحابہ یجوز کقولنا ۔وکذا لو وکل إنسانًا 
لا یجوز عند الشافعي . 

وکذا لو أجر عبید التجارۃ دابة لا یجوزعند الشافعي ء وفي الأصح یجوز م: (وھو)ش: أي 
الشافعي م: ( بقول : لا یملك العقد علی نفسه ) ش: بالبیع والرھن ٭ یعني لا ِلك نفسه ولا ھاهنا 
بدین عليه م: ( فکذا علی منافعه )ش: أي فکذا لا بِلك علی منافع نفسے م: ( لأتھا تابمة لھا) ش: 
أي لأن مناقع نفسه تابعة لنفسه . 

م: ( ولنا: ان نفسه راس عاله ) ش: لن المولی أٌذن لە بالاکتساب ولم یدفع إليه مالاً وھو رأاس 
ا مال الأذون لە بیلك التصرف فیه ضرورة ء وہو معنی قولەم: ( فیملك التصرف فیھا ) ش: أي في 
رأس الال م: (إلا إذا کان ) ش: أي التصرف م: ( ینضمن إبطال الإذن کالبیع )ش: أي بیع نفسه م 
(لأنه ینحجر یه ) ش: لأه یخرج بە عن ملك المولی لو صح م: ( والرھن )ش: أي وکان الرھن أيی 
رھن نفسه علی دین م: ( لاہ یحبس به )ش: أي لأن الرھون لە یحبس عند اللرتھن م: ( فلا یحصل 
به مقصود ا مولی )ش: وھو الربح م: ( آما الإ٘جارة)ش: إي إجارۃ نفسه م: ( فلا یتحجر بە ویبحصل 
بە القصود وھو الربح فیملك )ش: إذا کان كذلك فیملك الإجارۃ. وما ذکرہ الشافعي ینتقض 
بالحرء فإنہ لا یتملك بیع نفسه وییلك إجارتە . 


۷ 


قال : فإن آڈن لە في نوع منھا دون غیرہ فھو مأاذون في جمیعھا . وقالزفر والشافعي -رحمھما 

الله - : لا یکون ذو إلا في ذلك النوع؛ءوعلی مذا ا خلاف إذا نهاہ غل‌الدتصرف ني نوع 

آخر. لھسما : ان الإذن توکیل وإنابة من الولی ؛ لأئه یستفید الولایة من جھٹه 0 ویثبت الحکم 

وھو اللك لە دون العید ءولھذا لك حجرہ فیتخصص با خصه به کالضارب ۔ولتا ألهاسقاط 
ا حق وفك ال حجر علی ما بیناہ ء وعند ذلك یظھر مالکیة العبد فلا پتخصص بنوع دون نوخ 


م:( قال ) ش: أي القدوري م: (فإن أذن لە في نوع منھا دون غیرہ)ش: أُي فإن أذن الولی 
لعبدہ في نوع من التجارات دون نوع م: ( فھو ماذون في جمیعھا )ش: أي في جمیع التجارات ۔ 
قال في ٭الإٴیضاح؟ : سواء ٹھی عن غیر ذلك النوع أو سکت ؛ صورتە أن یقول لعبدہ تصرف 
في الخز وسکت ہ؛ أوقال تصرف في الخز ولا تتصرف في البز فإنہ بیلك التصرف فی الخز والبز 

م: ( وقال زفر والٹسافعي - رحمھما الله -لا یکون ماذونا إلا في ذلك النوع ؛ وعلی ھذا ا خلاف 
إذا نھاہ عن التصرف في نوع آخر )ش: فعندنا بِلك التصرف في الکل ؛ وعندھما لا ییلك إلا فیما 
عینه م: (لھما أن الإخن توکیل وإتابة من امولی ؛ لأنه یستفید الولایة من جھته ویثبت ا حکم وھو) ش: 
أي الحکم م: (اللك لە) ش: أي للمولی یعني أن القصود من التصرف حکمہە وحکم اللك وھو 
للمولی لا للعبد لأنه بالرق خرج عن أُن یکوت أهلاً للملك م: ( دون العبد ) ش: أي لا للعبد م 
(ولھذا ) ش: أي ولکون اللك للسولی دونە م: (ِلك حجرہ ) ش: أي ِلك المولی حجرہ م 
(فیتخصص ما خصه به )ش: أي إذا کان کذلك یتخصص الإذن بجا خص بە المولی ؛ کما لو أذنه 
بالتزویج من امرأۃ بعیھا لم یکن لە أُن یتزوج غیرھا م: ( کالضارب )ش: إذا ال له رب الال 
اعمل مضاربة في البز مثلاً لیس لە أن یعمل في غیرہ ۔ 

م: ( ولنا أنه ) ش: أي إذن المولی م: ( إسقاط الحق وفك ا حجر علی ما بیناہ ) ش: أي في أول 
کتاب الأذون م: ( وعند ذلك ) ش: أي عند الإذن وفك ا حجر م: ( یظھر مالکیة العبد ) ش: فیصیر 
کاللکاتب م: ( فلایتخصص بنوع دون نوع )ش: لکون التخصیص إذ ذاك تصرفاً في ملك الغیر فلا 
یجوز ۔ 

فان قلت : ینتقضی بالإذن ۔ وفي النکاح فإنه فك الحجر وإسقاط ال حق ؛ فإذا أذن للعبد أن 
یتزوج فلائة فلیس لە أن یتزوج بغیرها ۔ 

قلت : الإذن فیە تصرف في ملك نفسے لا في ملك الغیر ء لأن النکاح تصرف ملوك 
للمولی: لأنه لا یجوز لولي الرق إخراج العبد من أعلیة الولایة علی نفسە ؛ فکانت الولایة 
للمولی ء وھذا أجازآن یخیرہ علیہ فکان العبدکالوکیل والنائب عن مولاہ ؛ فیتخصص با خصه 


م۸" 


بخلاف الوکیل ؛ لأنہ یتصرف في مال غیرہ ؛ فیثبت لە الولایة من تع وحکم التصرف وھو 

اللك واقع للعبد ء حتی کان لە ان یصرفه إلی قضاء الدین والنفقة وما استفتی عنه یخلفه امالك 

فیه . قال : وإن أذن لە في شيء بعینہ فلیس باذون لأنه استخدام ء ومعناہ أن بأعزاہ بشراء ٹوب 
للکسوۃ او طعام رزقًا لأآھل: 


فإن قلت : الضرر اللاحق با لمولی ینم الإذن وقد یتضرر المولی بغیر ما خصه من التصرف 
لمواز أن یکون العبد عالاً بالتجارۃ في ا خز دون البز ۔ 

قلت : ھذا ضرر غیر محقق ؛ ولئن کان سلمنا فله أن یدغع وھو التوکیل بە علی أُن جواز 
التصرف بالغبن الفاحش عند أبي حنیفة یدفع ذلك . 

فإن قلت : العبد یتصرف في کسبه وھوعملوك للمولی فیصح التخصیص ؛ الا تری أنە لو 
استعار من آخر ثوباً لیرهنە في دینە فإن للمعیر أُن یرھن بالدراہم لا بِلك رھنه بالدنانیر ۔ 

قلت : أما الشراء فلا یستقیم لأئە یتصرف في ذمته ؛ وأما في البیع فنقول الکسب حصل 
بتصرفه فیکون لە إلا فیما تعذر إبقاؤہ لە . 

فإن قلت : إنە أزال الحجر في حق تصرف خاص ؛ لأنه نص عليه دون غیرہ. 

قلت : بلی ء ولکن یوجب الرضی بتعطیل منافعه مطلقاً ولا فرق بین أن تتعطل منافعه 
بھذا التصرف أو بتصرف آخر . 

م: ( بخلاف الوکیل )ش: مذایجوز أن یکون جواباعن قوله کاللضارب ؛ لن الضارب 
وکیل الوکیل یستفید الولایة من جھته م: ( لأنہ یتصرف في مال غیرہ فیثیت لہ الولایة من جھتە ) ش: 
أي من جھة الغیر م: (وحکم التصرف )ش: جواب لقولە ویثبت الحکم للمولی وهو ممانحة 
بالسند ء أي لانسلم أن حکم التصرف م: (وھو اللك واقع )ش: للمولی بل هو واقعم: (للمبد 
حتی کان لە أن یصرفه إلی قضاء الدین والنفقة ) ش: بغیر إذن الولی م: ( وما استغنی عنہ) ش: الأذون 
لە م: ( یخلفہ امالك فیە ) ش: أي في الذي استخنی عنه . 

م: ( قال) ش: أي القدوری م: ( وإن أذن لە في شيء بعینہ فلیس باذون ؛ لأنہ اسشخدام ومعناء ) 
ش: أي معنی قول القدوري وإن أُذن له فيی شيء بعینەم: ( ان بأمرہ بشراء ٹوب ٹلکسوۃ أو طعام 
رزقاً لاھله )ش: أي لأجل أن یکون رزقاً أوقوتا لعیاله : وإنما فسر ھکذا احترازًعما إذا علم ان 
مقصودہ الإذن في ذلك ؛ فحیعذ یکون مأذونمن التجارۃ ٭کما إذا قال : اشتر لي ثوباً وبعه ؛ 
فإن قوله بعد یدل علی الإذن في التجارۃ ۔ 


۹ 


وھذا لأنه لو صار مأذونًا ینسد عليه باب الاستخدام ء بخلاف ما إذَقَالِ : اد إلي الغلة کل شھر 

کذاء او شال : اد إلي لٹا وانت حر ؛ لأنہ طلب منه الال ولا یحصله إَلَاَالِکسب او قال لە: 

اقعد صبافًا او قصارٗ ؛ لأنہ اذن بشراء ما لا بد منه لھسا وھو نوع فیصیر مأذوقًا في الأنواع ۔ 
قال: وإقرار ا أذون بالدیون والغصوب جائز وکذا بالودائع ؛ 


م: (وھذا)ش: توضیح ما ذکرہ م: ( لأنه لو صار ماذونا) ش: أي لأن العبد لو صار مأذوتاً 
بإذنه فی شيء بعینہ م: ( پنسد صليه ) ش: أي علی الولی م: ( باب الاستخدام ) ش: أي استخدام 
العبد في حوائجه لا قضاء بە إلی من أمر عبدہ بشراء یفلسین کان مأذوناأیصح إِقرارہ بدیون 
یستغرق رقبتہ ویؤخذ بھا في ا حال ؛ فحینثذ لا بستجري أحد علی استخدام عبد فیما آسند إلیه 
حاجته ؛ لن غالب استعمال العبید في شراء الأشیاء الحقیرة ۔ 

فان قلت: ما ا حد الفاصل بین الاستخدام والإذن بالتجارۃ ۔ 

قلت : الإذن بالتصرف الکرر صریحاًمثل أن یقول اشترلي ٹوباً وبعه : أو قال بع مذا 
الثوب واشتر بشمنه ء أو دلالة ‏ کما إذا قال أد إلي الغلة کل شھر ء أو أد إلي ألفأً وآنت حر . 

آشار إليه الصنف بقولەم: ( بخلاف ما إذا قال ) ش: أي امولی لعبدہ م: ( اد إلي الغلة کل شھر 
کذا) ش: خمسة دراہم مثلاًم: ( اوقال : اد إلي الفااوانت حر ؛ لأنه طلب منه لال ولا یحصله ) ش: 
أي العبد لا یقدر علی تحصیل الال م: ( إلا بالکسب ) ش: فھو دلالة التکرارم: ( أو قال لە :اقعد 
صباغاً او قصاراً؛ لأنہ إذن بشراء ما لا بد منە وھو نوع )ش: من الأنواع یتکرر بتکرار العمل المذکور 
م: (فبصیر ماذونافي الاواع ) ش: کلھا أما إذا أذن بتصرف غیر مکرر کطعام أھله رکسوتھم 
لایکون إذناً ۔ 

فإن قلت : ینتقض با إذا غصب العبد متاعاً وأمر مؤلاء ببیعە فإن تخصیص بیع الخصوب 
ذن في التجارۃ ولیس الأمر بعقد مکرر ۔ 

قلت : إنه آمر بالعقد الکرر دلالة ؛ وذلك لأن تخصیص بیع الخصوب باطل لعدم ولایته 
عليه والإذن قد صدر منه صریحاً . فإذا بطل التقیید ظھرالإطلاق ؛ وکلام الصنف یشیر إلی أُن 
الفاصل هو التصرف النوعي لا الشخصي والإذن بالأول إذن دون الثاني فتامل ۔ 

م: (قال)ش: أي القدوري م: ( وإقرار اماذون بالدیون وللخصوب جائز ) ش: سواء صدقه 
المولی أولا ء لأٹ الخصب یوجب اللك عند أداء الضمان ‏ وعند الشلاثة یجوز إقرارہ بدیون 
العاملة فقط وإقرارہ بالخصب والإتلاف یصح إن صدقہ ا مولی م: ( وکذا بالودائع ) ش: أي وکذا 


او 


لان الإقرار من توابع التجارة إذ لو لم یصح لا جتنب الناس مبایستہ ومعاملتہ . ولا فرق بین ما 

إذا کان علیه دین أو لم یکن إذا کان الإقرار فی صحتہ : فإذا کان في مرض٭ٔیقدم دین الصحة 

کما في ا حر : بخلاف الإقرار با یجب من الال لأ بسبب الدجارۃ لأنه کاللحجو زاقی حقہ ۔قال : 

ولیس ‏ ە أن یتزوج لأنه لیس بتجارة قسال : ولا یزوج مالیکه . وقال أبو یوسف -رحمَدّالله - : 

یزوج الأمة لأله حصیل الال بمنافعھا فاشبے إجارتھا . ولھما آن الإڈذن یتضےن التجارة ٠َوھذا‏ 
لیس بتجارۃء 


یجوز إقرارہ بالودائع والأمانات م: ( لان الإقرارمن تواہع النجارۃ إذ لولم یصح لاجتنب الناس مبایعته 
ومعاملنه ) ش: فلا یحصل القصود م: ( ولا فرق بین ما إذا کان عليه دین أو نم یکن إذا کان الإقرار ففي 
صحتہ )ش: أي لا فرق في الإقرارفي ا حالتین م: ( فإذا کان )ش: أي الإقرارم: ( في مرضه یقدم 
دین الصحة کما في ا حر ) ش: وا جامع تعلق حق الفرماء . 

م: ( بخلاف الإقرار ا یجب من للال لا بسبب التجارۃ ) ش: کالکفالة والاستھلاك والأارش 
والإقرار بالمھر . وإن کان بغیر إذن امولی فإنه لا یصدق فیه م: ( لانہ کالحجور في حقہ ) ش: أي 
في حق ما یجب من ا ال لا بسبب التجارة . 

وفي الیسوط؛ عبد مأذون غصب جاریة بکرأو قبضھما رجل في یدہ کان مولاھا أن یأخذ 
العبد بعقرھا ء لأن الغائب بالاقتصاص جزء من مالیتھا وھي مضموئة علی العبد بہجمیع 
آجزاٹھا والعہد مؤاخذ بضمان الغصب في ا حال مأذوناً آو محجوراً۔ 

ولو أقر العبد أنه وطئ جاریة بنکاح بغیر إذن مولاھا فاقتصھا فلم یصدق : لأنە لیس من 
التجارۃ ء فإن وجوب العقد ھا هنا باعتبار النکاح ء والنکاح لیس تجارةۃ ۔ 

وفي (الإیضاح؟ : لو أقر بجنایة علی عبد أو حر أو مھر وجب عليه بنکاح جائز أو فاسد 
ولو بشبھة فإن إقرارہ باطل لا یؤاخذ بە حتی یعتق . أما لو أقر بە یوجب القود حیث یصح 
وللمقر لە استیفاؤہ ء وبە قال الشافعي ومالك . وقال أحمد ومحمد وزفر والمزني وداود: لا 
یصح ‏ وقد مر في الإقرار۔ 

م: (قال ) ش: أي القدوري م: (ولیس لە أن یتزوج )ش: لأنه لیس لە أن یزوج م:(لائلیس 
بتجارۃ ۔قال : ولایزوج مالیکه ) ش: هہذاعند أبي حنیفة والثلالة م: ( وقال ابو یوسف-۔ رحمہ الله-: 
یزوج الأمةء لأنه حصیل !لال بنافمھا فاشبے إجارتھا ) ش: أي إجارۃ الأمة ‏ وا جامع تحصیل !مال 
با منافعم: ( ولھما ) ش: أي ولأبي حنیفة ومحمدم: ( ان الإڈن یتضمن التجارةء وہذا لیس بنجارۃ) 
ش: معناہ سلمنا أن الإذن لتحصیل الال ء لکن لا مطلقاً بل علی وجه یکون من صنیع التعجارۃ 
وإنکاح الأمة لیس من ذلك ۔ 

٤٤ 


ونھذا لا بلك نزویج العبد : وعلی ھذا ا خلاف الصبي الأذون والضاَرتبُ والشريك شرکة عنان 

والابِ والوصي . قال : ولا یکاتب لأنه لیس بتجارة إذ هي مبادلة الال والبَادل, فیە مقابل بفك 

ا حجر فلم یکن تجارۃ إلا ان یجیزہ الولی ولا دین عليه ء لن الولی قد ملکه ویضَیلِ العبد نائبا 
عنہ ویرجع ا حقوق إلی المولی ؛ لأن الوکیل في الکتایة سفیر . 


م:(وهذ١)ش:‏ أي ولکون تزویج الأمة لیس بتعجارۃ م:( لا ملك تزویچ العید )ش: لقرابة 
عن تحصیل الال بالکلیة ء بل فيه تعذیب العبد وشغل رقبته بالمھر بلا منفعة م: ( وعلی ھذا 
اخلاف ) ش: أي ا خلاف المذکور م: ( الصبي الانون واللضارب والشريك شرکۂ عنان والاب والوصي) 
ش: یعني أن هؤلاء لاِلکون تزویج العبد بالاتفاق ویملکون تزویج الأمة عند أبي یوسف >٠‏ 
وعندھما لابیلکون تزویجھا أيفتًا. 

قال السغناقي -رحم الله -: في هذہ الروایة نظر ؛ لأنه ذکر قبل هذافي کتاب الکاتب ؛ 
وکذا ذکرہ في (البسوط! واالنتمةاومختصر ۸الکافي ٢ء‏ وما ذکر في الکاتب آصح لأنە موافق 
لعامة الروایات ۔ قیل یحتمل أن یکون في ھذہ اللسألة روایتان ۔ 

وقال الإمام حسام الدین الأخسکتي۔رحمە الله - أو یحمل ماأطلق في الکاتب علی ما 
ذکرہ هاھنا ۔ 

م: ( قال ) ش: أي القدوریي م: ( ولایکاتب لأنہ) ش: أي ولآن عقد الکتابة م: ( لیس بتجارة إذ 
ھي )ش: أي التجارة م: ( مبادلة الال با مال والیدل فيه ) ش: أي في عقد الکتابة م: (مقابل بفك 
ال حجر)ش: وھولیس مبال وإن کان البدل مالاً م: ( فلم یکن تجارة إلا ان یجیزہ اللوقی ولادین عليه) 
ش: أي إلا أن یجیز الولی عقد الکتابة وا حال أنە لا دین علی العہد ؛ لن امولی بإاجازۃ عقد 
الکتابة یخرجھ من أن یکون کسبأ للمأذون وقیام الدین عليه نع من ذلك قل الدین أو کٹرلتعلق 
حق الفرماء بە . 

ولهذالو أخذہ من ید الأذون وعليه دین قل أو کشر بینع منەم: ( لأن ) ش: علی مذھب أبي 
حنیفة م: ( المولی قد ملکه ) ش: ) ش: أي قد ملك کسب العبد الأذون لأنه خالص ملکہ بملك فیه 
میاشرۃ الکتابة فیملك الإجازۃ م: ( وبصیر العبد نائباعنه ) ش: أي عن الأذون في عقد الکتابة عند 
الإجازة ۔ 

م: ( ویرجع ا حقوق إلی الولی) ش: وھي مطالبة بدل الکتابة وولایة الفسخ عند العجزوثبوت 
الولاء بعد العتق ءإذ حقوق العبد في باب الکتابة لاتتعلق بالوکیل م: ( لان الوکیل في الکتابة 
سفیر )ش: لکونھا إسقاظًا فکان قبض البدل إلی من نفذ العتق من جھة ولقائل أن یقول الوکیل 
سواء کان سغیرا أولا إذاعقد العقد لا یحتاج إلی إجازة ء وھا ھنا لیس کذلك : ویکن أن یجاب 


لڈت 


قال : ولا یستق علی مال لأنہ لا ِلك الکثابة فالإعشاق اولی ولايَقوض لأنه برع محض 
کالهبة ولا یھب بصوض ولا بغیر عوض ؛ وکذا لا یعصدق لان کل ذلك برع بصریحہ ابتداء 
وانتھاء أو ابتداء فلا یدخل تحت الإذن بالتجارۃ . قال : إلا أن بھدي الیسیر من الطمام 


عنه بإثبات الوکالة بطریق الانقلاب ۔ 

م: ( قال :ولا یعتق علی مال لنہ لا بملك الکتابة فالإعتاق أولی ) ش: لأنہ إعتاق في ا حال وھذا 
إذائم یکن یجز المولی : أما إذا أجازہ ولا دین علی اأذون جاز لأنه بِلك إنشاء العتق عليه 
+فیملك الإجازۃ . وقبض الال إلی ا مولی دون الأذون ۔ 

وأما إذا کان علی الأذون دین فأاجاز العتق جاز وضمن قیمته للفرماء عندھاء کما لوأنشاً 
العتق ولا سبیل للفرماء علی العوض ء بخلاف الکتایة ء لن ما یؤدیہ کسب ا حر وحق الغرماء 
غیر متعلق بکسب ار ء فأما بدل الکتابة فیؤدیه في حال الرق فیتعلق بە حق الفرماء م: ( ولا 
بقرض لأنہ) ش: أي لن الإقراض م: ( تبرع محض کالھیة ) ش: إذ لو لم یکن کذلك لکان صرفاً 
بالنسیئة فیکون حراماً ء ولھذا لا تیلکه الاب والوصي في مال الیتیم م: ( ولایھب بعوض ولا بغیر 
عوض ) ش: أما الأول فلاأنه تبرع ابتداء . وأما الثاني فلأنہ تبرع ابتداء وانتھاء ۔ 

م: (وکذا لایتصدق )ش: لأن الصدقة تبرع محض م: ( لن کل ذلك)ش: أي کل الذکور 
من الإقراض والھبة والصدقة م: ( تبرع بصریحہ ابتداء وانتھاء ) ش: أي في کل حالة الابتداء وحالة 
الانتھاء ؛ وھذا یرجع إلی الإقراض والھبة بغیر العوض والصدقة . 

م: ( او ابنداء ) ش: أي آو تبرع بصریحه في حالة الابتداء ء وھذا یرجع إلی الھبة بعوض م 
( فلا یدخل تحت الإذن بالدجارة ) ش: أي إذا کان الأمر كذلك فلا یدخل ما ذکر من الأمورتحت 
الإذن في التجارۃ لأھا لیست بتجارة ۔ 

م: ( قال: إلا أن دی الیسیر من الطعام) ش: ھذا استثناء من قولە لا یھب ؛ وقید الطعام؛ 
یشیر إلی أن إھداء غیر ا أکولات لایجوزأصلاً ء وبە قال أحمد . 

وقال الشافعي ومالك -رحمھما الله - : لا بملك ذلك أیضنًا بغیر إذن المولی ؛ لأنه تبرع 
جال مولاہ فلم یجز کھبة دراھمه وکذا الضیافة الیسیرۃ عندھماء ولنا آنہ ٗی کان یجیب دعوۃ 

)0۱۱( 
الملوك''۶ ۔ 


)١(‏ آخرجہ ابن ماجة (۷۷۰/۲) رقم )۲۲۹٢(‏ من طریق عمرو بن رافع ءثنا جریر عن مسلم اڈلائي سمع آنس 
ابن مالك .... مرفوعا . 
قلت : إسنادہ ضعیف فیه مسلم بن کیسان الضبي اللائي وھو ضعیف ۔ ذ٦‏ 


نت 


أو یضصسیف من یطسمہ : لأنه من ضرورات الدجارة استجلابً لقَلَوب الجامزین ء بخلاف 
الحجور عليه ؛ لأنہ لا إذن لە أصلاً ء فکیف یثیت ما ہو من طٌلوورانہء 

م: ( أو یضیف من یطعمه ) ش: ا لمراد الضیافة الیسیرۃ ء ولھذا قالوا إن الاھداء الیببیر راجع 
إلی الضیافةء وفي (الذخیرة) لە أن یتخذ الضیافة الیسیرۃ دون العظیمةء لان الیسیرۃ مُنالاضع 
التجار دون العظیمة . 

وقال محمد بن سلمة : في ا حد الفاصل بینھماینظر إلی مقدار مال تجارته فإن کان عشرۃ 
آلاف أواتخذ ضیافة بقدار عشرۃ کان یسیرا . ولو کان مال تجارته عشرۃ مثلاً واتخذضیافة 
بقداردائق فذاك لا یکون کثیر عرفاً: 

وفي! الغتي): الأب والوصي لا بِلکان في مال الصغیر ما بیلك ا أذون من اتخاذ الضیافة 
الیسیرۃ والھدیة ویلك التصدق بالفلس والرغیف والفضة با دون الدرهم؛ لان ذلك من صنیع 
التجارۃ . 

وقال شیخ الإسلام خواہر زادہ في شرح کتاب١ا‏ أذون الکبیر ؛ من الأصل : قالوا أماقیم 
الدار وعي الزوجة أوالأمة فإنھا تطعم وتتصدق بالطعوم علی الرسم والعادة من غیر سرف وإن 
لم یأذن لھا الزوج وا مولی بذلك . 

وقد روي عن عمر -رضي الله عنه - أُنه سثل ھل یتصدق العبد؟ قال : بالرغیف ونحوہ . 
وفيە الفتاوی الصغری ٢‏ العبد الأذون لك التبرعات الیسیرۃ حتی یلك التصدق با دون 
الدرھم ولا بیلك التصدق بالدراهم ویلك اتخاذ الضیافة والإھداء وھذا لیس بقدر بدرھم بل 
مایعدہ الناس سرقًا ویلك الذي لا یعدو نە سرفاآًفي الاکولات: حتی لا یلك إلا ھذا في غیر 
ا ماک ولات . 

م:( لآنہ)ش: أي لأن کلاًمن الإھداء الیسیر والضیافة الیسیرۃ م: ( من ضرورات التجارۃ) 
ش: أي من ضرورات الإذن في التجارۃ ء لأن التاجر یحتاج إليه م: ( استجلاباً لقلوب الجاعزین) 
ش: أي لأ جل استجلاب قلوب الجامزین ٤‏ وھو جمع مجاعز با جیم والزاي العجمة والمجاھز 
عند العامة الغتي من التجا فکائە آرید الجھز وھو الذي یبعث التجار با چھاز وھو فاخر التاع 
آو یسافر بە م: ( بخلاف للحجور علیہ لانه لا إذن لە اصلاً فکیف یثبت ما ہو من ضروراتہ ) ش: أي 


دوقال الهیشمي : في الجمع ۲۰/۹(۷) : وعن جایر آن النبيی ‏ 48 کان یجیب دعوۃ الملوك . رواہ البزار 
وإسنادہ حسن ۔ 
وعزاہ للطبراني من حدیث ابن عباس وفیه: ٭ ؤیجیب دعوۃ اللملوك علی خبز الشعیر؟ ؛ ثم مال : وإسنادہ 
حسن 
"٤٤‏ 


وعن أبي یوسف - رح الله-: ان الحجور عليه إذا أعطاہ المولی؟ٗمّوت یومه فدعی بعض 

رفشائہ علی ذلك الطعام فلا پاس بە ء بخلاف ما إذا اعطاء قوت شھرٴ؟:لأنھم لو اکلوہ قبل 

الشھر یتضرر بە الولی . قالوا : ولا باس للمراة ان نتصدق من منزل زوجهّا:بالشيء الیسیر 

کالرغیف ونحوہ لأن ذلك غیر ممنوع عنه في العادة . قال :ولە أن یحط من الٹمن بالعییپ مثل ما 

یحط التجار لأنه من صنبعھم ءوربا یکون ا حط انظر لە من قبول العیب ابتداء بخلاتت با إذا 
حط من غیر عیب لأنە تبرع محض بعد تمام العقد فلیس من صنیع التجار . 


من ضرورات الإذن . 

م: ( وعن أبي یوسف -رحے الله - ان الحجور علیے إذا أعطاہ ا مولی قوت یومہ فدعی بعض 
رفقائه علی ذلك الطعام فلا باس بە بخلاف ما إذا أعطاہ قوت شھر ؛ لأنھم لو أکلوہ قبل الشھر یتضرر 
بە امولی ) ش: لأنە یحتاج إلی دفع قوت آخر ءفإن لم یدفع یضیع العبد وکل ذلك ضرر لە ۔ 

م: ( قالوا )ش: أي الدآخرون من الشایخ م: ( ولاباس للسراة ان نعصدق من منزل زوجھا 
بالشيء الیسیر کالرغیف ونحوہ )ش: أي ویجوز الرغیف کالفلس وما دون الدرهم کا خمیرةۃ 
والبصل والملح : وکذا الأمة في بیت مولاھاتطعم وتتصدق علی الرسیم والعادة بدون الإذن 
صریحاً للعرف والعادة ۔ 

فإن قلت : روی أبو أمامة -رضي الله عنہ - آنہ اٹ قال فی خطبته عام حجة الوداع ولا 
تخرج الرأۃ من بیت زوجھا قالوا :ولا الطعام فقال ےل :<الطعام انضل اموالکم؛. قلت : ھذا 
محمول علی الطعام الدخر کا حنطة ودقیقھا ؛فأما غیر اللدخر فإنھا تتصدق بە علی رسم العادة 
وفیه الإذن دلالة ۔ 

م: ( لان ذلك ) ش: أي التصدق بالشيء الیسیر م: ( غیر منوع عنه في العادة ) ش: لأآن العادة 
جرت بذلك من غیر إنکار من الزوج والولي . 

م: ( قال ) ش: أي في ہا مامع الصغیر؛ م: ( ولہ) ش: أي وللمأذون م: ( ان یحط من الشمن 
بالعیب ) ش: یعني إذا ظھر عیب في التاع الذي باعه ٹم وقع الاتفاق علی آن بحط من الثمن شیئاً 
فإنہ یجوز لە ولکن م: ( مثل ما بحط التجار: لأنە ) ش: أي لأن ا حط بسہب الغین م: ( من صنیعھم ) 
ون أي من صنیع التجار . وعند الثلائة لا یجوز امحط أصلاً م: ( ورما یکون ا حط انظر لە) ش: 
أي للم'أذون أي اکٹر نظ را لە م: ( من قبول اللعیب ابتداء ؛ بخلاف ما إذا حط من غیسر عیب لأنه تبرع 
محض بعد تمام العقد فلیس ) ش: أي ال حط من غیر عیب م: ( من صنیع التجار) ش: فلا یجوز ۔ 


٤ 


ولا کذلك الحاباۃ في الابتداء لأنه قد یحتاج إلیھا علی ما بیناہ . ولە آُؤچل في دین قد وجب 
لہ لأنہ من عادة العجار . قال : ودیونہ متعلقة برقیته یباع للفرماء إلا أن ِفلیلولی . وقال زقر 
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م: (ولا کذلك الحاباۃ في الابتداء ) ش: یکن أن یکون ھذا جوابأاعن سوال مقدر تقَدیَروَأنِ 
یقال کیف جوزع محاباۃ اللاذون مع أن فیھا حطا من الشمن . فاجاب بقوله ولاکذلك بیع الحابا 
قي ابتداء الأمر م: ( لانہ) ش: أي لن الأذون م: ( قد بحتاج إلبھا ) ش: أي إلی الحاباۃ م: ( علی ما 
بیناہ)ش: یعني عند قوله : ولو حابی في مرض موتہ من جمیع الال إلی قوله ولا وارث للعبد . 

م: (وله)ش: أي وللمأذون م: (آن یؤجل في دین قد وجب لە لأنە من عادة السجار ) ش: لأن 
التاجر قد یکون لە علي غیر ا جلي دین ؛ ولولم ببھلە مالە لا یتمکن من الکسب: وإن أمھله 
أَيامًا یتمکن من الکسب فیکون ذلك طریق حروج دینە عادة . 

م: (قال ) ش: أي القدوریي م: ( ودیونہ متعلقة برقبتە یباع للفرماء )ش: أي یبیعه القاضي بغیر 
زضی المولی بالاتفاق عند أصحابنا أما عندنا فظاھر ء لأن ا حجر علی الدیون یجوز عندھما ۔ 
وأما عند أبي حنیفة -رحمہ الله - لایجوز ا حجر علی المدیون وجوز هاہنا العذر لە لأنه لیس فيی 
مذاحجر علی الولی ؛ لن الولی محجورعن بیع قبل ذلك ؛ فإنە لو باع العبد اللأذون الدیون 
بغیر رضاء الغرماء لایقدر عليه . فکان ھذا بنزلة الترکة الستغرقة بالدین ؛فإنه یبیع القاضي 
الترکة علی الورثة بغیر رضاھم کقضاء الدین فکان هذا ولایکون ذلك حجراً علیھم ۔ 

کذافي الذخیرة؛ قیل : معنی قولە یباع الغرماء ما یجہر القاضي المولی علی البیع حتی 
یستقیم علی قول أبي حنیفة -رضي الله عنه - وفيه نظر ؛ لأن روایة الذخیرۃ تدل علی أن 
القاضي یبیعه بدون رضی الولی فلا حاجة إلی ھذا العنی ؛ فافھم م:(إلا ان یفضدیه ا مولی ) ش: 
فلا یباع حیثذ حصول القصود ۔ 

م: ( وقال زفر و الشاقعي -ر حےھما الله - لا یباع) ش: في الدین ویتعلق الدین الفاضل من 
کسبە بذمتە یؤخد بعد العتق ؛ کما لو استقرض بغیر إذن سیدہ وبە قال أحمد یتعلق بذمة 
الولی؛ لأنہ لزمہ بِفاوضة السید فیجب عليه کالتفقة في النکاح م: ( ویباع کسبە في دینہ بالإجماع) 
ش: کما في ا حر الدیون : وقال في ۃالطریقة البرهانیة): وأجمعواعلی أن الرقبة تباع في الدین 
الاستھلاك . وقال الإمام علاء الدین العالم في طرفي الطریقة : قال علماؤنا رد قیمة العبد الأذون 
یباع بدین التجارۃ . وقال الشافعي : لا بیاع ثم قال وعلی ھذا ال خلاف - أرش -ید العبد وما 
اکتسبه العبد من الصید وا خطب وا حشیش عندنا یصرف إلی الدین وعندہ لا یصرف ۔ 

وقال الکرخي في (امختصرہ؛ : قال أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد : ما یلحق الأذون من 


٤٤ 


لھما : ان غرض الولی من الإذن تحصیل سال لم یکن لا تفویت مال کان لە وذلك في تعلیق 

الدین بکسبہ ؛ حتی إذا فضل شيء منە علی الدین یحصل لە لا بالرقبد بلاق دین الاستھلاكک 

لأنه نوع جنایة ء واستھلاك الرقبة با جنایة لا یتعلق بالإذن . ولنا : ان الواجب في ذمة العبد ظھر 

وجوبە في حق ا مولی ؛ فیتعلق برقبتہ اسٹیفاء کدین الاستھلاك ؛ والجامع دفع الضرر عن]الناس ؛ 
وھذا لآن سبه التجارۃ وھی داخلة تحت الإذن 


دین من شراء أو بیع أو استشجار استاجرہ أو غصب أآو ودیعة أومضاربة أو بضاعة أو عاریة 
بجحودہ شينًا من ذلك أو دابة عقرھا أو لوب أحرقہ أو مھر اشتراھا وطٹھا فاستحقت فذلك کلە 
لازم لە یباع فیە ء إلا أن یعدیه مولاہ فإِن بیع ذلك اقتسم غرماؤہ ثمنە با خصص علی قدر دیونھم 
بإقرارکان لذلك من العبد أو بینته فاثبته فأثبت ذلك عليه ۔ 

م: (لھما)ش: أي لزفر والشافعيی-رحمھما الله -م: ( ان غرض المولی من الإذن تحصیل مال 
لم یکن لا تفویت سال قد کان لە) ش: أي لیس غرضہ تفویت مال ء لأنە إِنما أذن بە لیکسپ مالاً 
من ال خارج ولیس غرضہ أن یباح عند الأجل الدین م: (وذلك ) ش: أي غرض الولی حاصل مض 
(في تعلیق الدین بکسبە حتی إذافضل شيء منه )ش: أي من کسبە م: ( علی الدین یحصل لە) ش: 
أي للمولی م: ( لا بالرقہة )ش: معطوف علی قوله بکسہه یعني غرضه تعلق الدین بکسبه لا 
برقبته "ا ذکرنا أن فیه تفویت مال قد کان ۔ 

م: ( بخلاف دین الاستھلاك )ش: هذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال: إذا استھلك 
شینًّا تعلق دینە برقبتہ یباع فيەء فھذا کذلك ۔ 

فاجاب بقولہ بخلاف دین الاستھلاك م: ( لانه ) ش: أي الاستھلاك م: ( نوع جنایة واستھلاك 
الرقبة بالجنایة لا یتعلق بالإذن ) ش: إذ وجوبە بالجنایة ء و لھذالو کان محجوراًعليه بیع بذلك ؛ 
ولیس الکلام في ذلك : وإنما الکلام فیما یتعلق بالإذن ۔ 

م:(ولتا: أن الواجب في ذعة العبد ظھر وجوبہ في حق الولی فیتعلق برقبتہ ) ش: أي برقیة العبد 
م: ( استیفاء ) ش: أي لأجل الاستیفاء م: ( کدین الاسٹھلاك وا حامع ) ش: یعنی بین الاستھلاك 
وہین الدین الذي رکبه الناس في تصرفاتہ م: ( دفع الضرر عن الناس ) ش: فکما أنە یباع في دین 
الاستھلاك فِفمًا للضرر ۔ 

فکذا یباع في الدیون التي رکبه دفعًا للضرر م: ( وہذا) ش: أي دفع الضرر م: ( لان سیبە) 
ش: أي لأن سبب ھذا الدین م: ( الدجارة) ش: لأن القروض م: ( وهي )ش: أي الجارۃ م 
(داخلة تحت الژئن) ش: بلا خلاف : فإذا کان دا لا تحت کان ملعزماً ء فلو لم یتعلق برقیته 
استیفاء لکان إضرارا لأن الکسب قد لایوجد والمعتق کذلك فیؤدي حقوق الناس ۔ 


"۷ 


ونعلق الدین برقبده استیفاء حاصل علی المعاملة فمن هذا الوجه صلح تِرضًا للمولی ؛ وینعدم 

الضرر في حقه بدخول ا بیع في ملکه ؛ وتعلقہ بالکسب لا ینافي تعلقه بالرهّةِفیتعلق بھمااغیر 

أنە یبدا بالکسب فی الاستیفاء إیفاء حق الفرماء وإبقاء لمقصود المولی ءوعند انعٰاآمه:یستوفی من 
الرقیة . وقوله في الکتابِ دیون امراد منه دین وجب بالتجارۃ 


سب کچ ےعچجچچسیے سک راج ے   ً‏ ے وج 

م: ( ویتعلق الدین برقت )ش: جواب عن قولھما : إن غرض الولی من الإذن تحصیل مال 
]لی آخرہ ‏ وبیانە: أن تعلق الدین برقبتہ م: ( استیفاء حامل علی العاملة ) ش: یعني حامل للغیر 
علی أُن یعامل معه ؛ لن العاملینء إذا عملوا ذلك یعاملون معەء فتکثر العاملة ویکٹر الربح؛ 
بخلاف ما إذا لم یکن کذلك ؛ فإن خوف التوی بِنعھم عن ذلك ۔ 

م: ( فمن ھذا الوجہ صلع غرضً للمولی ) ش: أراد بھذا الوجه هو الذي ذکرہ من قوله وتعلق 
الدین برقہته استیفاء حامل علی المعاملة . فإن قیل لا یصلح أن یکون غرضًا لأنه یتضرر بە ء 
والضرر لا یکون غرضا . 

أآجاب بقوله م: ( و ینعدم انضرر في حقه )ش: أي في حق المولی م: ( بدخول ا بیع في ملکه) 
ش: أي في ملك امولی ؛ وفیە إشکال وھو أن البیع إن کان باقیا وفیە وفاء بالدیون لا یتحقق بیع 
العبد وإن لم یکن باقیًا أو کان ولیس فیە وفاء بالدیون لم یکن دخولہ في ملکہ دافمًا للضرر ۔ 

واجیب: عنە بأن للراد مبیع قبضے الولی حین لا دین علی العبد ٹم رکبته دیون ء فإلہ لا 
یجب علی الولی ردہ ؛ إن کان باقیًا ء ولا ضمانه إن لم یکن ہ بل یاع العبد بالدین ءإن اختار 
الولی ؛ ویکوت المبیع جاثزاً ما فات من العبد ۔ 

وذکر في فالمغني؟: ولو أخذ اللولی شینًّا من کسبہ بلا دین عليه ء ثم لحقه دین لا یجب علی 
الولی رد ما أخذ إن کان قائماً رضمانه إن کان مستھلکا ۔ 

م: ( وتعلقه بالکسب ) ش: جواب عمایقال أجمعنا أنە تعلق بالکسب فکیف یتعلق بعد 
ذلك بالرقیة تقریرہ أن تعلق الدین بالکسب ع: ( لا ینافي تعلقہ بالرقبة )ش: لأنہ لا منافاۃ بیٹھما 
م: (فیتعلق بھما ) ش: أي بالکسب والدین م: (غیر آلە پیدا بالکسب في الاستیفاء إیفاء لحق الفرماء 
وایقاء مقصود الولی ) ش: نظراء للجانبین م: ( وعند انصدامه ) ش: أي وعند انصدام الکسب م 
(یستوفی من الرقبة ) ش: دفعاًللضررعن الناس ۔ 

م:( وقولەه)ش: أي قسول صاحب القدوري: م:(ني الکتاب )ش: أي (مختصر 
القدوريی؟ م: (دیونہ امراد منہ دین وجب بالتجارۃ ) ش: بأن تزوج امرأۃ ء ٹم وطٹھاء ثم استحقت 
حیث وجب الٰھُرعلي+: ولایظھسر ذلك في حق الولی ء لأن وجصویە بالنکاح؛ وو لیس من 
التجارۃ ۔ 


ۂ۸ 


او با هو في معناھا کالبیع والشراء والإجارة والاستئجار وضمان الَٰصّوب والودائع والأمانات 
إذا جحدھا وما یجب من العقر بوطء المشتراۃ بعد الاستحقاق لاستنادہ ِلَیٗالٹشراء فیلحق به . 


وأما التزویج بإذن امولی بظھر في حقہ تباعًا فيه ء کذا في ٥الٰبسوط٤.‏ 

م: ( لوا عوفي معناھا)ش: أي آو دین وجب بسبب ما لسہب معہ التجارة م: ( کالٔیع 
والشراء ) ش: نظیر دین التجارۃ م: ( والإجارۃ والاستئجار وضمان القصوب والودائع والآمانات إذا 
جحدھا ) ش: نظیر ما في هو معئی التجارۃ ؛ وصورۃ الدین بالإجارۃ أن یؤاجر شیئاً ویقبض 
الأجرۃ ولم یسلم المستأجر حتی انقضت اللدة وجب عليه رد الأجرة ۔ 

فإِن قلت : ما معنی ذکر الأمانات بعد الودائع ۔ 

قلت : لآن الأمانة أعم من الودیعة کما في الضاربة والعاریة والشرکة والبضاعة وھذہ 
الأشہاء عند ا جحود بھا تتقلب غصبأ فکان التزام هذہ الأشیاء ضمان غصب ؛ لن الأمین 
یصیر غاصباً للأمانة با جحود ۔ 

م: ( وما یجب من العقر )ش: عطف علی قوله کالبیع والشراء والإجارۃ . . . إلی آخرہءأي 
ورد الذي یجب علی الأذون الدیون من العقر م: ( بوطء الشتراہ بعد الاستحقاق) ش: أي وکالذي 
یجب علی ا أذون من العقر : ویجوز أن یکون وما یجب مہتدأۃ: ویکون قولە فیلحق بە خبرہ 
ودخلت الفاء لعضمن البتداً معنی الشرط ١‏ أي فیلحق بالمذکور في کونە دیناً وجب با هو في 
معتی التجارة ۔ 

فعلی الوجه الأول: یکون محل ووما یجب) ا حر لأنه عطف علی اللحجور وتکون الفاء 
في قوله فیلحق بە جواب شرط محذوف ؛ أي إذاکان کذلك فیلحق بە بأن اشتری جاریة 
فاستحقت ٹم وطٹھا فإنه یجب علی العقر م: ( لاسبتادہ ) ش: أي لاستناد وجوب العقر م: ( إلی 
الشراء فیلحق ب ) ش: إذ لولا الشراء لوجب ا لحد فیضاف وجوب العقر إلی الشراء فیکون حکمه 
کحکمە . 


بخلاف ما إذاتزوج اسرأۃ فوطئٹھاٹم استحقت ؛ لن وجوب الھر بالنکاح وھولیس 
بتجارۃء وکذلك یژاخذ بضمان عقد الدابة واحتراق الثوب في ا حال وتباع رقبتہ فيه ۔ 

وقیل : هذا محمول علی ما إذا أخذ الدابة أو الشوب أولاً حتی یصیر غاصبًا بالأخذ ؛ ٹم 
عقر الدابة وحرق الٹوب . وأما إذا عقرھا أو حرقه قبل القبض فینبغي علی قول أبي یوسف أن لا 
یؤاخذ بە في ا حال ٭ وتباع رقبته فیە ء کذا في ڈالذخیرة) . 


اہ 


قال : ویقسم ثمنە بیٹھم بالحخصص لتعلق حقھم بالرقبة ء فصار کنعلقھاآ بالترکة . فإن فضل شيء 

من دیونه طولب بە بعد ا حریة لتقرر الدین في ذمتہ وعدم وفاء الرقیة به . وٴلاییاع ثانیا کیلا بمتنع 

البیع ؛ او دفمًا للضرر عن الشتري ویتعلق دینە بکسیە سواء حصل قبل حوق الْاِین أو بعد 
ویتعلق بما یقیل من الهبة ؛ 


م: (قال )ش: أي القدوري: م: (و یقسم ٹمنە بیٹھم ) ش: یعني إذا باع القاضي العبد یقسم 
ثمنہ بین الغرماء م: ( بالحصص لتعلق حقھم ) ش: أي حق الغرماء م: (بالرقبة)ش: أي برقبة العبد 
م: (فصار کتعلقھا) ش: الضمیر یرجع إلی ا حق ء فإنا أنٹہ باعتبار الحقوق ‏ لن لکل غریم حقاً 
فصار تقدیرہ کتعلق حقوق الغرماء م: (بالٹرکة )ش: أي بتركة الیت ‏ فإن لم یکن بالثمن وفاء 
یضرب کل غرم في الثمن بقدر حقه کالتركة إذا ضاقت عن إیفاء حقوق الغرماء. 

م:( فإن فضل شيء من دیونہ) ش: یعني إن بقيی شيء من دیون العبد م: ( طولب بە بعد الحریة 
لتقرر الدین في ذمته وعدم وفاء الرقبة بە )ش: أي بالفاضل من الدین لا سہیل لھم عليهء لأنه صار 
ملکا للمشتري والدین ما وجب یاذنه فلا یظھر في حقه م: ( ولا بیاع ثانیاً) ش: أي لا یباع العبد 
ثاني مرة إذا لم یف ثمن الأذون بالدیون ۔ 

م: ( کیلا یتنع الیع )ش: الأول إذ لو علم الشتري أنە یباع عليه لا یشتریه فیمتنع البیع الأول 
فیتضرر الغرماء م: ( او دفعًا للغسرر عن الشتري )ش: لأنە لم یأذن لە في التجارۃ فلم یکن وصیّا 
بیعه بسبب الدین فإنه یباع عليه مع ذلك وإن تضرر بە ء ولا یلزم مع لو اشتراہ البائع الإذن فإنہ 
لا ییاع عليه ثانیاً وإن کان راضیًا بالبیع . 

۱ لان اللك قد تبدل وتبدل اللك کتبدل الذات بخلاف دین نفقة الرأة ء فإنه یباع فیھا مرۃ 
بعد أخری ؛ لأنھا تجب شیئاً فشیتاً ء بخلاف الھر فإنه إذا بیع في مھر ولم یف الشمن لا یباع 
ثانیاً ولا بیع في جمیع امھر ویطالب بالباقي بعد العتق ؛ کذا ذکرہ الإمام التمرتاشي . 

م: ( ویتعلق دینه) ش: أي دین للأڈون یسبب الجارۃ م: ( بکسبے سواء حصل )ش: أي 
الکسپ م: (قبل حوق الدین أو بعدہ)ش: وھذا إشارۃ إلی بیان الکسب الذي یبدا بە والذي لا 
یبدا ء فالکسب الذي لم ینزعہ المولی عن یدہ یتعلق بە الدین سواء کان حصل قبل حوق الدین 
آو بعدہ م: ( ویتعلق ) ش: أي دین المأذون م: ( با یقبل من الھبة) ش: أو الصدقة قبل حوق الدین 
وبعدہ ء وبە قال الشافعي في الأصح ۔ 

وقال زفر -رحم الله - : إلا بە وب قال الشافعي في قول والھبة للمولی لا حق للغرماء 
فیھا ء لأنھا لیست من التجارۃ وجوب الدین عليه بسبب التجارۃ فکانت کسائر أملاك المولی۔ 
الا تری أنھا لو ولدت ثم حقھا دین لا یتعلق بالولد ۔ 


٥٢ 


لان الولی إنما یخلفه في اللك بد فراغہ عن حاجة العبد ولم یفرغ“ولایتعلق با انئزعہ الولی 

من بدہ قبل الدین لوجود شرط ال خلوص لہ ولە أن یاخذ غلة مثله بعد الدیْنَلأنہ لو لم بمکن عنه 

یحجر عليه فلا یحصل الکسب: والزیادة علی غلة الال بردھا علی الغرماء لعذم+الضرورۃ فیھا 
وتقام حقھم ۔ 


م: ( لآن الولی إما بخلفے ) ش: أي إنما یخلف عبد الأذون م: (في اللك بعد فراضہ عن حاجة 
المبد ولم یفرغ )ش: فکان ککسب غیر منتزع ؛وکالوارٹ فإنه لا يِلك شیئًا من الترکة إلا بشرط 
الفراغ من دینه . بخلاف الولد لأنه لیس من کسبھا کما أن نفسھا لیست من کسبھا فکذا الولد؛ 
لأنہ حر متولد من عینھا فالحق یتعلق بکسبھا : حتی لو حق الدین ٹم ولدت یتعلق ء لأن نفسھا 
تباع في الدین ء فکذا ولدھا م: ( ولا یتعلق ) ش: أي الدین م: ( بما انتزصه الولی من یدہ قبل الدین 
لوجود شرط الخلوص لە) ش: أي للمولی وموخلوص ذمة العبد عن الدین حال أخذ امولی ذلك ١‏ 
فإنه إذا لم یکن علی العبد دین فما أخذہ اللولی منه یکون خالص ملکھ ویلحق بسائر أموال الولی 
لا حق لغیرہ فيه . 

فإن قلت : یشکل با إذا کان علی العبد دین خمسمائة ولە ألف واحدۃ مع المولی ٹم لحقه دین 
خمسمائةأخری فإنه بسترد الألف من المولی وإن کان أخذ ا خمسمائة قبل حوق الدین . 

قلت : کل واحد من ا خمسمائة صالح لأداء الدین فیکون أخذ ا مولی الألف بغیر حق فیؤخلذ 
منە : وعند الأخذ ھنا لا دین عليه ۔ 

م: ( ولہ ) ش: أي للمولی م: (ان یاخذ غلة مثله )ش: أي غلة مثل العبد ء یعني یأمخذ من 
مثله من الضریبة التعي ضربھا عليه في کل شھر ؛ والغلة ما یحصل من زرع أرض أو کراھا و 
أجرۃ غلام آو نحو ذلك ‏ یقال أغلت الضیعة فھي مغلة م: ( بعد الدین ) ش: أي بعد لزوم الدین 
عليه کما کان یأخذھا قبل ذلك استحساناً . 

وفي القیاس لا یجوز لأن الدین مقدم علی حق الولی في الکسب . وج الاستحسان أن 
في ذلك نفع الغرماء ء وأن حقھم یتعلق با کسبە ولا یحصل الکسب لإبقاء الإذن في التجارة ۔ 

م:( لأنہ) ش: أي لأن المولی م: ( لو لم کن من )ش: أي من أخذ الغلة م: ( یحجر عليه) 
ش: أي علی العبد م: ( فلا یحصل الکسب ) ش: فیتضرر الغرماء م: ( والزیادة علی ضلة الٹل ) ش: 
أی مثل العبد الغني إذا أخذ منە مالا یکون غلة مثله م: ( یردھا علی الفرماء لعدم الضرورة فیھا )ش: 
أي الزیادة ‏ لأنه لا بعد ذلك من باب تحصیل الغلة م: ( وتقدم حقھم )ش: أي ولتقدم حق الغرماء 
فی تلك الزیادة . 


٥|١۹ 


قال : فإن حجر عليه لم ینحجر حتی بظھر حجرہ بین أھل سوقہ ‏ لئ لو انحجر لتضرر الناس 

به لتاخیر حقھم إلی سا بعد العتق ۰ ما لم یتعلق برقیتہ وکسبہ وقد اوه علی رجاء ذلك ٭ 

ویشترط علم اکثر أھل سوقہ حتی لو حجر علیه في السوق ؛ ولیس فیه إلا رجل أو رجلان لم 

ینحجر . ولو بایعوہ جاز ء وإن بایعہ الدي علم بحجرہ . ولو حجر عليه في بیتە بحَلومن اکٹر 

أل سوقہ ینحجر ء وامعتبر شیوع الحجر واشتھارہ فیقام ذلك مقام الظھور عند الکل ؛ کافی 
تبلیغ الرسالة من الرسل 


م: (قال )ش: أي القدوري: م: (فإن حجر عليه ) ش: أي علی عبد ا أذون م: ( لم ینحجر ) 
ش: أي لا یصیر محجوراًم: ( حتی یظھر حجرہ قیما بین أھل سوقہ ءلأنە لو انحجر ) ش: یعنی 
مجرد ا حجر م: (لتضرر الناس بە لتاخیر حقھم إلی ما بعد العتق ما لم پتعلق برقبتہ وکسبہ ) ش: لأن 
العبد إن اکتسب شیتًا أخذہ الولی ؛ وإن ‏ حقه دین أقام البینة أنە کان قد حجر عليه فیؤخر 
حقوقھم إلی ما بعد العتق وھو موھوم م: ( وقد بایسوہ علی رجاہ ذلك ) ش: أي علی رجاء تعلق 
حقھم برقبتہ أو کسبە فیکون علی الإذن إلی ان یعلم حجرہ . 

م: ( ویشترط علم اکٹر أھل سوقه ) ش: لأن في تبلیغ عزل ا حمیع حرجاأعظیما لیس في وسع 
امولی ء والتکلیف بحسب الوسع . وقال الشافعي : یصلح ا حجر بغیر علم العبد وأھل السوق 
کما في عزل الوکیل ء لأن الإذن عنه نیابة کالوكالة ۔ 

وبە قال مالك وأحمد -رحمھما الله - وفي دالذخیرة) اشتراط علم أکثرأھل السوق 
بحجرہ في ا حجر القصدي : أمالو ثبت ا حجر ضمتًّا لایشترط علمھم ولاعلم واحد منھم ؛ 
حتی لوباع امولی العبد الأذون ینحجر ضِمنًا لصحت البیع لزوال ملکە کالعزل ا حكمي في 
الوکیل ۔ 

م: ( حتی لو حجر علیہ في السوق ولیس فیه ) ش: أي وا حال آنه لیس في السوق م: (إلا رجل 
آو رجلان لم ینحجر ولو بابعوہ جاز ) ش: لأنه غیر محجور عليه م: ( وإن بایعہ الذي علم بحجرہ) 
ش: أن ہذہ للوصل : لأن صحة ا حجر التشھیر ولم یوجد ہ إذ الشروط لا یثبت بدون شرطہء 
لآن ا حجر ضد الإذن ؛ فکما أن الإذن لا یقبل التخصیص فکذا ا حجر ءبخلاف خطاب الشرع إذا 
علم بحجر واحدحیث لا یقدر في ترکە: لأن حکمە یشبت في حق من علم بە ویقبل 
التخصیص . 

م: (ولو حجر علیيه في بینە بمحضر من اکٹر أھل سوقة ینحجر ؛ واممتبر شیوع ا حجر واشتھارہ 
فیقام ذلك ) ش: أو الشیوع والاشتھار م: ( مقام الظھور ) ش: أي في ظھور ا حجر م: ( عند الکل) 
ش: دفعًا للحرج م: ( کما في تبلیغ الزسالة من.الرسل )ش: فإن الشیوع والاشتھار فیھا ء فیقام مقام 


بت 


ویبقی العبد ماأذوتًا ]لی ان یعلم با حجر کالوکیل إذا لم یعلم بالعزل ٥‏ تَا لأنه یتضرر بە حیث 

یلزمه قضاء الدین من خالص ماله بعد العتق وما رضي بە ء وإما بشترط الشیُوع في ا حجر إذا 

کان الإذن شاثما . آما إذالم یعلم بە إلا العبد ٹم حجر عليه بعلم منه ینحجر ؛ لَألَةَلا ضرر فی . 

قال : ولو مات الولی آو جن او لح بدار ا حرب مرتد صار الاذون محجوراً عليه ءٴلأنِ الاڈن 

غیر لازم ؛ وما لا یکون لازما من التصرف یعطی لدوامہ حکم الابتداء ء ھذا هو الأصل ‏ فلاابدِ 

من قیام أعلیة الاڈن في حالة البقاء وھي تنعدم بالموت وا منون ؛ وکذا باللحوق لأنه موت حکمًّا 
حتی یقسم مالہ بین ورلته . 


الظھور عند جمیع الناس ء فلذلك لزم الکل الإییان بھم ءوالامتٹال بأوامرہم۔ 

م: ( ویبقی العبد مأذوناء إلی أن یعلم بال حجر؛ کالوکیل ) شں: إذا عزل یبقی علی وکالته م: ( إذا 
لم یعلم بالمزل )ش: لأن في انعزاله قبل العلم ضرراً فاحثًا ۔ 

م: ( وھذا ) ش: أي بقاؤہ علی الإذن إلی العلم بالعزل م: ( لالہ یتضرر بە ) ش: أي لآن العبد 
یتضرر بالعزل اللذکور م: ( حیث یلزمه قضاء الدین من خالص مالە بعد ألعتق وما رضي بە) ش: آي 
العبد مارضي بلزوم الدین عليه . 

م: ( ونما یشترط الشیوع في ا حجر إذا کان الإذن شاثعًا ) ش: لثلا یتضرر ما قلنا م: ( آما إذالم 
یعلم بہ) ش: أي بالإڈن م: ( إلا العبد ٹم حجر عليه بعلم منه ) ش: أي ٹم حجر المولی عليه حجراً 
متلبساً بعلم من العبد م: ( ینحجر ؛ لأہ لا ضرر فیہٴ)ش: ۔ 

م: (قال)ش: أي القدوريی: م: ( ولو مات امولی آو جن ) ش: ا راد ا جنون الطلق ؛ حتی إذا 
لم یکن مطلقا بان یجن ویفیق لا ینحجر ء واختلفوا في الطبق ؛ فقال محمد مأذون الشھر غیر 
مطبق ؛ وشھراً فصاعدً مطبق ء ثم رجم وقال الأذون السنة غیر مطبق ؛ وما فوقھا مطبق ۔ 

وعن أبي یوسف أکثر السنة فصاعداً مطبق ء وما دونہ لا م: ( او حق بدار ا حرب مرتداً صار 
الاذون محجوراًعليه ؛ لن الإذن غیر لازم ) ش: ولھذا بیلك امولی إبطاله م: ( وما لا یکون لازمآمن 
التصرف یعطی لدوامه حکےم الابتداء ) ش: وفي الابصداء اشتراط أھلیة الولی لاذن ء فکذافيی 
البقاء ثم بھذہ الأشیاء تنعدم الأھلیة فکان محجورا م: ( ھذا هو الأاصل) ش:. 

آشار بە إلی قوله ومالا یکون لازماً من التصرف یعطی لدوامہ حکم الابتداء م: (قلاہد من 
قیام أعلیة الإذن في حالة البقاء وھي ) ش: أي أھلیة اللإٴذن م: ( تنعدم بالموت وال نون : وکذا باللحوق 
لالہ موت حکماً حتی یقسم ماله بین ورثته )ش: فلا یقسم الال بین الورثة إلا بجھوت الورٹ إما 
حقیقة أو حکمّا۔ 


۳ 


قال: وإذا ابق العبد صار محجورا علیه . وقال الشافعي- رحمہ الله“َيقی ماذوتا ء لان الإباق 

لا بنافي إبتداء الإذن ء فکذا لا بنافي البقاء وصار کالغصب . ولنا : ان الِيَاقبججر دلائة ؛ لأنہ 

نما یرضی بکونە مأَذوتًا علی وجہ یتمکن من تقضیة دیشە بکسبه ؛ بخلاف ابنذآہ!لإذن ؛ لأن 

الدلالة لا معشبر بھا عند وجود الدصریبح بخلافھا ء وبخلاف الغصب لان الانمرَعٌمن ید 

الغخاصب مدیسر . قال : وإذا ولدت ا اذون تھا من سولاھا قذلك حجر علیھا خلاتًا لرقزٌ- 
رحمہ الله ۔. وھو یعتبر البقاء بالابتداء ۔ ولنا : أن الظاھر أنە یحصنھا بعد الولادة 


م:( قال ) ش: أي القدوريی م: ( وإذا ابق العبد صار محجوراً عليه ۔وقال الشافعي - رحمہ الله- 
پبقی ماذوا ) ش: فلا ینحجر ۔ 

وقال مالك وأحمد : وهو قول زفر -رحم الله - أ٘یضًا ذکرہ في دالبسوط٤ءع:‏ ( لان الإباق لا 
ینافي ابتداء الإن ) ش: حتی لوأذن الاّبق یجوز لن الإذن باعتبار ملکه ؛ و لا یختل ذلك بالإباق 
م: ( فکذا لا ینافي البقاء ) ش: یعنی یبقی إذنە بعد إباقه م: ( وصار کالخصب ) ش: یعني إن ا ملولی 
لو أذن للعبد الغصوب یصح؛ ولو غصب العبد لمأذون لا بیطل الإذن ء کذلك ھا هتا ۔ 

م: ( ولنا ان الإباق حجر دلالة ) ش: لن الإذن مقید دلالة بشرط قدرۃ المولی علی قضاء دیونه 
من کسبہ ؛ وھو معني قولە م: ( لالہ )ش: أي لآن الولی م: ( نا یرضی بکونە ماذوناعلی وجه 
یتمکن من تقضیة دینە ) ش: أي دین العبد م: ( بکسبە ) ش: لو حقه الدین ؛ ولا أبق لا یتمکن من 
ذلك لجواز إتلاف العبد الاکتساب عند وجود الصریح ۔ 

م: ( بخلاف ابنداء الإذن ؛ لأن اندلالة لا معتبر با عند وجود التصریح بخلافھا ) ش: أي ا حجر 
یکون ھنا دلالة ء ولا اعتبار للدلالة عند التصریح بخلافھا م: ( وبخلاف الغصب : لان الانتزاع من 
ید الغقاصب متیسر ) ش: باستدعاء القاضي أو السلطان عليه ٠‏ حتی لو لم یکن الانتزاع من یدہ 
بن جحد الغاصب ولابینة لا یصح ابتداء الإذن ولا بقاؤہء ذکرہ في (الذخیرة؛ ۔ وإن عادمن 
الإباق هل یعودالإذن : لم یذکرہ محمد -رحم الله - والصحیح أنە لا یعود ۔ 

م: (قال)ش: أي القدوري : م: ( وإذا ولد ت الاذون لھامن مولاھا فذلك حجر علیھا )ش: 
أي الاستیلاد حجر علی الأمة ء قال الحبوبي : تأویل السألة إذا استوندھا من غیر تصریح الاإذن 
حتی لو قال بعد الاستیلاد لا آزید الحجر علیھا لا تنحجر ع: ( خَلافًا لزفر- رحمہ الله- ء وھو 
یعتبر الیقاء بالابنداء ) ش: یعني زفر یعشبر الباء بالابدداء ء آو یعني إذا أُذن لأم الولد ابتداء 
یجوزء فکذاإذا صارت الأمة أم ولد وو القیاس ؛ وھو قول الثلاثة أَیضنًا ۔ م: ( ولتا : ان الظاھر 
آنە یحصتھا ) ش: أي أن الولی بحصن الأمة م: ( بعد الولادة) ش: فلا پرید خروجھا واختلاطھا 


یں 


فیکون دلالة ا حجر عادة بخلاف الڑبتداء ء لان الصریح قاض عل/الدِلالة ؛ ویضسمن الولی 

قیمٹھا إن رکیٹھا دیون لإثلاقه محلاً تعلق بہ حق الفرماء ء إذ بە بمتنع الِيْمٗوبہ یتضي حقھم ۔ 

قال : وإذا استدانت الأمة الاذون لھا اکٹر من قیمتھا فدبرھا اللولی فھي مأذونلھیا علی حالھا 

لانعدام دلالة ال حجر ‏ إذ العادة ما جرت بتحصین الدبرۃ ولا منافاۃ بین حکمیھما آيٰقبا والولی 

ضامن لقیمتھا ما قررناہ في أم الولد . قال : فإذا حجر علی ا اذون فإقرارہ جائز فیما في یلٍمن 
ا مال عند أبي حنیفة -رحمه الله - ؛ ومعناء ان بیقر بما في بدہ 


بالناس م: ( فیکون دلالة ال حجر عادة )ش: أي فیکون تحصنہ إیاھا دلالة ا حجر علیھامن حیث 
العادة ودلالة العادۃ معتبر عند عدم الصریح ؛ بخلاف ماتری أن تقدم امائدۃ بین یدي إنسان 
یجعل إذناً في التناول عرقًا وعادۃ ۔قال: فأما إذاقال بعد التقدم لا تاکل لم یکن ذلك إإذناًکذا 
فی ةالمبسوط) م: (بخلاف الابتداء ؛ لان الصریح قاض علی الدلالة )ش: یعني بخلاف ما إذا آذن 
لأم الولد ابتداء حیث یجوز ء لأنه صریح فلا اعتبار للدلالة عندنا ۔ 

م: ( ویضمن الولی قیمٹھا إن رکبتھا دیون لإتلاف محلاًتعلق بە حق الضرماء؛ إذ بە) ش: اي 
بالاستیلاد م: ( یننع البیع :؛ وبە) ش: أي وبالبیع م: ( یقضي حقھم )ش: أي حق الغرماء . 

م: ( قال )ش: أي القدوري: ومحمد في ا حامع الصغیر؟ م: ( وإذا استدانت الأذون لھا اکٹر 
من قیمتھا ) ش: قید بکونھا آکثر لتظھر الفائدة في أن المولی یضمن قیمتھا دوت الزیادة علیھا م: ( 
قنبرما الولی فھي ماذون لھا علی حالھا لانعدام دلالة ال حجر : إذ العادة ما جرت بصحصین الدبرة ولا 
منافاۃ ہین حکمیھما ایضًا ) ش: أي حکم الإذن والتدبیر ؛ لأن بالتدبیر یثبت حق العتق وإن کان 
حق العتق لا یؤثر في مکان ا حجر عليه م: ( وامولی ضامن لقیمتھا ما قررناہ في ام الولد ) ش: أشار 
بە ]لی قولە لإتلافه محلاً تعلق بە حق الفرماء ۔ 

م: (قال )ش: أي انقدوري: م:( فإذا حجر في الانون فإقرارہ جائز فیسما في یدہ من الال عند 
أبي حنیفة -رحمە الله -) ش: یعني إقرارہ لغیر مولاہ بجا في یدہ ٠‏ لن لو أقر باستھلاك رقبته لا 
یجوز بالإجماع ء حتی إذا لم یف مافي یدہ لا تباع رقبته بالإجماع ولافیما انتزعه المولی من یدہ 
قبل ا حجر . وکذا لو کان دینە وقت الإذن مستغرقًاما في یدہ فأفر بعد حجرہ بدین آخر لا یصدق 
بالإجماع . وکذالو کان الحجر عليه بسبب بیع الولی ئم آقر في ید الشتري بدین عليه لا یصدق 
بالإاجماع ۔ وکذالو کان في ید کسبە عبد بالاحتطاب والاصطیاد ونحوھما ما هو لیس بتجارۃ لا 
یصدق بالإجماع ۔ 

م: (ومعناہ )ش: أي معنی قول القدوري فاقرارہ جائز م: ( أن یقر ما في یدہ أنە امانة لغیرہ او 
غصب منە آو یقر بدین عليه فیقضي مما في یدہ )ش: إِتما فسر بھذا التفسیر ؛ لأن مطلق الإقرار با 
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آنە أمانة لغیرہ او خصب منە ء آو یقر بدین عليه فیقضي مما في یدہ . وَكتال ابو یوسف ومحمد - 

رحمھما الله - : لا یجوز إقرارہ . لھما : ان الصحح لاقرارہ إن کان هو الڑڈن فقد زال با حخجر؛ 

وإن کان الید فا حجر أبطلھا ء لان ید للحجور غیر معتبرة . وصار کما إذا اخذ اقزلی کسبہ من 

یدہ قبل إقرارہ او ثیت حجرہ بالبیع من غیرہ ء ولھذا لا یصح إقرارہ في حق الرقبة بمٰلّا‌ حیجر ۔ 

ولە : ان الصحح هو الید ء ولھذا لا یصح إقرار الاذون فیما اخلہ الولی من یدہ ء والید باقیة 
حقیقة ء وشرط بطلانھا با حجر حکما فراغھا عن حاجتہ وإقرارہ دلیل تحققھاء 


في یدہ ُن یقیم منە الغصوب ؛ والدیون لا الأمانات ؛ فلھذاقدم ذکر الأمانة فتبین امراد منه 
فافھم۔ قولە فیقضي ما في یدہ أي یقضي للمقرلە من الذدي في یدہ . 

م: ( وقال آبو پوسف ومحمد ۔رحمھما الله - : لا یجوز إقرارہ ) ش: وبە قالت الثلاثة ویؤخذ 
بە بعد العتق وما في یدہ مولاہ م: ( لھما : ان تلصحح لقرارہ إن کان حو الإذن فقد زال با خجر ء وإن 
کان الید فا خحجر ابطلھا ) ش: أي الید ع: ( لن ید للحجور غیر معتبرۃ) ش: شرع ۔ 

فإن قیل : لا نسلم أن یدہ غیر معتبرة فإنہ لو استودع ودیعة ٹم غاب لیس لولاء أخذھا 
والمسألة في 9البسوط؛ .ولو کانت غیر معتبرۃ کانت الودیعة کثٹوب ألقته الریح فيی حجر رجل 
وکان حضور العبد وغیبته سواء ء أجیب بأن تاویلھا إذالم یعلم الودع أن الودیعة کسبپ 
ألعبد آما إذاعلم ذلك فللمولی أخذہ ٭وکذاإذاعلم أنە مال الوئی ولم یعلم بأنه کسب العبد . 

م: ( وصار کما إذا اخذ للولی کسبے من یدہ قبل إقرارہ) ش: أي حکم إقرارہ با في یدہ لغیر 
الولی ء کما إذا اذ الولی ... إلی آخرہ حیث لا یسمع إقرارہ فیه بالاتفاق م: ( او ثبت حجرہ 
بالیع من غیرہ ) ش: أي أو صار کما إذا ثبت حجر العبد یبیعه مولاہ من غیرہ فإِنہ لا یصح إقرارہ 
أیضًا م: (ولهذا ))ش: توضیح ما قبله م: ( لا یصح إقرارہ في حق الرقبة بعد ال حجر ) ش: یعني إذا أقر 
بعد الحجر ال لا یصح ہذا الإقرار في حق الرقبة حتی لا یباع بە بالاتفاق. 

م:(وله)ش: أي ولأبي حنیفة ع: ( ان الصحح ) ش: لإقرارہ م: ( هو الیلدء ولھذا لا یصح 
إقرار اللانون فیما أخةہ الولی من یدہ ) ش: لزوال الصححم: ( والید ) ش: أي ید العبد م: ( باقیة 
حقیقة) ش: وھو ظاہر ء لأن الکلام في الإقرار با في یدہ م: ( وشرط بطلاتھا بالحجر حکما فراغھا 
عن حاجتہ) ش: أي شرط بطلان الید بالحجر من حیث ا حکم فراغ الیدعن حاجته م: ( وإقرارہ 
دلیل تحققھا) ش: أي تحقق ا حاجة . 

ولقائل أن یقول دلیل تحقق ا حاجة مطلقا أو عند صحتہ ؛ والأول ممنوع : والثاني مسلم ؛ 
ولکن صحة ھذا الإقرار في حیز النزاع فلا یصح أخذہ في الدلبل . وا جواب أن مطلقه دلیل 
تحققھا حملاً حال القر علی الصلاح ۔ 
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بخلاف ما إذا انشزعہ امولی من یدہ قبل الإقرار ؛ لان ید الولی ثاہدة تكَقیقة وحکمًا ء فلا تبطل 

بإقرارہ ؛ وکذا ملکە ثابت في رقبته فلا یبطل بإقرارہ من غیر رضاہ . وھذا بخلاف ما إذا باعهء 

لان العبد قد تبدل بتبدل اللك علی ما صرف ؛ فلا یسقی ماثبت بحکم الملك ٥‏ لؤلھہذا لم یکن 
خصمًً فیما باشوہ قبل البیع . 


فإن قیل : لو کان إقرارہ دلیل تحقیقھا یصح با انتزعہ ا مولی من یدہ قبل الإقرار ۔ 

آجیب: بأن ید الولی ثابتة حقیقة وحکمًا .أما حقیقة فلان الکلام فیما انتزعه من یدہ ؛ 
وآما حکماًفلان الئزع کان قبل ثبوت الدین فلا تبطل یدہ بإقرارہ ؛ لأنە إقرار بالیس في یدہ 
أصلاً وھو باطل ۔ 

م: ( بخلاف ما إذا انتزعه اللولی من یدہ قبل الإقرار ) ش: ھذا وما بعدہ إشارۃ إلی جواب عما 
استشھد أبو یوسف ومحمد -رحمھما الله - بە من المسائل الاتفاقیة م: ( لان ید اللولی ثابتة حقیقة) 
ش: وہو ظاہر ؛ لأنہ في یدہ وھو ملکه م: ( وحکماً) ش: وھو أنە قبضه قبل ظھور الدین م: (فلا 
تبطل )ش: أي ید الولی م: ( یإقرارہ )ش: أي بإقرار العبد . 

م: ( وکذا ملکە ثابت قي رقبته فلا ییطل بإقرارہ من غیر رضاہ) ش: أي من غیر رضی المولی إذ 
لا ید للعبد في رقبتہ بعد ا حجر م: ( وهذا ) ش: أي ماذکرنا من ا حکم م: ( بخلاف ما إذاباعہ) 
ش: أي باع اللأذون وفي یدہ کسب فاآقر فإنە لا یصح ع: ( لان العبد قد تبدل بتبدل اللك )ش: أي 
لأنه صار کعبد آخر لتجدد الللك فصار بنزلة شخص آخر بحکم تبدل الللك م: (علی ماعرف ) 
ش: إشارۃ إلی جدیث بریرۃ -رضي الله عنھا -فھو لھا صدقة ولناعدیة ء فإن الحکم فيه تبدل 
بتبدل اللك علی ماعرف في موضعە م: (فلا ییقی)ش: أي إذا کان الأمر کذلك لا یبقی للعبد 
المأذون بعد بیعہ م: ( ما ثبت بحکم اللك ) ش: أي ما ثبت لە من حکم الإذن الذي کان ثایتاً عليه 
للمولی بحکم أآنه ملك الوئی فلا جرم لم یصح إقرارہ با في یدہ بعد البیع لعدم إبقاء الإذن ۔ 

م: (ولھذا ) ش: توضیح لتبدل العبد بتبدل لللك م: ( لم یکن ) ش: العبدم: ( خصما فیما 
باشرہ قبل البیع ) ش: أي لم یکن خصمًا في حقوق عقد باشرہ عند الأاول قبل بیعه من التسلم 
والتسلیم والرد بالعیب ۔ 

وإِن کان خصما فیھا بعد ال حجر قبل البیع ء وعلی ھذا إذا حجر الأذون وفي یدہ ألف فاقر 
بعدما أذن لە ثابتآ بالف لا یلزمه في الإذن الأول قضاء من ذلك الألف عندہ ء وعندھما ھذا 
الألف للمولی ویصح ھذا الإقرار فیؤمر المولی بقضاء دین أو بیاع . وفغي هالأسرارۂ وعلی هذا 
الخلاف إذا حجر الصبي الأذون وفي یدہ کسب فیقر به یصح عندہ خلافاً لھما ۔ 
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قال : وإذا لزمتہ دیون تحیط بمالە ورقبته لم بملك الولی ما في یدہ ٠َوّلو‏ أعتق من کسی عید لم 

یعتق عند أبي حنیفة -رحمہ الله - . وقالا : یملك ما في یدہ ویعتق وعلیْقیمتہ. لأله وجد سبب 

اللك في کسبے وھو ملك رقبت : ولھذا ملك إعتاقھا ووطء ا جاریة الأوْنِلھا ء وھذا آیة 
کماله. بخلاف الوارث لأنە یثبت املك لە نظر للمورث : والنظر نيٴ 


م: ( قال ) ش: أئي القدوري م:(وإڈالزت دیون تحیط بماله ورقبته لم ملك اذولی ما في بل 
ش: بأان کان قیمتە الفًا فاشتری عبداًیساوي ألفاً وعليه ألفادرھم ء قید بقوله تحیط ببالە 
ورقبته۔ 

لأنە إذالم یحط بشيء من ذلك بیلك الولی ما في یدہ وینفذ عتقه بالإاجماع علی ما یجيء 
في الکتاب وإذا أحاط بالە دون رقہته لم یذکرہ في الکتاب . ونقل بعض الشارحین عن ببوع 
دا جامع الصغیر؛ أن العتق فیه جائز ۔ 

م: (ولو أعنق من کسیه عبلاً لم یعتق عند أپي حنیفة - رح الله-. وقالا : ِلك ما في یدہ 
ویعتق)ش: أي قال أبویوسف ومحمد -رحمھما الله - ِلك المولی ما في یدہ وینفذ عتقه ؛ وبە 
قالت الثلاثة م: ( وعليه قیمته ) ش: أی علی ا مولی قیمة العبد للغرماء لتعلق حقھم یەم: ( لالہ وجد 
سیب الملك في کسبه وو ) ش: أي سبب الملك في الکسب م: ( ملك الرقبة ) ش: لأن ملك الأصل 
علة ملك الفرع م: ( ولهذا)ش: أي ولأاجل وجود سبب اللك م: ( ملك ) ش: امولی م: ( إعتاتھا) 
ش: أي الرقبة ۔ 

وفي بعض النسخ إعتاقہه ء أي العبد الأذونم: ( ووطہ ا جاریة الانون لھا )ش: بالخصبء 
أي ومِلك وطء ا ماریة التي أذن لھا ۔ 

آلا تری أن المولی إذ ا وطئ جاریة عبدہ الأذون فجاءت بولد فادعاہ یثبت نسبه ء وإن کان 
عليه دین یحیط بالإجماع ولا یغرم عقرھما ء ولو لم یملك یتبغي أن یغرم عقرھا م: (وھذا)ش: 
أي نفوذ إعتاقہ وحل وطله م: (آیة کمال )ش: أي علامة کمال الللك ء لن الوطء لا یکون إِلا فيی 
اللك الکامل ء وکذلك العتق ۔ 

م: (بخلاف الوارٹ )ش: جواب عمایقال سلمنا ذلك ؛ لکن الائم متحقق وھو إحاطة 
الدین فإِنھا تقنع عن ذلك کما في التر کة إذا استفرقتھا الدیون فانھا تمنع إعتاق الوارث . 

قاجاب بقوله بخلاف الوارث إذا أعتق عبداًمن التركکة وھي مشغولة کلھا بالدین حیت لا 
ینفذ م: ( لن یثبت اللك لە نظر؟ للمورث ) ش: بإیصال مالە إلی أقرب الناس إليه ء ولھذایقدم 
الأقرب فالأقرب ء ولا نظر للمورث فی ذلك عند إحاطة الدین بترکته بل الرعایة م: ( والنظر في 
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ضدہ عند إحاطة۔ الدین بترکته . أسا ملك المولی فما ثبت نظرًا للعبد ”لہ : ان ملك امولی نما 
پلبت خلافة عن العہد عند فراغه عن حاجته کملك الوارٹ علی ما قررتاذوالحیط بە الدین 
مشغول بھا فلا یخلفه فیه . وإذاعرف ثبوت الملك وعدمه فالعتق فریعتهٴ: 


ضدہ)ش: أي في ضد ثبوت الملك للوارث وهو عدم ثبوت اللك لە م: (عند إحاطة الدین ہتركتڈ٤‏ 
ش: وذلك لأن قضاء الدین فرض عليه وہو حائل بینە وبین ربه ؛ وامیراٹ بأصله ۔ 

وإذاکان سبب الملك النظر وقد فات الملك ولا عتق في غیر املك م: (أما ملك الولی ما ثبت 
نظرا للعبد ) ش: حتی یراعی ذلك بعدم العتق ء حتی یقضی دیلە ۔ 

م: ( ول ) ش: أي ولأبي حنییفمة م: (آن ملك الولی [غا یشبت خلافة عن المبد عند فراغہ عن 
حاجة العبد ) ش: لأله متصرف لنفسە وقضیته أن یقع الکسب لە وقوعه للمولی علی سبیل 
الخلاف عده ؛ فکان من شرطهە فراغه عن حاجته ء ولهذالو امتنع عن الإنفاق علی عھدہ أمر 
بالاکتساب والإنفاق علی نفسه ورد ما فضل عن حاجته إلی سیدہ . 

م: ( کملك الوارث علی ما قررناہ)ش: یعني في مسألة تعلق الدین بکسہه في قوله ویتعلق 
الدین یکسبه م: ( والحیط بە الدین مشغول بھا ) ش: یعني الال الذي أحاط بە الدین مشخول 
پا حاجة . 

م: (فلا یحلفہ فیە ) ش: أي فلایحلف الولی العبد في الحیط بە الدین ‏ یعني کما أن الدین 
للحیط بالترکة بینع ملك الوارث في الرقبة ؛ فکذلك الدین للحیط بالکسب ء والرقبة بیتع ملك 
امولی لأن الخلافۃ في الوضعین لانصدام أھلیةالللك في ا مال ٭ فا لیت لیس بأمل للمالکیة 
کالرقیق؛ لن امالکیة عبارة عن القدرۃ والموت والرق ینافیان ذلكء بل منافاۃ اللوت أظھر والیت 
جعل کا مالك حکما لقیام حاجته إلی قضاء دیونه فکذلك الرقیق ۔ 

م: ( وإذاعرف ثبوت اللك )ش: عندھما م: ( وعلمه )ش: أي عدم ثبوت اللك عندہ ؛ عرف 
العتق وعدمه لکونە من فرعه : أشار إإليه بقوله م: ( فالعتق فریعنه )ش: أي فریعة اللك ء فمن 
قال بثبوت اللك نفذ العتق ومن لم یقل بە أبطله ؛وکذ! لو قال : ھذا ابني یثیت نسبە إن کان 
مجھول النسب عندھما ء ویعتق ؛ وعندہ لا یثبت ولا یعتق ۔ 

وکذالو قتل عبد اللأذون یغرم قیمتہ في ثلاٹ فإنه عندہ ؛ لأنە لم یلکە فصار کقتل عبد 
لأجنبی فکان ضمان جنایة وعندھا یغرم قیمته للحال : لأنە لو قتل بعد ء أو تعلق بە حق 
ألغرماء فیضمن حقھم للحال ء والفریعة بضم الفاء تصغیر فرعة ؛ أشار بھذہ البئیة إلی القلة 
بینھما علی أن ثبوت اللك لە فروع کثیرة وإن العتق فلا یسر منە فافھم ۔ 


مت 


وإذا نفذ عندھما یضسمن قیمتہ للضرماء لتعلق حقھم بە . قال : وإن لم یکن الدین محیطًا باله 

جاز عتقه في قولھم جمیعَا ء أما عندھما فظاھر وکذا عندہ ؛ لأنہ لا یجرؾؾٌعن قلیلهہ فلوجعل 

مانسًا لا نسد باب الانتفاع بکسبە فیختل ما ھو القصود من الإذن ؛ولھذا لا بتعبلك الوارٹ 

والمستضرق بنعہ . قال : وإن باع من الولی شیتا بثل قیستہ جاز ؛لأنہ کالأجتبي عن كببہ إذا 
کان عليه دین یحیط بکسبه . وإن باعه بنقصان لم یجز مطلقًا لأنہ متھم 


م: (وإذا نفذ ) ش: أي العتق م: ( عندھما )ش: أي عند أبي یوسف ومحمد -رحمھما الله- 
م: (یضمن قیمته للفرماء ) ش: أي یضمن المولی قیمة العبد للغرماء م: (لتعلق حقھم بە) ش: أي 
بالعبد۔ 

م: (قال : وإن لم یکن الدین محیطا بماله جاز عشقه ) ش: أي عتق المولی عبد عبدہ وامأذون م 
(في قولھم جمیعاًء آما عندعما فظاعر ) ش: لن امولی عندھما یلك یدہ علی ما مر م: ( وکذاعندہ) 
ش: أي وکذا یعتق عند أبي حنیفة م: ( لأئە لا یمری عن قلیله ) ش: أي عن قلیل الدین م: ( فلو 
جعل )ش: أي قلیل الدین ۔ 

م: (عانعاً)ش: هو ملك المولی ما في ید اللأذون م: ( لائسد باب الالتفاع بکسبے فیختل ما ھو 
القصود من الإذن ) ش: وھو الانتفاع بکسبە م: ( ولھذا ) ش: أي ولأجل ذلك م: (لا یع )ش: 
أي قلیل الدین م: ( ملك الوارٹ) ش: إذا کان علی امیت قلیل من الدین م: ( والمستغرق ببنعه )ش: 
أي الدین المستغرق للترکة یینع ملك الوارث ۔ 

لأن حقھم بعد وفاءالدین وہوحق ا میت فیقدم ء ویە قال الشافعي وأحمد -رحمھما الله- 
في روایة ۔ وقال في قول وأحمد -رحم الله - في روایة لا ینم استغراق الترکة بالدین ملك 
الوارث ؛ وبە قال مالك . وذکر في (الحیط؛ أن هذا قول أبي حنیفة الأول علی ما سیجيء إن 
شاء الله تعالی ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري: م:( واإن باع )ش: أي العبد الأذون الذي لزمته الدیون ‏ 
(من الولی شیشا بثل قیمتہ جاز ‏ لأنہ کالأاجنبي عن کسبہ) ش: أي لن المولی کالأجنبي عن کسب 
یضمن؛ وعليه قیمتہ ؛ وھذا القید یقید أنە إذا لم یکن عليه دین لا یجوز بیعه من امولی شیتاً ولا 
یبیع المولی منە شیئاً حتی لا یثبت فیه الشفعة . 

م: ( وإن باعہ بنقصان لسم یجز) ش: أي عند أبي حنیفة -رحم الله - سواء کان النقصان 
یسیراً أو فاحشًا وعندھما یجوز ویجبر الولی علی ما یجيء م: ( لالہ ) ش: أي لأن العبد م: ( مٹھم 


فی حقہ . بخلاف ما إذا حابی الأجنبي عند ابي حنیضة -رحمے اللے- ؛ لالہ لا تومة فی 
وبخلاف ما إذا باع الریض من الوراث بمثل قیمتہ حیث لا یجول ندہ ؛ 


في حقه ) ش: أي في حق المولی بیلە إلبه عادة م: ( بخلاف سا إذا حابی الاجنبي عند اي حتیفة - 
رحمہ الله- ) ش: حیث یجوز مطلقاً م: (لأنہ لا تھمة فیه ) ش: أي فیما إذا حابی الأجب فان 
قلت : قد تکون التھمة فیه موجودة ۔ 

قلت : ھو موهوم ؛ لآن مجرد الاحتمال لا یعتبر ؛ وإغا العتبر ھوالاحتمال الناشی عن 
الدلیل ۔ 

م: ( وبخلاف ما إذا باع الریض من الوارٹ بمثل قیمتہ حیث لا یجوز عندہ )ش: یروی بالوار 
وبدوٹھا . 

قال السغناقي : هذامتعلق باول السألة وھو قولە : وإذا باع من المولی شیئاً بجثل قیمتہ جاز 
عذاعلی تقدیر الواو في قوله وبخلاف ولیس بصحیح ء لأنە معطوف بلا معطوف عليه ؛ بل 
المناسب لذلك عدم الواو ۔ 

وقال : ویجوز أن یکون بدون الواو فیتعلق بحکم قولە التصل بە وھو قوله بخلاف ما إذا 
جاز الأجنبي ؛ أي أنه یجوز في کل حال ء أعني إذا کانت الحاباۃ یسیرۃءأو فاحشة : أو کان 
البیع بثل القیمة : وبیع الریض من وارثه ء لا یجوز عند أبي حنیفة في کل حالة من ہذہ 
الأحوال ؛ وھذا أوجەء ولکن النسخة بالواو وباباہ قبل ذلك أوجە من حیث اللفظ بالقرب دون 
العنی ۔ 

لأن الفھوم من قولە: بخلاف ما إذا حابی الأجنبي جواز الحاباۃ معه مطلقاً ء ولا یرجع 
الریض من وارثە بثل القیمة إشکالاعلیه ؛ حتی یحتاج إلی جواب . والظاھر عدم الواو یجعله 
متعلقاً باول السألة . وفي الکلام تعقید ء وتقدیر کلامہ ھکذا: وإن باع من المولی شیا بٹل القیمة 
جاز؛ لأنه کالأجنبي عن کسبہ : إذاکان عليه دین بخلاف ما إذا باع الریض من الوارٹ بٹل 
قیمته حیث لا یجوز عندہ. ..ءإلی آخرہ ء ثم یذکر بعد ذلك قولە ء وإن باع المریض بنقصان 
لم یجز. . . إلی آخرہ. 

قلت : الأوجه ما ذکرہ اتاج الشریعةۂ اأن قوله وبخلاف ما إذا باع الریض نقص علی أصل 
السألة ‏ وھو أن بیع الأذون من المولی بثل القیمة جائز ۔ 

ولو باع الریض من الوارث بثل القیمة لایجوز . 

قلت : ینبغي أن یأتي باللسألة بلا واو ء لأنە أول مسألة تورد نقضًا علی -ألة الکتاب ؛ 


لئی 


لأن حق بقیة الورثڈ تعلق بعینە ء حتی کان لأحدھم الاستخلاص من الغبرماء باداء قیمتہ : أما 

حق الفرماء فیتعلق با مالیة لا غیر فافشرقا ء وقالا : إن باعہ بنقصان یجوز البيَعهویخیر الولی إن 

شاء آزال الحاباۃء وإن شاء نقض البیع . وعلی الذھبین الیسیر من الحاباۃ والفتاجش سواء ۔ 

ووجه ذلك : أن الاستناع لدفع الضرر سن الفرماء ء وبھذا یندفع الضرر عنھم : وهْڈاپخلاف 

البیع من الأجنبي بامحاباۃ الیسیرۃ ء حیث یجسوز ولا یؤمر بإزالة للحاباۃ والمولی یؤمر بە ؛لأنِ 
البیع بالیسیر مٹھا 


یجزء ومع الأجنبي جاز ؛ وإنغا أدخل الواو فیےء لثلا یدوم أنه نقص علی بیع امریض من 
الأجنبي بالمحاباۃ فأدخل الواو فدفع ھذا الوهم . 

م: ( لان حق بقسیة الورثة تعلق بعسینہ ) ش: أي بعین مسال الیت م: (حتی کان لأحدھم 
الاستخلاص من الفرماء باداء قیمہ ) ش: إلی الغرماء م: ( اما حق الفرماء فیتعلق با لالیة لاغیر فافترقا ) 
ش: أي المولی وا مریض في جواز البیع من الولی بثل القیمة دون الوارث ۔ 

م: ( وقالا) ش: أبویوسف ومحمد : م: ( إن باعہ بنقصان یجوز البیع ؛ ویخیر الولی إن شاء 
آزال الحاباۃ ) ش: بإیصال الثمن إلی تمام القیمة م: ( وإن شاء نقض البیع ) ش: وتخصیعھما ا حکم 
اختیار من الصنف لقول بعض المشایخ ۔ 

قیل : والصحیح أنه قول الکل؛ لن المولی بسبیل من تخلیص کسبە لتفسه بالقیمة بدوت 
البیع ؛فلان یکون لە ذلك بالبیع ؛ آولی فصار العبد في تصرفه مع مولاہ کا مریض المدیون فيی 
تصرفه مع الأجنبي۔ 

م: ( وعلی الذھبین ) ش: أي مذھب أبي حنیفة ومذھب صاحبيه وہذا اعتراض بین ا حخکم 
والدلیل لبیان تساوي الحاباۃ بالیسیر والکثیر ‏ فإن علی مذھب أبي حنیفة م: (الیسیر من امحاباۃ 
والفاحش سواء ) ش: حتی إذا باع من مولاہ بنقصان یسیر أُو کثیر لا یجوز فلا تخییر : وعلی 
مذھبھما یجوز: ولکن خیر امولی بین تتمیم القیمة أونقص البیع ۔ 

م:( ووجہ ذلك ) ش: أو وجہ ا جواز مع التخییر م: ( ان الامتناع ) ش: عن البیع بالنقصان م 
( لدفع الضرر من الفرماء ؛وبھذا) ش: أي بالتخییر م: (یندفع الضرر عنھم ) ش: أي عن الغرماء م 
(وھذا ) ش: أي الذي ذکرنا من ا جواز والٹخییر م: ( بخلاف البیع من الأجنبي بامحاباۃ الیسیرق حیث 
یجوز ولا یؤمر بإزالة الحاباۃ والمولی یؤمر بە ء لان البیع بالیسیر مٹھا) ش: أي من الحاباة ؛ ھکذا هو 
في کتاب لتاج الشریعةہ ۔ 


بی 


متردد بین التبرع والبیع لدخولہ تحت تقویم المقومین فاعتبرناہ تیرعَا في؟ٗالبیع مع امولی للٹھمة غیر 
تبرع في حق الأجني لانعدامھا ء وبخلاف ما إذا باع من الأجنبي بالکثیؾمن الحاباۃ حیث لا 
یجوز اصلاً عندھما ء وسن الولی یجوز ویؤمر بإزالة للحاباة ؛ لأن الحاباة لا:تجوز من العبد 
اماذون علی أاصلھما إلا بإذن امولی ولا إذن بالمحاباۃ ضي البیع مع الأجنبي ؛ وھو إذن باشرنہ 
بنفسه غیر أن إزالة الحاباۃ حق الغرساء ء وھذا ان الفرقان علی أصلھما . قال :وإن باعل الولی 
شیتًا ببثل القیمة أو اقل جاز البیع ء لأن للولی اجنبي عن کسبە إذا کان عليه دین علی ما بیناءٴٍ 


وفي بقیة الشروح منھماء أي من الولی والأجتبي م: ( ستردہ بین الشبرع والبیع )ش: أما 
التہرع فلخلو البیع عن الشمن في قدر الحاباۃ وأما البیع م: ( لدخوله حت تقویم القومین فاعئبرناہ) 
ش: أي اعتبرنا حکم ھذا العقد م: ( تبرعا في البیع مع الولی للتھمة غیر تبرع) ش: أي حال کونه ‏ 
(قي حق الأاجتبي لانعدامھا ) ش: أي لانعدام التھمة ۔ 

م: ( وبخلاف ما إذا باع من الأجنبي بالکثیر من الحاباۃ حیث لا یجوز عندھما أصلاء ومن امولی 
یجوز ویؤعر بإزالة اللحاباۃ لان الحاباۃ لا تجوز من العب۔ للاذون علی أصلھما إلا بإذن المولی ولا إنن 
بالحاباۃ في البیع مع الأجنبي وھو إذن ) ش: أي ا مولی إذنء وھوفاعل من الإٍٴذنم: ( بباشرتہ بنفسه ء 
غیر آن إزالة للحاباۃ حق الفرماء ) ش: وذلك لاجل الضرر ۔ 

م: ( وھذا آن الفرقان علی آصلھما )ش: أي الضرق بین الولی والأجنبي في حق الحاباۃ 
الیسیرۃ حیث یؤمر الأول یإزالتھادوت الأجنبي ؛ والفرق بینھما في الکئیر حیث لا یجوز 
عندھمامع الأجنبي أصلاً ء ویجوز مع امولی . ویؤمر بازالته في بعض النسخ ٠‏ وھذا الفرقان 
بلفظ الإفراد علی وزن فعلان بضم کغفران مصدر ببعنی الفرق فتکون النون مرفوعة , 

وعلی الوج الأول اللون مکسورة ء لأنھا نون التثنیة فتکسر علی ماعرف : قال في 
دالنھایةہ: والأول آصح لوجودھذین العرفین علی قولھما ء وکونە مثبتا في النسخ الصححة ٭ 
وإنماقال علی أصلھما لآن آبا حنیمۃ لم یجوزھا ء والبیع من المولی إِلا بالغین الیسیر ولا 
بالفاحش لا یحتاج إلی هذا من الفریقین : وإنما یحتاج في فرق واحد بین البیع من الأجنبي 
بالغش الفاحش حیث جاز عندہ ‏ وبین البیع من المولی حیث لایجوز والفرق ماذ کر في 
الکتاب ۔ 

م: (قال ) ش: أي القدوري: م: ( وإن باعه الولی ) ش: أي إِن باع الولی من عبد الأذون 
الدیون الستغرق م: (شیٛاً بجثٹل القیحة أو أقل جاز البیع ) ش: بالإجماع م: ( لان الولی اجسبي عن 
کسیە إذا کان عليه دین علی ما بیناہ) ش: في ھذا الکتاب ۔ 


٣۴ 


ولا تھمہ في ھذا البیع ء ولأنہ مفید فإنه بدخل في کب العبد ما لم یی فیه ویٹمکن ا مولی من 

اخذ الٹمن بعد أن لم یکن لە ھذا التمکن وصحة الدصرف تتبع الفائدة ء فإنبہلم إليه قبل قبض 

الشمن بطل الٹمن ؛ لأن حق المولی في العین من حیث ا نس ؛ فلو بقي بعد سقوطہ یسقی في 

الدین ء ولا بستوجبے الولی علی عبدہ ؛ بخلاف ما إذا کان الٹمن صرضً ؛ لأنە یتین 7وچاز ان 

بیقی حقه متعلقًا بالعین . قال :ون اسکہ في یدہ حتی یستوفي الژمن جاز ‏ لأن البائع لەٴُحق 

ا حیس في ا بیع ء ولھذا کان أخص بە من سائر الفرماء وجاز أن یکون للمولی حق في الدین إذا 
کان یتعلق بالعین 


م: (ولانھمة في هذا الیع ء ولآنہ مفید فإنه یدخل في کسب العبد مالم یکن فیە )ش: أي نيی 
کسبه م: ( ویتمکن المولی من أخذ الشمن بعد أن لم یکن لە ہذا الدمکن وصحة التصرف تتبع الفائدة) 
ش: أراد جواز البیع یعتمد الفائدۃ ء وقد وجدت فاإنه یخرج من کسب العبد إلی ملك امولی ما 
کان المولی ممنوعًا عنہ قبل ذلك ‏ حق الغرماءء ویدخل في کسب العبد مالم یکن تعلق بهە حق۔ 

وھذا الذي ذکرہ جمیعه یشي علی قول الکل غیر قولە ء لأن الولی أجنبي عن کسبه ؛ 
فإنه عندھما غیر أجنبي علی ماعرف۔ 

م:( فإن سلم)ش: البیع م:( إليه)ش: أي إلی العبد م: ( قبل قبض الثمن بطل الثمن : لأن 
حق الولی ) ش: ثابت م: ( في العین من حیث الحنس )ش: لعدم تعلق حقہ مبالیة العین بعد 
البیع ؛ والثابت في العین من حیث ا حجنس سقط بالتسلم فحق المولی سقط بە م: ( فلو بقي بعد 
سقوطہ ییقی في الدین ) ش: لکونه في مقابلة العین م:( ولا یستوجبه امولی علی عبدہ )ش: أي لا 
یستحق امولی دینًا علی عبدہء حتی لو أتلف شیا من ماله لم یضمن ۔ 

وفي البسوط؛ ھذا ظامرالروایة . وعن أبي یوسف ؛ ہذاإذا استھلك العبد اللقبوض ٭ 
فإنه کان قاثمًا في یدہ للمولی أن یستردہ حتی یستوفي الٹمن من العبد ۔ 

م: (بخلاف ما إذا کان الئمن عرضًا ؛ لأنە ینعین ) ش: أي حینئذ المولی أحق بذلك الشمن من 
الخرماء ء لأنه بالعقد ملك العرض بعیئە م: ( وجاز ان یسقی حقه معلقًا بالمین ) ش: وھو في ید 
عبدہ وھو أحق من الغرماء کما لو غصب العبد شيتًا من ماله أو أودع ماله عند عبدہ ۔ 

(قال: وإن أسکە في یدہ )ش: أي إن حبس المولی البیع 7 (حتی یستوفي اللمن جاز ءلأن 
البائع لە حق ا حبس في البیع ء ولھذا )ش: أي ولأجل ذلك م: (کان أخص به من سائر الفرماء ) ش: 
إذا کان البیع قائما في یدہ ء وفائدۃ کونە أخص أنە إذامات اللشتري قبل أداء الثمن یکون البائع 
أولی بالمبیع من غیرہ ء کالرھن في ید الرتھن إذا مات الراھن یکون الرتھن أحق بە من سائر 
الفرماءم: ( وجاز أن یکون للمولی حق في الدین إذا کان یتعلق بالعین )ش: ھذا جواب عمایقال 


نٹھ 


ولو باعه باکٹر من قیمتہ یؤمر بإزالة الحاباۃ أو ینقض البیع کما بینا في تجِانب العبد ؛ لأن الزیادۃ 
تعلق بھا حق الفرماء . قال :وإذا اعتق المولی المأذون وعليه دیون شعنقه جائڑن لان ملکه فیە باق 
والمولی ضامن بقسمتہ للفرماء ؛ لأنه انلف ما نعلق بە حسقھم بیعاً واستیفاءٗ من ثمّةِوما بقي من 
الدیون یطالب به بعد العتق ؛ لأن الدین في ذمنه وما لزم امولی إلا بقدر ما انلف ضعَاَبا فبتي 
الباقي عليه کما کان ؛ فإن کان أقل من قیمته ضمن الدین لا غیر ء لأن حقھم بقدرہ . 


أنتم قلشم: إن المولی لا بستوجب علی عبهہ دینّا فقد استوجب دی في ذمة العبد حتی حبس 
البیع لأجلە . وتقریر ا لجواب أُن یقال : یجوز أن یکون للمولی حق في الدین إذا تعلق بالعین 
کالکاتب ؛ فإن المولی استوجب علیہ بدل الکتابة ؛ وھو دین ما تعلق برقبته ؛ وھذا لأن البیع 
قبل التسلیم یزیل العین عند ملك البائع ؛ ولایزیل یدہ مالم یستوف الثمن : فإذا کانت الید 
باقیة تعلق حقه بالعین من حیث هي وبالدین من حیث تعلقه بالعین . 

م:( ولو باعہ)ش: أي ولو باع ا مولی من عبد ااأذون شينًا م: ( باکٹر من قیمنہ یؤمر بإزالة 
الحاباۃ) ش: سواء کانت الزیادة قلیلة أو کثیرة م: ( أو ینقض البیع کما بیٹا في جانب العبد ؛ لأن 
الزیادة تعلق بھا حق الفرماء ) ش: أشار بقوله کمابینا إلی قوله ویخیر المولی بإزالة للحاباۃ إلی 
آخرہ ؛ فالصنف أطلق لفظ الحاباۃ بینھما من غیر ذکر خلاف ھذا وقع علی اختیار صاحب 
ۃالبسوط؛ من الأصح ۔ 

وأما علی روایة مبسوط شیخ الإسلام ھذا البیع لا یجوز أصلاعند أبي حلیفة - رحمه 
الله۔ فلا یرد التخییر عندہ : وعندھما یجوز البیع مع التخییر وفي (الکافي ٤‏ : ولا یحتمل 
أن یکون البیع فاسد عند أبي حنیفة علی قول بعض المشایخ کما في الفصل الأول ۔ 

م:( قال)ش: أي القدوري: م: ( وإذا اعتق امولی العبد لماذون وعليه دیون فعتقہ جائز ) ش: 
أيی والحال أُن عليه دیون لزمته بسبب التجارۃ أو النغخصب آو جحود الودیعة أو إتلاف ا ال 
فعتقہ ؛أي إعتاقه جائز ؛ ولا نعلم فیە خلاقًا م: ( لان ملکہ فیہ باق وامولی ضامن بقیمتہ للفرماء؛ 
لانه أتلف ما تعلق بە حقھم بیعًّا واستیفاء من ثمنە ) ش: أي من جھة بیع العبد ومن جھة استیفاء 
الدیون من ثمن العبد ‏ فإذا کان کذلك فإنه یضمن قیمته بالغة ما بلغت إذا کان الدین مثلھا أو 
آکثر مٹھا علم بالدین ؛ أُو لم یعلم بە م:( ومابقي من الدیون یطالب بە بعد العتق ء لن الدین 
في ذمتہ وما لزم امولی إلا بقدر ما أئلف ضحاا فبتي الباقي عليه کما کان )ش: انتصاب ضمانّاعلی 
التمییز ء أي من حیث الضمان م: (فإن کان ) ش: أي الدین م: ( أقل من قیمته ضمن الدین لا غبر 
لآن حقھم بقدرہ) ش: أي لأن حق الغرماء بقدر الدین ۔ 


"٦ 


بخلاف ما إذا أعنق المدبر وام الولد الاذون لھما ء وقد رکبتھما دیون ؟َ'لأن حق الفرماء لم یتعلق 

برقیتھما استیفاء بالبیع ؛ فلم یکن الولی متلقًا حقھم فلا یضمن ش9نا ۔'قال: فإن باعہ اللولی 

وعليه دین یحیط برقبته وقبضہ المشتري وغیبه فإن شاء الفرماء ضمدوا البائع قیّتی؛ وإن شاءوا 
ضمنوا المشتري . 


م: ( بخلاف ما إذا أعتق الدہر وم الولد الاذون لھماءوقد رکبتھما دیون )ش: حیث لا ضمٰان علیة 
م:( لأن حق الفرماء لم یتعلق برقیتھما استیفاء بالبیع )ش: أي من حیث استیفاء الدین بواسطة 
البیع ٭ لأنھما لا یقبلان النقل من ملك إلی ملك م: (فلم یکن الولی مثلفًا حقھم فلا یضمن شیتًا 
قال)ش: أي في ہ ال جامع الصغیر؟: م: (فإن باعہ الولی ) ش: أي فإن باع الولی العبد لمأذون 
لە بشمن لا یفي بدیون الغرماء بدون إذنھم م: ( وعليه دین یحیط برقیت وقبضه الششري وغیبه) 
ش: أي وا ال أن اللأذون عليه دین یحیط برقبته وقبضه الشتري وغیبه. 

قید بقوله : وغیبه لأن الفرماء إذا قدروا علی العبد کان لھم أن یبطلوا البیٔع إلا أن یقضي 
المولی دیونھم ؛ فإذالم یقدروا علی العبد م: ( فإن شاء الفرماء ضمنوا البائع قیمده : وإن شاءوا 
ضحنوا الشتری )ش: ھذا ال حخیار إن کان الشمن أقل من القیمة ۔ 

أما إذاکان کثیر أو مساویًا فلا خیار لھم وھذا الضمان أیضًا إذا کان البیع بغیر إذن 
القاضي وبغیر إذن الغرماء والدین حال والئمن لا یفي بدیونھم ء حتی لو باعه بإذنھم أو بإذن 
القاضي آو الدین مؤچل و بقي الثمن بدیونھم لا ضمان علی الولی في هذہ الوجوہ. 

فإن قلت : حق الغرماء لحق الرتھن ؛ وذلك ینم الراھن من البیغ سواء کان الدین حالاً 
أو مؤجلا ۔ 

قلت : لیس کذلك إذ للمرتھن في الرھن ملك الید وذلك قائم مقام التاصل في الدین ؛ 
وبە یعجز الراھن عن التسلیم ولیس للغرماء حق ملك الید في الماذون ولا في کسبە ؛ وإغالھم 
عن المطالبة بقضاء الدین وذلك متآخر إلی حلول الأجل ٠‏ 

فإن قلت : لم یجب علی المولی الضمان بالبیع ؛ لن حقھم في ذلك : وا لمولی دفع الؤنة 
عنھم فصار کالوصي إِذا باع الترکة بغیر إذن الغرماء فلیس لھم أن یضمنوہ . 

قلت: حق الفرماء في بیع الترکة لا غیر ۔ 

ما ھا هنا لیس لھم أن یبیعوہ لجمواز أن لا یصل إلیھم حقھم بتقدیر البیع ۔ 


اہی 


لن العبد تعلق بە حقھم حتی کان لھم آن یعوہ إلا ان یشضي الولیٗ‌جینھم : والبائع متلف 

حقھم بالبیع والتسلیم والشتري بالقبض والنغییب فیخیرون في التضمین وإنشّاءوا اجازوا البیع 

وآخذوا الشمن ؛ لآن ا حق لھم والإجارۃ اللاحة کالإڈن السابق کما فی امرھون ٠‏ فإن ضمنوا 

البائشع قیمتہ ء ثم رد علی ا مولی بعصیب : فللمولی ان برجع بالقیسمة ء ویکون حق الغرقاع في 

العبد لان سبب الضضمان قد زال وھو البیع والتسلیم : وصار کالغاصب إذا باع وسلم وضمن 
القیمة ٹم رد عليه بالعیب کان لە ان یرد علی امالك ویسترد القیمة 


م: ( لان العید تعلق بە حقھم حتی کان لھم أن یبیعوہ إلا أن یقضي المولی دینھم ) ش: فحینثذ 
لیس لھم أن یبیعوہ لوصولھم إلی حقھم م: ( والیائع ) ش: وھو المولی م: ( متلف حقھم بالبیع 
والتسلیم )ش: أي متلف حق الغرماء ہبیع العبد الذي تعلق بە حقھم والتسلیم إلی الشتري م 
( والششري بالقبض والتغبیب )ش: أي والشتري متلف أیضسًا بقبض العبد وتغییبہ إیاہ م 
(فیخیرون في التضمین )ش: أي إذا کان الأمر كکذلك تخیر الغرماء في تغسمین البسائع أو 
امشتري . 

م: ( وإِن شاءوا اجازوا البیع )ش: هذا یدل علی أن هذا البیع کان موقوقًا ۔ 

وقال قاضي خان : وھذا البیع قبل إجازۃ الخرماء فاسد ولیس م؛وقوف فعله علی الأذون 
م:( وأاخذوا الثمن ء لان الحق لھم والإجازۃ اللاحقة کالإذن السابق ) ش: ولو کان البیع بإذنھم لم 

. یکن هناك ضمان ہ فکذا إذا آجازوا ۔ 

فإن قلت : یشکل با إذا کفل رجل عن غیرہ بغیر إذنه . ٹم إن أجازواالکضول لە لا 
یرجع الکفیل عليه ۔ 

قلت: لانھا لا تحتاج إلی الإذن فلا یؤثر الإذن فیھا ولا کذلك ھا ھنا ء فإن البیع یتوقف 
لزومە علی إجازۃ الفرماء ء فإذا وجدت أثر في اللزوم . 

م:( کمافي الرھون ) ش: یعني الراھن إذا باع الرھن بلا إذن الرتھن ء قم أجاز الرتھن 
الیع یجوڑ فکذا ھا ھنا ء لآن الإذن في الانتھاء کالإذن فی الابتداء م: ( فإن ضمنوا البائع قیمته ) 
ش: أي إن ضمن الغرماء المولی البائع قیمة العبد الذي باعہ م: ( ٹم رد علی امولی بعیب فللمولی 
أن یرجع بالقیمة )ش: علی الغرماء م: ( ویکون حق الفرماء في العبد ؛ لان سبب الضمان قد زال وھو 
البیع والتسلیم )ش: قال الفقيه أبو اللیث - رحمہ الله- : یعني إذا قبلە بقضاء القاضي ء لأن 
القاضي ماردہ فقد فسخ العقد فیما بینھما فعاد إلی ا حال الأول ۔ 

م: ( وصار کالغاصب )ش: أي صار المولی هنا کالخاصب م:( إذا بساع )ش: العین 
المخصوبة م: (وسلم وضمن القیمة ثم رد عليه بالعیسب کان لە ان یرد علی ا مالك ویسترد القیمة ) ش: 


۷ 


کذاھذا . قال : ولو کان اللولی باعہ من رجل وأعلمے بالدین فللغرمَتاء ان یردوا البیع لتعلق 

حقھم وھو الاستسعاء والاستیفاء من رقبته ء وفي کل واحد منھما فائدة ؛فالاول نام مؤخر؛ 

والثاني ناقص معجل : وبالبیع یفوت مذہ ا حیرۃ ہ فلھذا لھم ان یردوہ : قالوا :تأؤتلم إذالم یصل 
إلیھم الثمن ؛ فإن وصل ولا محاباۃ في البیع لیس نھم ان یردوہ لوصول حقھم إلَْهچ: 


أي کان للغاصب أن یرہ العین التي باعھا وردت عليه بالعیب علی الالك ویأخذ منە القیمة 
التي دفعھا إليە بسبب الضمان ۔ 

م:( کذاهذا)ش: أي کالغاصب البائع أر حکم البائع کحکم الغاصب ۔ 

۳:(قال : ولو کان الولی باعه من رجل وأعلمه بالدین )ش: أي قال محمد في ‏ ا حامع 
الصغیر؟ ء وصورتھا فیە محمد عن بعقوب عن أبي حنیفة -رضي الله عنھم - في عبد لرجل 
عليه دین باعه من رجل وأعلمه بالدین وقبض الرجل ثم جاء الغرماء قال لھم : أنیردوا 
البیع ٠‏ وإن کان البائع غاب فلا خصومة بینھم وبین المشتري ء وھذا قول أبي حنیفة ومحمد ۔ 

وقال أبو یوسف : المشتري خصم ویقضی لھم بدینھم . انتھی ۔ 

قولە : وأعلمه أي الشتري بأن قال : ھذاعبدمدیون : وفائدة الإعلام سقوط خیار 
الشتري في الرد بعیب الدین : حتی یقع البیع لازمًا فیما بینھما ء وإن لم یکن لازمًا في حق 
الضرماء ؛ إذالم یکن في ثمنہ وفاء دینھم م: ( فللفرماء أن بردوا البیع لدعلق حقھم وھو حق 
الاستسماء والاستیفاء من رقبته )ش: أي من رقبة العبد بالاستسعاء ء وینبغي أن تقدر کلمة بە 
بعد قولە من رقبتہ ٭ أي بالاستسعاء کما ذکرنا۔ 

م:(وفي کل واحد مٹھما)ش: أي من الاستسعاء والاستیفاء م: ( فائدة ؛ فالاول )ش: أي 
الاستسعاء م: ( تام مؤخر)ش: یعني آجل م:( والشاني )ش: أي البیع م: ( ناقص معجل ؛ 
وباللیع یضوت ھلہ اخیر )ش: أي ال خیار م: ( فلھذا لھم أن بردوہ)ش: أي فلاجل ماذکرنا 
للغرماء أن یردوا البیع . 

م: (وقالوا) ش: أي الشایخ م: ( تاویله)ش: أي تأویل قول محمد - رحم الله- : لھم 
أن یردوا البیع م:( إذالم یصل إلیھم اٹمن )ش: بأن لا یفي الثمن بدیونھم ؛ لأنه کان لھم حق 
الاستسعاء إلی أن تصل إلیھم دیونھم ء ولھذا البیع لا ییکنھم الاستسعاء ء فکان لھم أن 
ینقضوا البیع ۔ 

م:( فان وصل )ش: أٔي الثمن إلیھم م: ( ولا محاباۃ في البیع لیس لھم ان یردوہ) ش: أي 
البیع م: ( لوصول حقھم إلیھم )ش: قیل : في عبارتہ تسامح ء لأن وصول الثمن إلیھم مع 


"۸ 


قال :فإِن کان البائع غاتبًا فلا خصومة ہینھم وین الشتري ‏ معناہ إذا ألکر الدین ء وھذا عند أي 
حنیفة ومحمد ۔رحمھما الله - .وقال ابو یوسف ۔رحم الله -: اللسٹري)خصم ویقضي لھم 
بدینھم : وعلی دا ا خلاف إذا اشتری داراً 
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عدم الحاباۃ في البیع لا یستلزم نفي الردلجواز أن یصل إلیھم الثمن ولا محاباۃ في البیع الکن 
لا یفي الشمن بدیونھم فیبقی لھم ء ولآن الرد للاستسعاء في الدیون وأجیب بأنھم قد رضوا 
یإسقاط حقھم حیث قبضوا اللمن فلم یبق لھم ولایة الرد وفیه نظر ء لأنە یذھب بفائدة قوله 
ولا محاباة غي البیع ؛ فإنھم إذا قبضوا الثمن ورضوابه سقط حقھم وکان فیه محاباۃ ۔ 

ولعل الصواب أن یقال قوله ولا محاباۃ في البیع ء معناہ أن الشمن بقي بدیونھم بدلیل 
قولە تعالی۔ 

والثاني : ناقص معجل فانە إنما یکون ناقصًا إذالم یف بالدیون ۔ 

فإِن قیل : إذا باع الولی عبد ا ٰاني بعد العلم با جمنایة کان مختاراللرد ء فما بال ھذالا 
یکون مختارًا لقضاء الدیون من ماله ۔ 

آجیب : بأن موجب ال جحتایة الدفع علی الولی ؛ فإذاتعذر عليه بالبیع طولب بە لبقاء 
الواجب عليه ۔ 

وأما الدین فھو وابعب فی ذمة العبد بحیث لا یسقط عن بالبیع ؛ ولا إعتاق حتی یؤاخحذ 
بە بعد العتق . فلما کان کذلك کان البیع من امولی بنزلة أن یقول آنا أقضي دینہ ؛ وذلك عدۃ 
منه بالتبرع فلا یلزمه ۔ 

وفيه نظر ؛ لأن قولە أنا أقضي دینە یحتمل الکفالة فلم یتعین عدۃ . ا جواب: أن العدۃ 
أدنی الاحتمالین فیثبت بە إلا أن یقوم الدلیل علی خلافه ۔ 

م:( قال : فإن کان البائع غائبًا فلا خصومة بیٹھم وبین الشتري ) ش: أي البائع والولی م 
(معناء)ش: أي معنی قول محمد - رحم الله- وإن کان البائع غائبًا فلا خصومة بینھم وہین 
الشتري م: ( إذا انکر )ش: أي الشتري م: ( الدین )ش: قید بە لأنه لو أقر الشتري بدینھم 
وصدقھم فلھم نقضه بلا خلاف إذالم یف الئمن ہدیوٹھم . ذکرہ الحبوبي ۔ 

وکذالو کان الشتري غاتبًا والبائع حاضرا فلا خصومة بیٹھم وبین البائع في رقبة العبد 
بلا خلاف ء ذکرہ في ہ المبسوط؛ م:( وھذا)ش: أي عدم کون الخصومة بینھم وبین الشتري 
وھذا م: ( عند أبي حنیفة ومحمد - رححھما الله-وقال : ابو یوسف - رحمە الله۔ الشتري خصم 
ویقضی ‏ ھم بدینھم )ش: أي یقضی للغرماء ہدینھم م:( وعلی ھذا اخلاف إذا اشتری دارً ) ش: 


۹ 


ووهبھا وسلمھا وضاب ٹم حضر الشفیع ؛ فا موھوب لە لیس بخصمعَنھما خلافاً له. وعنھما 
مثل قولہ في مسألة الشفعة . لأبي یوسف : آنه بدعي اللك لنفسے فیکون”فيبًا لکل من ینازعہ 
ونھما أن الدعوی تتضمن نسخ العقد وقد قام بھما فیکون الفسخ قضاء علی.الغائب . 


لھا شفیع ۔ 
م:( ووہبھا)ش: لرجل :<) وسلمھا وضاب : ٹم حضر الشفیع ؛ فالموھوب لە لیس بخصم 
عندھما ) ش: أي عند أبي حنیفة ٭ ومحمد - رحم الله۔ م: ( خلا لہ)ش: أي لأابي 
یوسف م: (وعٹھما)ش: أي؛ عن أبي حنیفة؛ ومحمد م: ( مثل قولە )ش: أي مثل قول أبيی 
یوسف م: ( في مسالة الشفعة )ش: بأن یکون للوعوب لە خضمًا . وھذا روایة ابن سماعة- 
رحمہ الله . 

م: (لأبي یوسف انہ)ش: أي الشتري م: ( یدعي اللك نضسہ ) ش: لأنه مسك للعین ء 
فکل من أمسك الشيء لنفسه یکون مالکام: ( فیکون خصمًا لکل من ینازعہ )ش: ألا تری أن 
رجلاً لو اشتری عبداً شراء فاسدً فجاء رجل فادعی أن العبد لە فالشتری خصم ء لآنہ في یدہ 
وھو مالك : فکذا ھذا۔ 

۳( ولھما)ش: أي ولأبي حنیفة ومحمد م:( ان الاعوی نتضمن فسخ العقد وقد قام 
بھما)ش: أي البائع والشتري م: ( فیکون الفسخ قضاء علی الغائب )ش: فلایجوز: لن 
ا حاضر لیس بخصم عنه . 

فإن قلت : یشکل با إذاادعی رجل اللك علی ذي الید وهو یقول اشتریت من فلان 
الغائب ء فإن ذا الید یکون خصما ء وإن کان القضاء علی الشتري قضاء علی الغائب ۔ 

قلت : فیما أرردت لە یصیر فسخًا ؛ لأنە ما آقام الدعي البینة علی الللك ظھرآن البیع 
الذي جری بین الغائب وبین ذي الید لم یکن بيعًا لکونهە ملك الدعي ء ولا کذلك ھاھنا ء 
لأن البیع من الولی بالقضاء بالرد قضاء علی الغائب وعلی الولی بالفسخ أرکضاء علی 
الغائب لا یجوز ۔ 

وقال الشیخ أبو العین النسفي في شرح ہ ا مامع الکبیر؟ في کتاب الشفعة: رجل اشتری 
دار فوہبھا لآخر وغاب المشتري بعدما قبضھا الوھوب لە فالملوھوب لە خصم للشفیع في قول 
أبي یوسف ویقضی لە بھا وبالشمن وتبطل الھبة ویستوثق من الٹمن ء وکذلك لو باعھا 
الشتري أخذ الشفیع إن شاء بالبیع الأول وإن شاء بالبیع الآخر ۔ 

وقال محمد : لیس بین الشفیع وبین الوهوب لە والتصدق عليه خصومة حتی یحضر 


۷۰ 


قال ومن قدم مصراً وقال : أنا عبد لفلان فاشتری وباع لزمه کل شيء مِنِ التجارۃ ؛ لأنه إن أخبر 
بالإذن فالإخبار دلیل عليه ؛ وإن لم یخبر فتصرفه جائز ؛ إذ الظامر أن'لْلحججور یجري علی 
موجب حجرہ والعمل بالظاھر هو الأصل في المعلامات کیلا یضیق الأمر عَلٍٰ الناس ٤‏ 


10س 7 7 0 9ص تت- ‏ رض 
الشتری ء وکذلك بالبیع إِن أراد الشفیع الأخذ بالییع الأول ء وإن آرادھا البیع الثاني فألمِْٹري 
الآخر خصم ؛ وھذا تسلیم للشفعة من الشفیع في البیع الأول ۔ 

قال الشیخ أبو العین ولم‌یذکر محمد -رحم الله۔ في ا شامع ١‏ قول أبي حنیفة 
واختلف الشایخ فيه . قال مشایخ بلخ قوله : مع أبي یوسف فیجعل قول أ٘بي یوسف ما 
آمکن وھا نا الإمکان ثابت : لأنە لم ینص محمد علی خلاف ذلك قال مشایخ العراق : لا 
بل قولەمع محمد لن ابن سماعة ذکر في نوادرہ ھذہ السألة . وڈکر قول أبي حنیفة مع 
محمد۔رحمھما الله۔ ٠‏ 

م:( قال: ومن قدم مصراً )ش: أي قال محمد في ہ ا جامع الصغیر؛؟ ء وإنا قال ومن قدم 
ولم یقل وإذا قدم؛ عبد مصرً؛ لأنە لا یعلم کونە عبدً إلابقوله وإغا ذکرمصراء لأنه لم یرد بە 
مصراً معینّا ء وإما أراد مصرا من الأمصارع: ( فقال : آناعبد لفلان فاشتری وباع لزمه کل شيء من 
التجارۃ) ش: وھذا استحسان والقیاس أن لا یقبل قولہ لأنہ أخبرعن شیئین : 

احدھما: أخبر أنە معلوك ء وھذا إقرار من علی نفسه ۔ 

والثاني : أنە أخبر آنە مأذون في التجارة ء وھذاإقرار علی اللولی ٠‏ وإِقرارہ عليه لیس 

وجه الاستحسان هو قولە : م: ( لأنه إِن أخبر بالإڈن فالإخبار دلیل عليه ) ش: أشار بھذا إلی 
أن السألة علی وجھین ؛ أحدھما : آنە یخبر أن مولاہ أُذن لە فیصدق استحسلابًا عدلاً کان أو غیر 
عدل ء والقیاس أن لا یصدق ؛ وبە قالت الثلاثة . والوجه الآحر هو قوله : م: ( وإن لم یخبر ) 
ش: أي لم یقل إن مولاہ أُذن لە ء بل باع واشتری م: ( فتصرفه جائز : إِذ الظاھر أن الحجور یجري 
علی موجب حجرہ والعمل بالظاھر هو الأاصل ) ش: أي فتصرف دلیل علی أنه مأذون فيه ٠‏ 
والقیاس أن لا یثبت وبە قال الشافعي - رحمه الله- في وجه إذ الظاھر ان الحجور علی موجب 
حجرہ والعمل بالظاھر هو الأصل ۔ 

م: (في العاملات کیلا یضیق الأمر علی الناس ) ش: توضیحہ : أُن الاس بحاجة إلی قبول 
قولە ء لأن الإانسان یینعث الأآحرار ء والعہد في الدجارة ء فلو لم یقبل قول الواحد في 
المعاملات لاحتاج إلی ء أن یبعث شامدین لیشھد عند کل تصرف ء أنه ماذون لە في التجارۃء 
وفي ذلك من الضیق ما لا یخفی . والقیاس أن یشترط عدالة للخبر؛ لآن خہر العدل حجة . 


۷۱ 


إلا آنە لا بیاع حتی یحضر مولاہ: لأنہ لا یقبل قوله في الرقبة ؛لأنھا خَاَلص حق الولی ؛ بخلاف 
الکسب ؛ لأنه حق العبد علی ما بیناہ : فان حضر وقال : ھو ماذون بیع فيٴالِین: لأنه ظھرالدین 
ففي حق ا مولی وإن قال : هو محجور فالقول قولہ:لأنه متمسك بالأاصل, 


وفي ٭الاستحسان؛ : لا یشترط للضرورۃ والبلوی ۔ 

م:(إلا آنه لا اع )ش: استثناء من قوله: ألزمە کل شيء ؛ ومعناہ لأنە إذالم یکن في 
کسبہ وقالا: یباع في الدین م: ( حتی یحضر مولاہ؛ لأنہ لا بقبل قولە في الرقیة ؛ لأنه خالص حق 
الولی ) ش: لأن بیعھا لیس من لوازم الإذن في السجارة ء ألا تری أنە إذا أذن للمدبر وأم الولد 
ولحقھما الدین لا یباعان فيه ء فکانت الرقبة خالص حق المولی ؛ وحینعذ جاز أن یکون مَأذونًا 
ولایباع ۔ 

م: ( بخلاف الکسب )ش: حیث یقضي الدین عنه ء لآأن قضاء الدین من کسبە من لوازم 
الإٴذن في التجارۃم: ( لنہ ) ش: أ٘ي الکسب م: (حق العبد علی ما بیئاہ ) ش: أشار بە إلی قوله فيی 
وسط کتاب الأذون ویتعلق دینە بکسبہ إلی أن قال إن الولی ِا یخلفه في اللك بعد فراغه عن 
حاجة العبد م: ( فإن حضر )ش: أي الولی م: ( وقال : هو ماذون بیع في الدین ) ش: یعني إذّالم 
یقض المولی دینە م: ( لأنہ ظھر الدین في حق الولی )ش: أي بقول إنە مأذون وحکم الأذون أنە 
یباع في الدین ۔ 

م:( وإن قال : هو محجور فالقول قولہ ) ش: أي قول ا مولی مع بھینہ م: ( لأنہ متمسك بالأصل) 
ش: وھو عدم الإذن وإذا أقامت الغرماء البینة أنه أذن له فحینئد یباع ؛ لأن دعوی العبد الإذن 
عليه کدعوی العتق والکتابة ء فلا یقیل قوله عند جحود المولی إِلا بالبینة ۔ 

وفي ہ مبسوط ؛ شیخ الإسلام خواھر زادہ : إذا أقامت الغرماء البینة أنه مأذون لە والعبد 
محجور عليه والمولی غغائب لا یقبل بینتھم حتی لا تباع رقبة العبد بالدین ؛ لأنھا قامت علی 
غائب : ولیس عنہ خصم حاضر : وإن أقر العبد بالدین فباع القاضي أکسابە ٠‏ وقضی دین 
الفرماء ٹم جاء المولی ‏ وأنکر الإذن فإن القاضي یکلف الغرماء البینة علی الإذن ء فإن أقاموھا 
وإلا ردوا علی المولی جمیع ما قبضوا من ثمن أکساب العبد ؛ ولا ینقض البیوع : التي جرت من 
القاضي في کسبە ؛ لآن للقاضي ولایة في بیع مال الغائب ء ویؤخر حقوق الغرماء ؛ إلی ان 
یعتق العبد ۔ 


بت 


۷۲ 


وإذا أذن ولي الصبي للصبي في التجارۃ فھو في البیع والشراء کالعبد الأدْوَنإذا کان بعقل البیع 
والشراء حتی بنفل تصرفه ؛ وقال الشافعي -رحمہ الله - لا ینف لأن حجَزہلصبا: فیہتی 
ببقائہ ولانہ مولی علیه حتی بملك الولي التصرف عليه : ویملك حجرہ فلا یکون وَألَِِلمنافاق 


وصار کالطلاق والعتاق ؛ 
م:(فصل ) 
قئ ما فرغ عن بیان أحکام العبد في الإذن شرع في أحکام إذن الصغیر وقدم الأول لکثرۃ 


وقوعه ۔ 

م: ( وإذا اذن ولي الصبي للصبي )ش: وھو أبوہ و جدہ أو وصیھما أو نحوھم م: ( في 
التجارۃ فھو في البیع والشراء کالعبد الاذون ) ش: في نفوذ تصرفه وعدم التقید بنوع دون نوع 
وصیرورتہ مأذوًا بالسکوت وصحة إقرارہ جا في یدہ وغیر ذلك مما ذکر في العبد . 

م: ( إذا کان یعقل البیع والشراء )ش: أي یعرف أن البیع سالب للملك والشراء جالب لە ء 
ویعرف الغبن الیسیر والفاحش ہ ولیس ا راد منە أُن یعرف نفس العبارة ء فإنه ما من صبي لقن 
البیع والشراء إِلا ویتلفھما ؛ کذا قال شیخ الإسلام خواھر زادہ - رحمه الله- في ۶ مبسوطہ٥‏ . 

وبعضھم قال : معناہ أن یعرف البیع ؛ ویقف علی قیم الأشیاء علی وجه لو سثل عن قیمة 
شيء یقرب في تقویہء ولا یجازف فإن کان ھکذا ؛ فالظاھر ؛ آنە لا یغبن فیکون کالبالغ ؛ 
فیصح إذنه في التجارۃ ء وإلا فلا ء کذاقال شیخ الإسلام علاء الدین الأسبیجابي فيی شرح 
۲الکافي ٢‏ م: ( حتی ینفذ تصرفه)ش: برفع الذال . 

م: ( وقال الشائعي - رحمه الله- : لا ینفذ )ش: أي تصرفه بإذنه ء وبە قال مالك وأحمد فيی 
روایة . وقال أحمد في روایة وبعض أصحاب الشافعي في وجهھ کقولنام: (لأن حجرہ لصبا:) 
ڈن: أي لآن حجر الصبي لأجل صبی ئفسە م: ( فیبقی ببقائه ) ش: أي فیبقی ا حجر بہقاء الصبی 
وہقاء العلة تستلزم امعلول لا محالة ء بخلاف حجر الرقیق فإنه لیس للرق نفسه ؛ بل حق المولی 
وھو بإذنە لکونە راضی بتصرفہ حینثذ ۔ 

م: ( ولأنہ )ش: أي ولآن الصبي م: ( مولی علیہ حتی بملك الولي التصرف علیہ ) ش: یعني فيی 
ماله بعد الإذن م: ( وملكِ حجرہ) ش: أي ا حجر عليه م: (فلا یکون ) ش: أي الصبي م: ( والیا 
للمنافاة) ش: أي بین کونە والیّا وہین کونە مولیّا عليه ‏ لان کونە مولیاعليه سمة العجز وکونە 
والیا سمة القدرة م: ( وصار )ش: أي صار تصرف الصبي م: ( کالطلاق والعتاق ) ش: حیث لا 


۷۳ 


بخلاف الصوم والصلاۃ ؛ لأنە لا یقام بالولي ؛ وکذلك الوصیة علی أصَلَفتحققت الضرورۃ إلی 
تنفیذہ منه ۔ آما البیع والشراء فیتولاہ الولي فلا ضرورۃ هھنا . ولنا : أن المَطرٰفِ الشروع صدر 
من أھله في محله عن ولایة شرعیة 


یصحان منه ؛ وإن أذن لە الولي ۔ 

م: ( بخلاف الصوم ) ش: النفل م: (والصلاة ) ش: النافلة م: ( لالہ ) ش: أي لان کل واحد 
من الصوم والصلاة م: ( لا یقام بالولي ) ش: فیصحان منە م: (وکذا الوصیة )ش: أي وکذاتصح 
الوصیة منە لصحة الصوم والصلاۃ م: (علی أصله)ش: آراد به علی أصل الشافعي - رحمہ الله . 

فإن من أصلە أن کل تصرف یتحقق من الولی لا یصح ببباشرۃ الصبي ہ لأن تصرنه 
یسبب الضرورۃ ولا ضرورۃ فیما یتصرف فيه الولي ؛ وکل تصرف لا یتحقق ببباشرۃ الولي 
یصح تصرفہ فیه بنفسه ۔ 

فلھذا تعتبر وصیة باعمال البر : وإحسان الأبوین : ولا تتحقق الضرورۃ فیما کن 
تحصیلہ برأي الولي ؛ ولھذا یصحح الشافعي : إسلامه بنفسە لتحقق إسلامه بإسلام أحد 
آبویەء کذافي ة البسوط٤۔‏ 

م: ( فتحققت الضرورة )ش: أي إذا کان كذلك فتحشقت الضرورةم: ( إلی تنشیدہ منه )ش: 
أي إلی تنفیذ التصرف الذي لا یتحقق بباشرۃ الولی منە ء أي من الصبي م: ( آما الیع والشراء 
فیتولاہ المولی فلا ضرورۃ مھنا )ش: ولا یصح تصرفہ فيه . 

م: (ولنا ان الحصرف الٹسروع ) ش: بقوله تعالی : ٭ واحل الله البیع 4 (البقرة : الایة 
٥ء‏ مطلًا من غیر فصل بین البائع : والصبي م: (صدر من اھله ) ش: لکونە عاقلاً میزاًیعلم؛ 
ان البیع سالبٰء وأن الشراء جالب ء ویعلم الغین الیسیر من الفاحش م:(في محلہ)ش: لکون 
امبیع مالاً متقومً م: ( عن ولایة شرعیة)ش: لکونە ضرراعن إذن ولیه والی لە مذا التصرف ؛ 
فکذا من أذن لە ألا تری أن الطلاق والعتاق ما لم بملکە الولي لا بِلك الإذن بە فصدورھمامن 
الصبي لا یکون عن ولایة شرعیة وإن أذن الولي بذلك. 

فإن قلت : لا نسلم أنە آھل وھذا لأن مجرد العقل والتمییز لا یکفي ء بل بالبلوغ شرط 
یصیر أھلاًء إذ الشخص إنما یصیر أھاً للتصرف بکمال ا حال ؛ وحال الإنسان لا یکمل قبل 
البلوغ ؛ وھذا لا یتوجه عليه خطابات الشرع ؛ لن العقل والدمییز اللذین یعرف بھما الأشیاء 
آمر باطن ء ولذلك یتفاوت في نفسە فأقیم البلوغ مقامہ فلا یعتبر وجود العقل في الصبي . 

قلت : العقل وحدہ یکفي لثبوت الآھلیة لأألە بە حصیل معرفة الأشیاء إلا أن الصہي مظنة 
الرحمة ء وبا خطاب یتضرر وصحة العبارۃ نفع محض إذ الآدمي شرف علی غیرہ بھا ۔ 


۷ 


فوجب تنفیذہ علی ما عرف تقریرہ في ا خلاضیات : والصیا سبب انْهِجر لعدم الھدایة لا لذاتہ ؛ 
وقد ثیتت نظرا إلی إذن الولي وبقاء ولایته لنظر الصبي لاستیفاء الصلحنطریقین ؛ واحتمال 
تبدل ا حال : بخلاف الطلاق والعتاق ؛ لألہ 


والخلاف في الصحة ؛ لأن الذمب عندنا أن الصبي إذا باع مالە انعقد ویتوقف علیٰٗالإجازۃ 
کالرآهن یبیع المرھون ینعقد ویتوقف علی إجازة ا مرتھن . 

م: ( فوجب تتفیذہ)ش: أي إذا کان کذلك فوجب تنفیذ التصرف الذي لا یتحقق ببباشرۃ 
الولي بتصرف الصہي کما قال م: ( علی ما عرف تقریرہ في ا خلافیات ) ش: أي تقریر ا خلاف الذي 
بیننا وبین الشافعي - رحمہ الله- في هذہ السألة ۔ 


م: ( والصبا سبب ا حجر )ش: هذاجواب عن قول الشافعي - رحم الله۔ ؛ لأن حجرہ 

وتقریرہ : أنا لا نسلم أن حجر الصبي لذاتہ بل بالغیر ٭ أشار إليه بقوله م:( لعدم الھدایة) 
ش: أي إلی التصرفات ؛ فصار کالعبد في کون حجرہ لغیرہ م: ( لا لذانه) ش: لکونه أھلاء فإذا 
انضم إلی رأي الولي صار هو والبائع سواء فیترجح جانب النفع علی جانب الضرر ؛ بل ھذا 
أقرب لأنه تصرف حضرہ رآیان : فکان أقرب إلی النظر الذيی حضرہ واحد فلا یبقی الضرر 
فیرتفع ا حجر ۔ 

م:(وقد ثبت )ش: أي الھدایة إلی التصرفات م: ( نظرً إلی إذن الولي ) ش: لن لولم یعلم 
أنه ماد في مور التجارۃ ما أذن لە م: ( وبقاء ولایته ) ش: یرفع بقاء علی الابتداء ؛ وخبرہ قوله م 
(لنظر الصبي )ش: أي بقاء ولایة الولي بعد الإذن نظرً للصبي ؛ وھذا جواب ما یقال لو ثبتت لە 
الھدایة بالإذن لم یبق الولي لیا ۔ 

وتقریرہ : أن بقاء ولایتہ بعد ذلك للنظر لە ء فإن الصبا من أسباب؛ الرحمة با حدیث ؛ 
وفي الاعتبار کلامە في التصرف نفع محض م: ( لاستیفاء الصلحة بطریقین ) ش: أي مباشرۃ وليه 
لەء ومباشرۃ نفسه ؛ فکان مرحمة في حقه فوجب اعتبارہ م: ( واحتسال تبدل ا حال ) ش: با حر 
عطفًا علی قولہ لاستیفاء الصلحة ؛ أي ولاحتمال تبدل حال الصبي ء من الھدایة إلی غیرها ء 
فآبقینا ولایة الولي لتدارك ذلك ۔ 

م: ( بخلاف الطلاق والعتاق )ش: جواب عن قوله صار کالطلاق والعتاق م: ( لالہ )ش: أي 


)١(‏ بیاض في الأصل قدر ثلائذ أسطر ۔ 


ٴ۷" 


صار سحض فلا پڑھل لە . والنافع اللحض کقبول الهبة والصدقة یوَھَل لە قبل الإذن : والبیع 

والشراء داثر بین النفع والضرر : فیجعل اهلاًّ له بعد الإڈن لا قبله لکن قبْلٰالإذن یکون موقوقًا 

منه علی إجازۃ الولی لاحتمال وقوعہ نظراً وصحۃ التصرف في نفسه ءوذکر الولي,في الکتاب 
یننظم الاب وا مد عند عدمه والوصي والقاضي 


لأن کل واحد من الطلاق والعتاق م: ( صار محضء فلا یڑھل لە)ش: أي فلم یجعل الصبا أھل 
للضار الحض ؛ أي للدصرف فيه م: ( والنائع الحض)ش: بالرفع مبتدأم: ( کقبول الھبة 
والصدقة) ش: مثال للنافع للحض م: (یڑھل لە)ش: خبر البتدأ ء أي یجعل الصبي أھلالە ء أي 
للنافع للحض سواء کان م: ( قبل الإذن )ش: آو بعدہ ء فلا یتوقف علی الإذن م: (والبیع والشراء ) 
او البیع مبتدا أيضنًا ء والشراء عطف عليه ۔ 

وقولە : م: ( دائر بین النفع والضرر ) ش: خبرہ ۔ 

فإن قلت : البتدأً شیٹان والمشتري واحد والتطابق شرط . 

قلت : تقدیرہ وکل واحد من البیع والشراء داثرٴء أي متردہ بین البیع علی اعتبار الریح ؛ 
والضرر علی اعتبار ا حسران . 

م: ( فیجعل اعلاً لە بعد الإدن لا قبله ) ش: أي إذاکان کذلك یجعل الصہي أھلاگھذا النوع 
من التصرفات م:( لکن قبل الإذن یکون موقوقًا منه )ش: ھذا جواب عمایقال آندم ماعملتم 
بجھة کونە ضاراء فکان ینبغي أن لا یجوز ۔ 

وتقریرہ أنه إنا وقفناہ قبل الإڈن م: (علی إجازۃ الولي لاحتمال ء وقوعہ نظر)) ش: فإن أحد 
للحتملین م: ( وصحة التصرف ي نفسم)ش: بجر صحة : أي ولصحة التصرف في نفسہ؛ لأنہ 

فإن قیل : إذا باع شینّا باضعاف قیمتە کان نافعًا محضً کقبول الھبة ء فیجب نفوہ بلا 
توقف ۔ 

اجیب : بأن المعتبر في ذلك هو الوضع کا حزئیات الواقعة اتفاکًا ۔ 

م: ( وذکر الولي في الکتاب ) ش: أي في مختصر القدوري)؟ : أراد بە ما ذکرہ بقوله وإذا 
أذن ولي الصبي م: ( یننظم الاب واللسد عند عدمے ) ش: أي عندعصدم الأب ؛ ولیس الرادبه 
الترتیب: لأن وصي الأب مقدم علی ا جد ۔ 

م: ( والوصي ) ش: بالنصب ء أي ویننظم الوليء أي وصي الأب ووصي الد م: (والقاضي 


۷ 


والوالي ؛ بخلاف صاحب الشرط ؛ لأَنە لیس إليه تقلیةہالقضاة . 


والوالي )ش: بالنصب أیضًا ؛ أي ویننظم الوالي ۔ 
وفي 9 البسوط؛ : ولیہ أبوہ ء ٹم وصیہ ء ثم جدہ أبو الب ؛ ثم وصیہ ؛ ثم القاتي ؛ أو 
وصي القاضي : فأما الإمام ء أو وصیھما فلا ولایة لھما عليه ء فلا یصح الإذن منھما ولا 
یقال وصي الأم باع العروض التي ورٹ الضیعة من أمه یجوز ؛ لأن ذلك من باب ال حفظ علیٗ 
الأم الیتة وعلی الصغیر ء لا لأنە تجارۃ ۔حتی لو اشتری شیيئًا آخر للیتیم لا یجوز ؛ کذافيی 
ةالذخیرة٤‏ ۔ 
وعند الثلاثة : وصي الصبي والجنون : والاب؛: ثم ال مد ؛ وإن عدما فالسلطان . 
وفي شرح! الطحاوي؟؛ ء وفي الصغیر أبوہ ؛ ووصي أبیە ء ٹم جدہ ؛ ٹم وصي جدہہ ٹم 
صي جدہ وصیة : ثم القاضي : ومن نصیبه القاضي سواء کان الصغیر في عیال ھؤلاء أولم 
م: (بخلاف صاحب الشرط )ش: یرید بە أمیر البلدة کأمیر بخاری ؛ فکان الوالي أکبر منه ء 
لأن لە ولایة تقلید القضاء دون صاحب الشرط ۔ 
وقوله : الشرط بہضم الشین العجمة وفتح الراء وھو جمع شرطة بضم الشین وسکون الراء 
والشرطة خیار ا جند ؛ وأول کتیبة تحضر ا حرب . وفي ( العباب؛ : الشرطي والشرطة واحد 
الشرط ۔ 
قال الأصمعي : سموابذلك ؛ لأئھم جعلوا لأئفسھم علامة یعرفون بھا . وقال أبو 
عبیدة: سموا شرط ؛ لأنھم أعدوا الشرطة اول طائفة من ا حیش تحضر الوقعة . 
قلے : أصل ذلك من الشرط بفتحتین : وهو العلامة ؛ ومنە أشراط الساعة ؛ أي 
علاماتھا۔ 
م:( لأنہ)ش: أي لن الشأن‌م: (لیس إليه )ش: أي إلی صاحب الشرط م: ( تقلید القضا:) 
ش: ء والوالي إليه تقلید القضاۃ : فکان أکبر منە ء فلذلك ؛ ینتظمه حکم : الولایة ؛ لأنہ یليی 
التصرفات علی الباہین ؛ بخلاف صاحب الشرط؛ فإنه فوض إليه أمر خاص ٠.‏ 
قلت : فعلی ھذا لا تکون الولایة في مصر إلا للسلطان : لأن لە التصرف العام؛ بخلاف 
غیرہ من ا حکام ‏ لأن کلاًمنھم یفوض إليه في أمر خاص : إلا القضاة؛ فإنە یفوض إلیھم 
سائر الأحکام الشرعیة؛ فکذلك لا تکون الولایة في البلاد الشامیة إلا للقضاۃ خاصة ء اللھم إلا 
قلد إلی أحد من نوابھا الکبار تقلید القضاۃ ٠‏ 


والشرط أن یفعل کون البیع سالباً للملك جال للربح والئشبیه بالعبد الاذون یقیدان ما یلبت فيی 

العید من الأحکام یثیت في حقہ ؛لأن الإذن فك ا حجر وا اذون یتصرف بأغلیق ننس عبداً کان 

او صا ء فلا یتقید تصرفه بنوع دون نوع ء وبصیر مأذوناً بالسکوت کما في العبلویصح إقرارہ 
ىا في یدہ من کسبەء 


م: ( والشرط ان بعقل )ش: الصبي م: ( کون البیع ساب للمك الب للربح ) ش: وقد مربیان ھذاً 
الشرط م: (وانتشیيه بالعبد اماذون ) ش: أراد تشبیه الصبي بالعہد اللأذون في قوله وھو في البیع 
والشراء کالعبد الأذون م: ( یقیسدان ما یلبٹ في العبد من الأحکام یلب في حمقه ) ش: أي في حق 
الصبي لا یقال یرد علیہ أن التعمیم لیس مستقیم ۔ 

فإن اللولی محجورعن التصرف في مال العبد اللأذون امدیون بدین محیط مبالە دون الولي؛ 
لأنانقول إن ذلك من ا حجار المولی وعدم حجار المولی لیس من التعمیم في تصرف العبد 
والصبي ۔ 

وبأن دین الصبي لکونە حر یتعلق بذمته لا ببال ؛ فجاز أن یتصرف فيه الولي ودین 
العبد یتعلق بکسبە وامولی أجنبي من إذا کان الدین مستغرفًا ‏ ویصح إقرارہ بعد الإذن بجا ھو 
کسبه عینًا کان أو دینَّالوليه ولغیرہ ء ولائفکاك ا حجر عنہ ٠‏ فکان کالبالغین ء واوردبأن 
الولایة التعدیة نوع الولایة القائمة ‏ والولي لا بیلك الوإقرار علی مال الصبي ؛ فکیف أفادتہ 


ذلك یاإذنه ۔ 
وا جواب : آنه إفضادۃ من حیث کون من توابع العجارة والولي مِلك الإذن بالكجارۃ 
وتوابعھا ۔ 


م:( لان الإذن فك ا حجر ء واآلماذون یتصرف باعلیة نفسه عبداً کان أو صا ءفلا یتقید تصرف 
بدوع دون نوع ) ش:آراد أن للأذون لە في التصرف اما یتصرف بأھلیة نفسه فیستوي فيه العبد 
والصبي؛ فإذا استویا في ذلك فلا یتقید تصرفھما في نوع دون نوع ما مر فیما مضی . 

م:( ویصیر)ش: أي الصبي م:< مانوئًا بالسکوت )ش: بأن یراہ وليە یبیع و یشتری 
فیسکت فإنه أذن لە ء لکن ھذافي الأب وا مد ء والوصي لا في القاضي ألا تری إلی ما ذکر 
في ه الفتاوی الصغری ؟ أن القاضي إذا ری الصغیر أو المعتوہ آو عبد الصغیر یبیع وبشتري 
فسکت لا یکون إذتّا في التجارة م: ( کما في العبد ) ش: إذارآء مولاہ یبیع فسکت فإنه یکون 
ماذوتا۔ 


:(ویصح إقرارہ ا في یدہ من کسبە )ش: أي یصح إقرار الصبي بعد الإذن باہو کسبه 


۹۷۸ 


وکذا بھوروثہ في ظاھر الروایة ؛ کما یصح إقرار العبد ولا ملك تزویج عبدہ ولا کتات ؛ کما 
في العبد والعتوہ الذدي یعقل البیع والشراء بنزلة الصبييٌ 


عینّا کان أو دینَّا لوليه ولغیر وليە لانفکاك ا حجر عنہ فکان کالبالغین ‏ وأراد بأن الولأیۃإلتعدیة 
فرع الولایة القائمة ء والولي لا بِلك الإقرار علی مال الصبي فکیف إفادۃ ذلك بإذنه ۔ 

وا جواب : أنه إفادۃ من حیث کونە من توابع التجارۃ والولي ِلك الإذن بالتجارۃ وتوابعھا 
م: (وکذا موروٹہ)ش: أي کذایصح إقرارہ بجوروثہ بأن أقر بشيء من ترکة أبيە لإانسان م: ( غي 
ظاہر الروایة )ش: احترز بە عن روایة الحسن عن آبي حنیفة نہ لا یجوز إقرارہ بذلك ء لأن صحة 
إقرارہ فی کسی حاجته في التجارۃ إلی ذلك لثلا یتنع الناس عن معاملتہ في التجارة ء وھي 
معدومة في اللوروٹ . 

وجہ الظاھر أن ا حجر ما انفك عنہ بالإذن التحق بالبالغین ولھذانفذ أبو حنیفة - رحمه 
الله۔ بعد الإذن تصرفہ بالغین الفاحش کالبالغین ؛ فکان الوروث والکتسب في صحة الإقرار 
سواء لکونە مالیة م: ( کمایصح إقرار العبد )ش: بعد الإذن لائفکاك ا حجر عله ۔ 

م: (ولاملك تزویج عبدہاش: أي ولا ِلك تزویج عبدہ ۔ قید بالعبد ؛ لأن عدم جواز 
تزویجه بالإجماع أما في عدم تزویج أمته خلاف بین أبي حنیفة ومحمد : وبین أَبي یوسف 
قعندہ یملك تزویچ أمته ؛ لأن فیە تحصیل ا ال : وعندھما لا یلکە ؛ لأن النکاح لیس من عقود 
التجارۃ فلا ِلك کالعبد اللأذون م: ( ولا کتابنه کما قي العبد ) ش: أي ولا یلك کتابة عبد أيضّا 
کمافي العبد اللأذون ۔ 

فإِن قیل : الأب والوصي عِلکان الکتابة في عبد الصبي فیتبغي أن بیلکھا الصبي بعد 
الإذن۔ 

قلت: الإذن یتناول ما کان من صیغ التجارۃ ء والکتایة لیست منە ۔ 

م: ( والمعتوہ الذي یعقل البیع والشراء بنزلة الصبي ) ش: یعني ا حواب فیە کا جواب في الصبيی 
اممیز والأئعام فیه خلاف ۔ 

وفي (الذخیرة٢:‏ العتوہ الذي یعقل البیع والشراء کالصیي إذابلغ معتوهاً ؛ أما إذابلغ 
عاقلاًئم عتقه فأذن لە الولي في التجارۃ ھل یصح إذنہ؟ ٭ فشال آبو بکر البلخي لا یصمح إذنہ 
قیاساً ء وو قول أبي یوسف ؛ ویصح استحساناًھو قول محمد وھذابخلاف ما لو أعتقه 
الاب آو جن فإنه لا یشبت للابن الکبیر ولایة التصرف في مال نما یشبت لە ولایة الحزویج لا 
غیر۔ 


۷۹ 


یصیر مذوناً بإذن الاب وال مد والوصي دون غیرھم علی ما بینا4ی وحکمہ حکم الصبي 
والله أعلم . 


وقال شیخ الإسلام علاء الدین الأسہیجابي في شرح د الکافي؛ وامعتوہ الذي يِکّقل البیع 
والشراء في التجارۃ مبنزلة الصبي الذي یعقل ؛ لأنه ناقص العقل وإن کان لا یعقل فھو مجنِنَ: 
فیکون بنزلة الصبي الذي لایعقل ۔ 

ولوأذن العتوہ الذي یعقل البیع والشراء في التجارۃ ابنە کان باطلاً مولی عليه فلا یلي علی 
غیرہ م: ( یصیر ماذوناً بإذن الاب والوصي وا جد دون غیسرھم )ش: من الأقارب کالابن العتوہ م 
(علی ما بیناہ ) ش: آشار بە إلی قوله وذکر المولی في الکتاب یننظم الأب وا جحد إلی أخذہ م 
(وحکمہ حکم الصبي ؛ والله وأعلم ) ش: أي حکم العتوہ کحکم الصبي إذابلغ معتوهاًکما 
ڈکرنا۔ 

فوائد : مہوت الأب آو وصيه حجر علی الصبي ؛ کذافي شرح ل الکافي ٤ء‏ ولو کان 
القاضي أُذن للصبي آو العتوہ في التجارۃ ثم عزل القاضي أو مات فھما علی إذنھما ۔ 

وقال خواھر زادہ فيامبسوطہ): وإذاکان للصبي أو العتوہ أب آو وصي أوجد لأب فرأی 
القاضي أن یأذن للصبي أر العتوہ في التجارۃ فأذن لە وأبی أبوہ فإذنہ جائز ء وإن کان ولایة 
للقاضي علی الصغیر مؤخر من ولایة الاب والوصي لأب الأب لا یصیر عاضلالە فتنقل 
الولایة إلی القاضي کالولي في ٥باب‏ النکاح ؛إذا عضل انتقلت الولایة إلی القاضي فان حجر 
علیہ أحد من ھؤلاء بعد ذلك فحجرہ باطل ؛ وإن حجر عليه ھذا القاضي بعدما عزل لا یعمل 
لعدم ولایة القضاء : وإن حجر القاضي أو الذي قام مقامه عمل حجرہ ؛ والله أعلم بالصواب ۔ 


سب 


کتاب الخصب 
الغصب في اللفة عبارۃ عن أخذ الشيء من الغیر علی سبیل التغلب للاستعمال یه بین اعل 
اللغة. وفي الشریعة : اخذ مال متقوم محترم بغیر إذن امالك علی وجە یزیل یلہَ ٠‏ 


م: (کتإب الغصب ) 

ش: إیرادہ عقیب کتاب الإذن لکونە من أنواع التجارة في الستقبل ؛ألاتری أن إقرار 
اللأذون ما صح بدون غیرھا صح بدیون التجارۃ دون غیرھا صح بدون الغخصب؛ ولم یصح بدین 
الغصب : ولم یصح بدین ا حر لکون الأول من التجارۃ دون الثاني ء فکان ذکر النوع بعد ذکر 
ا نس مناسہاً .قیل : وجہ الناسبة التقابل ء لأن اللأذرن یتصرف بالإذن الشرعي والخغاصب 
بخلافه ء فلذلك قدم کتاب اأذون علیہ لأله مشروع دون الغصب ۔ 

م: ( الخصب نفي اللفة عبارہ عن آخذ الشيء سن الغیر علی سہیل التغلب ) ش: أي أخذ الشيء 
ظلماً وقھراً ء؛تقول غصبہ منە وغصبہ عليه عنی ؛ قیل وغصبہ إیاہ أیضاً ء والشيء أغخصب 
ومغصوب : قلت قولھم شيء غصب تسمیة باللصدر فھذا الذي ذکرہ یتناول متقوماً وغیر 
متقومء یقال غصب زوجة وحمر فلان م: ( للاستعسال فیە بین اھل اللغة )ش: أي استعمال لفظ 
الغصب في أخذ الشيء من الغیر علی سبیل التغلب ۔ 

م: ( وفي الشریعة: أخذ مال ) ش: أي الخصب في اصطلاح الشریعة أخذ مال ء وھذا ببنزلة 
ا جنس للحد وباقي قیودہ کالفصل ء لأنە بتناول الحدود وغیرہ . و قوله م: ( عقوم )ش: احتراز 
عن ال مر ۔ 

وقوله م: ( محترم ) ش: احتراز عن مال ا حربي فإنہ غیر محترم . وقوله م: (بغیر إذن امالك) 
ش:احتراز عما إذا أخذہ بإذن مالکه فإنہ لا یسمی غصباً ۔ وقوله م: (علی وجە یزیل یدہ) ش: أي 
ید الالك لبیان أُن إزالة ید ا مالك لا بد منھا فی حد الغصب عندناء لأن الشرط عددنا إزالة الید 
التحققة وإثبات المبطلة وعند الثلاثة یبقی فیه إثبات الید امبطلة ؛ وعلی هذاتخرج اللسائل علی 
ما نذکرھا إن شاء الله تعالی . غیر أن إزالة الید الحقة بالنقل والتحویل ٠‏ 

وعندھم إثبات الید في النقول بالتقل إلا في الدابة ء فیکفي فیھا الرکوب ہ وفي الفراش 
ا جلوس عليه . وفي العقار الخصب یتحقق عندھم بالدخول ‏ وإزعاج الالك حتی لو آزعج ولم 
یدخل لم یضمن ۔ 

ولو دخل ولم یزعج ولم یقصد الاستیلاء لم یضمن ء والضعیف إذا دخل دار القوي وھو 


۸۱ 


حتی کان استخدم العبد وحمل الدابة غصباً دون ا دلوس علی البَِحَاط؛ ٹم إِن کان مع العلم 
فحکمہ الأئم والغرم ء وإن کان بدونە فالضمان ؛ لأنه حق العبد ؛ فلا ینلؤقف علی قصدہ ولا 
إئم؛ لأن ال خطا موضوع . 


فیھا وقصد الاستیٔلاء لم یضمن ؛ کذا في (الذخیرة؟ وشرحه . وقال الناطفي في کاب 
<الأجناس٤الخصب‏ عبارۃ عن إیقاع فعل فیما یکن نقله بغیر إذن مالکە علی وجە یتعلق بە 
الضمان بذلك عليه من منع رجل من دخول دارہ ثم یيکنە من أخذ ماله لم یکن غاصباًبذلك 
لعدم المعنی الذي ذکرناہ : وإن کان حال بینە وبین مال أو إن نقل ماله عن موضعه صار 
غاصبًا ۔ 

م: ( حتی کان استخدام المبد ) ش: هذہ إشارۃ إلی بیان مظھر فائدة التعریف الذي عرف 
الخصب به ؛ أي حتی یکون علی ما ذکرنا استخدام العبد م: ( وحمل الدابة غصباً)ش: لآن فیه 
إزالة ید امالك م: ( دون ا حلوس علی البساط )ش: یعنی لا یکون غصبًا لعدم إزالة ید امالك . 

وعند الثلائة یکون ھذاغصباًعلی ما ذکرنامن الأصل +٭وکذا تظھر ثمرۃ الاختلاف بیننا 
وبینھم في زوائد الغخصوب کولد القصوبة وثمرة الیستان وأنھا لیست بمضمونة عندنا لعدم إزالة 
الید ؛ وعندھم مضمونة لإثبات البد ء وکذالو غصب حماراً وساقه فتآخر عٹھا جحشہ فأکله 
الذئب لا یضمن عندنا إن لم یسق ا چجحش معہ ؛ وکذالومنع أصحاب المواشي حتی ضاعت لم 
یضمن عندنا وعند الشافعي أَيضّا ‏ ولکن ذکر في افتاوی قاضي خان؛ مسألة تخالف ھذا 
الأصل فإنه لو قال غصب عجولاً فاستھلك حتی یبس لبن أمه ۔ 

قال أبو بکر البلخي: یضمن قیمة العجول ونقصان اللین وإن لم یفعل في:الأم شینًا. 

م:(ٹمإن کان )ش: أي الغخصبم: ( مع العلم )ش: أي بأنە ملك الغخصوب منە م: ( فحکمه 
الالم) ش: أي الإئم في الآحرۃ م: ( والفرم ) ش: أي الغرامة في الدنیا ؛ وھذابالکتاب قال الله 
تعالی ولا تاکلوا أموالکم بینکم بالباطل 4 (سورة البقرۃ : الَیة ۱۸۸) إلی غیر ذلك من الاّیات . 

والسنة قال ےل : ومن اخذ شبرآ من الأرض ظلمآً طوفه الله من سبع أرضین؛ ء رواہ البخاري 
ومسلم. وعليه إجماع العلماء . 

م: ( وان کان بدوئە ) ش: أي بدون العلم بأن ظن اأمحوذ مالە أو اشتری عیناًٹم ظھر 
استحقاقہ م: ( فالضمان ) ش: أي فحکمہ الضمان م: ( لأنه حق العبد فلا یتوقف علی قصد+)ش: 
وکذا إذا کان الآمخذ معذورالحمله وعدم قصدہ م: ( ولا إلم ؛ لأن الخطا سوضوع ) ش: لقولہ پچ : 
ترفع عن امتي ال خطا والنسیان وما اسٹکرهوا عليه ٤‏ 


۸۳۲ 


قال : ومن ضصب شیا لە مثل کالکیل والموزون فھلك في یدہ فَعلِيَدمٹله. وفي بعض النسخ 

فعلیه ضمان مثلە ولا تفاوت بینصما : وھذا لان الواجب هو اٰئل لضولہ تعالی :طفمن اعتدی 

عليکم فاعتدوا عليه بمثل ما اعندی عليکم 4 (سورہ البقرة الاَیة : )۱۹٤۰‏ ولآن :الٹل آعدل ما 

فیه من مراعاة ال جنس وا الیة ء فکان ادفع للضرر . قال : فإن لم یقدر علی مثله قعلیة:قیمتہ یوم 
یختصمون ؛ وہذا عند أبي حنیفة- رحمہ الله - ٠‏ 


م: (قال )ش: أي القدوریي م: ( ومن غصب شبتاً لە مثل کالمکیل والموزون فهلك في یدہ فعليه 
مثله ) ش: أي مثل الذي غصب : وآراد بالکیل مثل ا حنطة والشعیر ونحوهما وبالموزون مثل 
الدراھم والدنانیر ؛ ولکن یشترط أن لا یکون اللوزون ما یضر بالتبعیض ؛ یعنی غیر الصوغ 
منە ؛ لأن الوزن في الذي في تبعیضه مضرۃ یلحق بذوات القیم م: ( وفي بعض النسخ )ش: أي 
وفي بعض نسخ القدوري م: (فعليه ضمان مئله ولا نفاوت بیٹھما )ش: أي بین الستحقین 
والکلامین م: ( وهذا ) ش: أي عدم التفارت م: ( لن الواجب هو المٹل ؛ لقولہ تمالی: ٭فمن اعتدی 
عليکم فاعتدوا عليه بمثل ما اعندی علیکم 4 (سورة البقرة : الّیة ))۱۹١‏ ش: سمي الفعل الثاني إلی 
ما ہو مثل صورة ومعنی ۔ 

م: ( ولآن الٹل أعدل ) ش: أي ولآن الثٹل صورۃ ومعنی أقرب إلی العدل م: ( ما فیه ) ش: أيی 
مافي الثل م: ( من مراعاۃ ا ھنس ) ش: لأآن ا حنطة مثلاًمثل ا حنطة جنساً م: ( والالیة) ش: لأن مالیة 
الحنطة اللژداۃ مثل مالیة ا حنطة الغصوبة ء لآن ال جودة ساقطة العبرۃ في الدیونات م: ( فکان ادفع 
للضرر)ش: أي فکان الثل شد دفعًا للضرر عن الخصوب منە ؛ لن الغاصب فوت عليه الصورۃ 
والعنی ؛ فا جبر التام أن یتدارکه بجا هو مثل لە صورة ومعنی ۔ 

م: ( قال فان لم یقدر علی مثلە ) ش: أي قال فيە ا جامع الصغیر ٢فإِن‏ لم یقدر الغاصب علی 
مثٹل الذي غصب بأن انقطع عن أیدي الناس فلم یقشدر علی مثله الکامل م: ( فعلیه قیستہ یوم 
یختصمون ) ش: أي یوم الخصومة . 

م: ( وھذا عند أبي حنیفة -رحمە الله )ش: أي وجوب القیمة یوم ا خصومة عند أبي حنیفة - 
وحمہ الله - ء وبە قال آکٹر أصحاب الشافعي ومالك ١‏ ولم یذکر في و ال جامع الصغیر ؛خلافاًء 
لأن صورته فیە محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة قال: کل شيء غصب ما یکال أو یوزن فلم 
یقدر علی مثله فخوصم فیه فعليه قیمته یوم یختضمون . وإن کان ما لا یکال ولا یوزن فعليه 
قیمتہ یوم غصيه ۔ 

ولم یذکر الخلاف فیه کما تری : فعلم بھذا أن الثلي إذا انقطع تجب علی الخاصب القیمة 
یوم الخصومة باتفاق علمائنا الثلائة قي ظاہر الروایة ءوبھذا قال الفقيہ أبو اللیث -رحمم الله - 


"۳ 


وقال أبو یوسف -رحمه الله - : یوم الغخصب ۔ وتال محمد -رحمّ٭الله - : یوم الانقطاع 


في شرح ا مامع الصغیر ٤‏ ء وروي عن أبي یوسف أن عليه قیمتہ یوم الغصبِ ٠‏ 

وروي عن محمد أن عليه قیمته یوم الانقطاع وھومذھب زفر -رحم الله -وإِنِ کان 
الشيء ما لا یکال ولا یوزن فعليه قیمتہ یوم الغخصب فی قول علمائنا . و في قول الشافعي رم 
الله - عليه أکثر القیمتین یوم الغصب ویوم الھلاك ء ولآن في أصلە أن زیادۃ الغخصپ مضمونةء 
انتھی . 

والاختلاف مذکور في دالنوادر؟ ء کذا قال فخر الإسلام في شرح ( ا جامع الصغیر؛ ۔ 

م: ( وقال أہبو یوسف -رحمم الله-: یوم الغصب ) ش: أي عليه قیمته یوم الخصب ۂ: ( وقال 
محمد-رحم الله-: یوم الانقطاع ) ش: أي عليه قیمته یوم انقطاع مثله عن أیدي الناس ؛ وبە قال 
أآحمد ۔رحمە الله۔ وبعض أصحاب الشافعي ۔رحم الله - ء وحد الانقطاع ما ذکر أبو بکر 
الہلخي هو أن لا پوجد في السوق الذي یباع فيە ء وإن کان یوجد في الببوت ٠‏ وعلی ھذا انقطاع 
الدراهم . 

قال الأترازی -رحمہ الله - :ولکن أصح أن یکون الشيء بحیث یوجد في زمان خاص 
فمفی زمانه کالرطب مثلاً ء والدلیل علی ھذاما ذکرہ الشیخ أبو ا لحسن الکرحي في 
(مختصرہ وغصب مایوجد في زمان دون زمان ؛ فإذاغصبه غاصب ٹم اختصما في حال 
انقطاع وعدمه ‏ فإن أبا حنیفة قال یحکم علی الغاصب بقیمتہ یوم یختصمون ۔ 

وقال یعقوب یوم غصبه . وقال محمد : یحکم بقیمتە عند آخر انقطاعه ء ویدل عليه أیفنًا 
ما ذکرہ في شرح ھ الطحاوي ؛ أیضاًقال : ومن أتلف شیتاً لرجل مما لە مثل من جنسہ ثم انقطع 
ذلك عن أیدي الناس وصار مثله غیر موجود بشمن غال ولا بٹمن رخیص فصاحب الال بالخیار 
ن شاء اننظر إلی وجود مثله ویأخذ الال ء وإن شاء لم یتریص ویأخذ القیمة ۔ 

واختلفوا فیە علی ثلائة أقوال . قال أبو حنیفة یعتبر قیمته یوم ا خصومة . وقال أبو یوسف 
یضمن قیمته یوم الاستھلاك أو وقت الغخصب ۔ وقال محمد -۔رحم الله - یغرم قیمته آخر ما 
کان موجوداً ء وبە أخذ الطحاوي ء إلی مذا لفظ الأسبیجابي . وفي ١ا‏ جواھر؛ للمالکیة لیس لە 
إلا مثله ویصبر حتی یوجد ء؛ قاله ابن القاسم . 

وقال أشھب الالك با خیار إن شاء صبر وإن شاء أخذ القیمة ؛ وفي قیمته التفریع لھم ۔ 
ومن غصب أرضكً أو حیوالًا فتلف عندہ ضمن قیمتہ یوم غصبە لا یوم تلف ولاکٹر القیمتین . 
ومن غصب شیئاأمن الثلیات وا موزونات فتلف عندہ وجب عليه رد مثله ولا تلزمه قیمته یوم 
عصبه ۔ 


۸ 


لأبي یوسف -رحمہ الله - : آنە ما انقطع التحق ما لا مثل لە فیعتبرٴقَیمَته یوم انعقاد السبب ء إذ 

هو الوجب ولحمد -رحمہ الله -: أن الواجب الثل في الذمة ء وإغا ینتقلإلی القیمة بالائقطاع 

فیعتبر قیمتہ ہوم الانقطاع . ولأہي حنیفة - رحمه الله- أن النقل لا یثبت بمجرد الانقطاع : ولھذا 

لو صبر إلی أن یوجد جنسه لە ذلك ؛ وإفا بنتقل بقضساء القاضي ؛ فیعتبر قیمنہ ہوا حصومة 

والقضاء ‏ بخلاف سا لا مثل لە ؛ لانه مطالب بالقیمة باصل السبب کما وجد فیعتبر قَيمُتةانعند 
ذلك . قال : وما لا مثل له فعليہ قیمتہ یوم غصيهء 


م: ( لأبي یوسف ۔رحمہ الله-)ش: نما قدم قولە في التعلیل باعتبار ترتیب الأوقات: فإن 
ول الأوقات الشلاثة یوم الخصب ٹم یوم الانقطاع ثم یوم ال حخصومة . وإیراد الأقوال علی ھذہ 
الأازمنة لم یتات إلا بتقدیم قول أبي یوسف -رحمہ الله - م: ( انه ) ش: أي أن مماله مثل م: (ما 
انقطع التحق با لامٹل لە ء فیسعتبر قیمتہ یوم انعقاد السبب ) ش: وھو یوم الغصب : أي یوم انعقاد 
سبب الضمان م: ( إذ و الوجب ) ش: أي لأن الخ صب هو اللوجب للأصل ٠‏ وا خلف یجب 
بالسہب الذي یجب بە الأصل فیعتبر قیمتہ یوم الخصب . 

م: ( ولحمد -رحم الله -: ان الواجب الٹل في الذمة )ش: بالنص الذي ذکرناہ م: ( وإما 
یتقل إلی القیمة بالانقطاع فیعتبر قہمت یوم الانقطاع )ش: أي یوم الانقطاع عن أیدي الناس٠‏ م 
(ولابي حنیفة- رحمہ الله-: أن النقل ) ش: من الواجب الأصلي م: ( لا یثبت بمجرد الانقطاع ) ش: إذ 
الفعل باعتبار العجز عن الأصل م: (ولھذا)ش: أي ولأجل عدم ثبوت النقل ہجرد الانقطاع م 
( لو صبر) ش: أي الخصوب منە م: (إلی أن بوجد جنسه لە ذلك ) ش: لأن حقه في مثله من جنسه ٤‏ 
حتی لو تی الغاصب بالقیمةلا یجبر علی القبول ۔ 

ولو کان انتقل إلیھا یجبر کما في غیر الثلی ؛ وکما إذا قضی القاضي بالقیمة م: (واما 
ینتقل )ش: أي الثل إلی القیمة م: ( بقضاء الشاضي فیعتبر قیمت یوم الخصومة والقضاء )ش: لانھا 
زمان النقل کما في ولد الغرور أنه بنزلۃ العہد في حق الستحق فإذا خاصمه المستحق صار 
الغرور مانعا لہ باعتبار حقہ في ا حریة ء فاعتبر الحق منتقلاً عن العین إلی القیمة یوم ا خصومة ١‏ 
فکذاھذا ۔ 

م: (بخلاف سالاہٹل ل)ش: حیث تجب القیمة یوم الغصب م: ( لائه )ش: أي لأن 
الخاصب ع: (مطالب بالقیمة باصل السبب )ش: أي بسبب الضمان وھو الخصبءم: ( کما وجد 
فیعتبر قیمته عند ذلك ) ش: أي عند وجود أصل السبب ۔ 

م: (قال : وما لا مثل لە)ش: أي قال القدوري في 3مختصرہ؟: وما لا مثل لە م:( فعليہ قیمتہ 
یوم غصبه )ش: أي یوم غَصّب الغاصبٌ وقد أضیف یوم هاھنا إلی ا جملة کما في قولە تعالی : 


۸۰ 


معناہ العددیات التفاوتة ؛ لأنہه ما تعذر مراصاۃ الحق في ا نس فیراعفي ا مالیة وحدھا دفعاً 
للضرر بقدر الإمکان ؛ آما المددي ا لتقارب فھو کالمکیل ؛ حتی یجب مثلەالِقلة التفاوت . 


یوم ینفع الصادقین صدقھم 4 (سورۃ الائدة : الایة ۱۱۹) ء ویجوز یوم غصب بإضاققیٰوم إلی 
الصدر الضاف إلی فاعله آو مفعوله : فافھم م: (معتا۰) ش: أي معنی قول القدوري لا مثل لهٗم 
( العددیات التفاونة ) ش: کالبطیخ والرمان والسفرجل والثیاب والدواب ۔ 

وقال الأترازی ہذا تفسیر عجیب من صاحب الھدایة ء لأنە یعتبر الکلي بالجزئي ؛ لأن ما 
لا مثل لە یشتمل ا حیوانات والزرعیات والعددي ا لمتفاوت کالبطیخ والرمان ہ والوزني الذي فيی 
تبعیضه مضرة وهو الصوغ مله ۔ 

قلت : ھذاتفسیر جید : لآن معنی قول القدوري وما لا مثل لە: أي الشيء الذي لا 
یضمن بثله من جنسە ء لأن الذي لا مثل لە علی الحقیقة هو الله تعالی ؛ وذلك مثل العددیات 
ا متفاوتة والئیاب والدواب ؛ کذا ذکرنا ۔ 

وأما العددي التقارب کال حجوز والبیض والفلوس فھو کا لمکیل ؛ وبە قال مالك . وفي 
الکافيی؟: وقال مالك في العددیات التقاربة یضمن مثله بصورۃ من جنس ذلك ؛ ولکن ذکر فيی 
9ا مواھرہ للمالکیة ؛ وکذا العددي تستوي أبعاد جملته في الصفة غالباً کالبیض وا جوز ونحوہ؛ 
وھذا یدل علی أن قولە في العددیاتِ التفاوتة کقولتا ۔ 

وقال زفرفي العددیات ا لتفاوتة یجب القیمة أیضاً . وفي ١‏ المبسوط في العددیات التفاوتة 
کالثیاب والدواب تجب القیمة ؛ وبە قالت الثلاثة وأکٹر الفقھاء . وقال أھل الدینة یجب الثل 
وبە قال أصحاب الظاھر ء لکن قالوا إذالم یوجد مثله یصبر حتی پوجد أو یأخذ القیعة ۔ 

م: ( لآنه ما تمذر مراعاۃ الحق في الجنس فیراعی في الالیبة وحدھا)ش: وھي القیمة م: ( دفما 
للضرر بقدر الإمکان ) ش: وذلك لأن قی ےم الشيء معتی ذلك الشيءء وامعنی هو الأاصل 
والصورۃ تابعة ؛ وإذا تعذر اعتبار الصورۃة للتفاوت فیھا اعتبر امعنی دفعاً للضرر وتعذر العنیء 
وقال أھل الدینة : الواجب ھنا الٹل وقد مر بیانه . وقال بعضھم إذالم کن رد عینه یجب 
نظیرہ ذانّا وصفة وھو مذھب ابن سیرین ءکذا في شرح ہ الکافي ٤‏ ۔ 

م: ( اما العددي التقارب ) ش: وھو ما یتقارب آحادہ في ا مالیة کا جوز والبیض ونحو ذلك م 
( فھو کاللکیل حتی یجب مثله لقلة التغاوت ) ش: في ا الیة ء ھذا مذھب أصحابنا الثلائة ۔ 

وعند زفر تحجب القیمة لأنھا لیست بأمثال متساویة ؛ ولھذایجري فیھا الربا؛ وھذا فرع 
علی جواز السلم فیھا وقد مر في البیوع ۔ 


"۸۶٦ 


وني البر الخلوط بالشعیر القیمة لأنە لا مل لە . قال : وعلی الغاصۃود العین اللفصوبة ء معناہ 
مادام قائماً لقوله علیے الصلاۃ والسلام : (علی الید ما أاخذت حتی ترذ5:وقال عليه الصلاۃ 
والسلام : (لا یحل لاحد ان یاخد مناع اخیہ لاعباً ولا جادا ء فان اخذہ فلیادهعليه ٤‏ 


سی سا ا دج ےو ے یع جج وہہ تہ سے ے جو لے سے ا0ی ہے 

قیل إنما اقتصر علی الکیل ولم یقل وللوزون ؛ لأن في الوزونات ما لیس بثل: وغزٴإلذي 
في تبعیضه ضرر کالمصوغ من القمقم والطشت ولیس بواضح ء لن في الکیل ماھو کذللكٹ 
کالبر للخلوط بالشعیر ؛ فإله لا مثل لە ففيه القیمة ۔ م: ( وفي البر للخلوط بالشعیر القیمة ؛ لٛأنہ لا 
مثل لە )ش: لتعذر اعتبار الماثلة فیصار إلی القیمة دفعاً للضرر ۔ 

م: ( قال : وعلی الغاصب رد العین القصوبة ؛ معناہ ما دام قائما) ش: أي ما دام الخصوب قائماً 
یعني ما دامت عینه موجودة ۰ء وھذا لاخلاف فيه م: ( لقوله علیہ الصلاة والسلام :2 علی الید ما 
اخذت حتی تردہ )ش: ہذا ا حدیث أخرجه أصحاب السنن الأربعة عن سید ہن أَبي ھریرۃعن 
قتادة عن ا حسن عن سمرة قال: قال رسول الله پیل :3علی الید ما اخذت حتی تؤدي "٢‏ ٹم نسيی 
ا حسن ققال : هو أمينك لا ضمان عليه ۔ 

قال الترمذي : حدیث حسن أمحرج آبو داود والترمذي في البیوع ؛ والثاني في العاریة 
وابن ماجة في الأحکام ولیس في حدیثه قصة ا حسن. ورواہ احمد في مسندہ والطبراني فيی 
ہمعجمہ٢‏ وا اکم في (امستدرك؛ في البیع وقال: حدیث صحیح علی شرط البخاري . وتعقبہ 
الشیخ تقي الدین في الإمام فقال ولیس کماقال بل ھوعلی شرط الترمذي . وقال ال حافظ 
المنذري : قول الترمذيی فيه حسن یدل علی أنە یثبت سماع الحسن من سمرة . ورواہ ابن أبيی 
شیبةفي ہمصنفہ٤‏ في البیوع وقال فی حتی تؤدیه مالھا. قال ابن القطان في کتابە : وھو بزیادۃ 
الھاء موجب لرد العین ما کانت قائمة ۔ 

وقال ابن طاھر في کلام علی أحادیث الشبھات إسنادہ حسن متصل : وإغا لم یخرجاہ 
في الصحیح ما ذکر أن ا حسن لم یسمع من سمرة ۔رحم الله - إلا خدیث العقیقة ء والله 
أعلم. : 
م: (وقال عليه الصلاة والسلام :لا یحل لأآحد ان یاخذ متاع أخیە لاعباً ولا جاداء فإن اخذہ 
فلیردہ عليہ؛''') ش: ھذا ا حدیث رواہ اثنان من الصحابة <رضي اللەعنھم - : 


)١(‏ ضمعیف: تقدم نخریجه ۔ 

( رواہ آبو داود -باب من يأَخٰذ الشيء من مزاح- )۵۰۰٥(‏ والترسذي )۲٢٦٢(‏ من طریق ابن أبي ذئب عن 
عبد الله بن السائب بن یزیدعن آبيه عن جدہ بزید بن السائب مرفوعًا . وقال الترمذي: حدیث حسن 
غریب؛ ورواہ أحمد )۴۲۱/٤(‏ ء ورواہ ا حاکم (۳/ ۱۳۷) وإسنادہ صحیح . 


۷ 


ولان الید حق مقصود وقد فوتھا عليه فیجب إعادتھا بالرد إلیە وه إلوجب الأصلي علی 
عاقالوا ء ورد القیمة مخلص خلفاً لأنہ قاصر؛ إذ الکسال في رد العین والالية,, وقیل : الوجب 
الأصلي القیمة ورد العین مخلص ؛ 


أحدھما : أبو السائب أخرج حدیثہ آبو داود في کتاب: الأدب في باب الزاح؟ء والترظڈي 
في آول الغینٰ عن ابن أبي ذئب عن عبد الله بن السائب بن یزید عن أببە عن جدہ یزید بن أبيّ 
السائب قال : قال رسول اللہ پل :2 لا باخذن احدکم متاع آخیے جادا ولا لاعباء وإذا اخذ احدکم 
عصا أخیە فلیردھا عليه ٤‏ قال الترمذي : حدیث حسن غریب لا نعرفە إلا من حدیث ابن أبي ذ 
ثب ؛ والسائب بن یزید لہ صحبة سمع من النبي گل ۔ وھو غلام ء وقبض قللِ والسائب ابن 
سبع سنین . وآأبو یزید بن السائب وہو من أصحاب البي ےل وروی عنه أحادیث ۔ 

ورواہ أحمد وابن أبي شیبة وإسحاق بن راھویە وأبوداود الطیالسي في مسانیدھم 
والبخاري في کتاہە× الفرد في الأدب؛ والحاکم في فالستدرك؛ في الفضائل وسکت عنه . ووقع 
قي روایته لاعبًا جاداً بدون حرف العطف ۔ 

ومعنی قولە لاعباً لایرید سرقةویرید إدخال الغیظ علی أخيه فھو لاغیة في مذھب السرقة 
جار في إدخال الأذی عليه قاصد اللعب؛ وھو یرید أن یجد في ذلك لیغیظە . وقال الخطابي فيی 
شرح (السنن ؛قولە لاعباً جاداً هوأن یامخذہ علی سہیل الھزل واللعب ثم یحبسے ولا یردہ؛ 
فیکون ذلك جاداً ۔ 

م: (ولان الیید حق مقصود)ش: لأتھا تتوصل إلی التصرف والانقطاع وفي ةالبسوط؛ 
والضمان في ا دبر لیس إلا لتقویة الید ء فعلم أن الید حق مقصود ۔ 

وقیل : بدلیل جواز إذن العبد في التجارۃ ء فإنہ لا حکم بشرائہ في حقه سوی التصرف 
بالید لا سیما إذا کان مدیونًا ء فإنه لیس هناك شائبة النیابة عن المولی في التصرف؛: فعلم أن الید 
حق مقصودم: ( وقد فوتھا عليه فیجب إعادتھا بالرد إليه )ش: أي إلی صاحب الید ۔ 

م:( وھو)ش: أي رد العین م: ( للوجب الأصلیي علی ما قالوا ) ش: أي الشایخ م: ( ورد القیمة 
مخلص )ش: أي إلی صاحب الید؛ أي موضع للخلاص ہ ویجوز أن یکون - مصدراً اسمیا - 
أي خلاص الغاصب عن ید الغصوب منە م: ( خلقًّا ) ش: أي حال کون القیمة خلقًا عن العین م 
( لآئہ) ش: أي لن رد القیمة م: ( قاصرء إذ الکمال في رد العین والالیة) ش: آراد أن الکمال في رد 
الصورۃ والمعنی:. 

م: ( وقیل : الوجب الأصلي القیحة ورد العین مخلص )ش: وھذا القول عکس القول الأول ۔ 


۸۸ 


ویظھر ذلك في بعض الأحکام . ال : والواجب الرد في الکان الذيخیصب> لتضاوت القیم 

بتفاوت الأماکن . فإن ادعی ھلاکھا حبےه ا حاکم حتی یعلم أنھا لوکانت باقَة لاظھرھاءأو تقوم 

بینة ٹم قضی عليه ببدلھا ؛لأن الواجب رد العین والھلاك بعارض ؛ فھو یدعي امرأَٴارضاً خلاف 
الظاھر ؛ فلا یقیل قوله ٠‏ 


والأول أصح ؛ لأن الوجب الأصلي لو کان القیمة ورد العین مخلصًا عنه کان للخاصب ان 
یقول: خذ قیمة هذا الغصوب وهو جعل الەین وجب أصالة ٠‏ 

وھذاخلاف ما یقعضیه الکتاب ؛ لأنە أکل مال الغیر بالباطل ؛ لن ا مالك لم یرض إِلا 
بعین حقہء قال الله تعالی : ل ولا تاکلوا أموالکم بینکم بالباطل إلا ان تکون تجارة عن تراض منکم)4 
(النساء : الأیة ۲۹) ۔ 

م: ( ویظھسر ذلك ) ش: أي کون الوجب الأصلي قیمتہ ورد العین مخلصًا م: (في بعض 
الأاحکام )ش: منھا إذا أبرأھا الخاصب ہء وعن الضمان حال قیام العین یصح ویبرأ حتی لو هلك 
بعد ذلك في یدہ لا ضمان عليه ء ولو لم یکن وجوب القیمة في ھذہ الحالة ما صح البراء لأن 
الإبراء عن العین لا یصح؛ ومنھا عن الکفالة لا تصح بالعین وتصح الکفالة بالخصوب : فعلم 
أن الوجب الأصلي وھو القیمة ء ومنھا أن الغاصب إذا کان لە نصاب في ملکە ؛ وقد غصب 
شینًا فلا تجبب عليه الزکاۃ إذاانتقض بالنصاب بقابلة وجوب الغصوب عليه . 

وا جواب عن مسآألة الإبراء هو بعرضیة أن یوجد فلە شبھة الوجود في ا حال والقیمة کذلك؛ 
فکان الإبراء صحیحًا من ذلك الوجه ۔ وعن مآألة الکفالة أن الکفالة بالأعیان الضمونة بنفسھا 
صحیحة : والمغصوب منھا ؛ لا تری إلی ما قال شمس الأئمة البيھقي في (کفایتہ؛ : رجل قال 
لآخر غصبني فلان عبدً فقال : نا ضامن العبد الذي تدعي فھو ضامن للعبد . فإن مات أو 
استحقه آخر فھو ضامن لقیمته ء وعن مسألة الزکاۃ ما ذکرناہ في مسألة الإبراء ۔ 

م: ( والواجب الرد )ش: أي رد الثل والقیمة للعین الخصوب إلی مالکھا م: ( في الکان الذي 
غصبہ )ش: أي في الکان الذيی غصب للمغصوب فی م: ( لتضاوت القیم بتضاوت الأماکن ) ش: 
وکذاتفاوت الثل بتفاوت الأماکن ؛ ولو ذکرہ الصنف لکان أحسن وأکٹر فائدۃ م: ( فإن ادعی 
ھلاکھا ) ش: أي فإن ادعی الخاصب ھلاك العین اللخغصوبة م: ( حبسه ا حاکم حتی یعلم آنھا لو کائت 
باقیة لأظھرھاء أو تقوم بینة ) ش: ومقدار ذلك مفوض إلی رأي ا حاکم م: ( ٹم قضی عليه پیدلھا ) 
ش: البدل یشمل الثل والقیمة م: ( لان الواجب رد المین والھلاك بصارض ) ش: أي ھلاك العین 
الغصوبة یکون بأمر عارض م: ( فھو بدعي أىرأعارضّا )ش: أي الغاصب یدعي مر عارضًا م 
(خلاف الظاھر ) ش: لأن الظاہر بقاژھام: (فلا بقبل قولہ) ۔ 


۸۹ 


کما إذا ادعی الإفلاس وعليه ٹمن ماع ؛ فیحبس إلی ان یعلم ما بدَعی, فإذا علم الھلاك سقط 
عنه ردہ فیلزمه رد بدله وھو القیمة . قال : والغصب فیما ینقل وبحول لان الغخصب بحقیقته 
یتحقق فيه دون غیرہ ؛ لأن إزالة الید بالنقل ؛ وإذا غصب عقاراً 


ش:وفي ٦ال‏ مبسوط؛ غصب جاریة فغیبھا فأقام الغصوب من بینة أنە قد غصبھا فإنه نکیس 
حتی یجيء بھا فیردھا ۔ 

وقال أبو بکر الأعمش : تأویل السألة أن الشھود شھدوا علی إقرار الغاصب بذلكء لأن 
الثابت من إقرارہ بالبینة کالثابت با لمعاینة . أما الشھادۃ علی فعل الغصب لا یقبل مع جھالة 
الخصوب إذ لا یتمکن القاضي من القضاء بللجھول فلا بد من الإشارۃ في الدعوی والشھادة ء 
والأصح أن الدعوۃ صحیحة لأاجل الضرورۃ فیثبت غصبە بالبینة کثبوته بإقرارہ فیحبس . ولو 
قال الغاصب ماتت أو بعتھا ولا اقدر علیھا تلزم القاضي یومین أو ثلاثة ‏ ومقدار لتلوم مفوض 
إلی رأي القاضي . ولو رضي ا الك بالقضاء بالقیمة لا یتلوم ۔ 

وفي (الذخیرة) ذکر محمد في السیر أنە إذاقضي عليه من غیر تلوم قیل في السألة 
روایتان. وقیل لکن ذکر في السیر جواب ا مواز بجعناہ لو قضی من غیر قلوم جاز ء وما ذکر فيی 
الأصل أن التلوم أفضل ۔ 

وقال الشافعي -رحم الله - لقول للغاصب مع ینە في لزوم البدل وجھان : أحدھما لا 
یلزمہ حتی یصدقہ ا مالك : والثاني یلزم وھو الأصح ٠‏ وھذا بعد ا حیس و بە قال مالك وأحمد ۔ 

م: ( کما إذا ادعی ) ش: رجل م: ( الإفلاس وعليه ٹمن متاع فیسحبس إلی آن یعلم ما یدعيه ) ش: 
من الإفلاس ؛ وکذا الغاصب إذا ادعی الھلاك یحبس إلی أن یعلم ما یدعيه من الھلاك م: (فإذا 
علم الھلاک سقط عنه ردہ ) ش: أي سقط عن الغاصب رد الخصوب عینه م: ( فیلزمه رد بدله وھو 
القیمة ) ش: أو رد مثلە إن کان الغصوب من ذوات الأمثال کماعرف قبل ۔ 

م: ( قال والغصب فیا ینقل ویحول ) ش: أي القدوري والخصب یتحقق فیما ینقل ویحول 
فقوله والغصب مبتداً ء وقوله فیما ینقل خبرہ ؛ وقوله ویحول عطف عليه . 

فإن قلت : النقل والتحویل واحد فما فائدۃ ذکرھما معاً؟ 

قلت : التحویل هو النقل من مکان وإثبات في مکان آخر کما في تحویل الباذنجان والنقل 
یستعمل بدون الإثبات في مکان آخر . م: ( لان الغصب بحقیقتہ یتحقق فی )ش: أي فیما ینقل 
ویحول م: ( دون غیےہ لان إزالة الد بالنقل ) ش: أي لأن إزالة ید اذالك لا تصػحسقق إلا بنقل 
الغصوب ولا نقل في العقار ؛ والغصب بدوت الإزالة لا یتحقق م: ( وإذا غصب مقاراً) ش: في 


۰. 


فھلك في یدہ لم یضمنه ء وھذا عند أبي حنیفة وابي یوسف - رحمھمٌااللہ -. وقال محمد - 

رحمے الله -: یضمنہ وھو ول أبي یوسف - رحمہ الله- الأول : وب قال:الافعي ؛ لصحقق 

إثبات الیید ومن ضرورنە زوال ید الالك لامستحالة اجتماع الیدین علی محل واحبد في حالة 
واحدۃ ء فتحقق الوصفان 


ہامغرب؟ العقار الضیعة ء وقیل کل مال لە أصل کالدار والأرض ۔ 

وفي! العباب؛ العقار والأرض والضیاع والنخل ؛ ومنە قولھم ماله دار ولاعقار م: (فھلك 
في یدہ ) ش: بأن غلب السیل علی الأرض فیئبت تحت اماء أو غصب دار فھدمت بآفة سماویة آو 
جاء سیل فذھب بالبناء م: ( لم یضمنه ) ش: أي العقار م: ( وھذا ) ش: أي عدم الضمان م: (عند 
أبي حتیفة وأبي یوسف - رحمھما الله- ) 

م: ( وقال سحسد - رحمہ الل- : یضمنہ وھو قول أيي یوسف الأاول +ویە قال الشسافعي ) ش: 
ومالك وأحمد خلاف في الغصب لا في الإتلاف ء وصو رۃ ا خلاف ما ذکرناء وصورۃ التلاف 
بأن یھدم ا حیطان أو عزقھا أو کشط تراب الأرض أو ألقی ا حجارۃ فیھا أو نقص بفرسه أو بنائه 
فإنه یضمنه بلا خلاف ۔ 

وقد ا ختلفت عہارات مشایخنا في غصب الدور والعقار علی مذھب أبي حنیفة وأبيی 
یوسف ؛ فقال بعضھم یتحقق فیھا الغصب : ولکن لا علی وجه یوجب الضمانء وإليه مال 
القدوري في قولە وإذا غصب عقارً فھلك في یدہ لم یضمنہ عند أبي حنیفة وأبي یوسف - 
رحمھماالله - لأنہ أثبت الغصب ونفی الضمان . وقال بعضھم لا یتحقق أصلاً وإلیه مال 
آکثر الشایخ م: (لشحثق إثبات الد ) ش: بالسکنی ووضع الأمتعة وغیر ذلك ؛ وھذاتعلیل 
محمد۔رحمہ الله - وحدہ لأن عند الشافعي یتحقق الغصب بإثبات الید بدون إزالة ید امالك ۔ 

م: (ومن ضرورته )ش: أي ومن ضرورة إثبات الید البطلة م: ( زوال ید المالك لاستحالة 
اجتماع الیدین ) ش: أراد بە ا لتمانعین ید المالك وید الغاصب ٠‏ لأن إحداھما موجبة للضمان؛ 
والآخری لیست مموجبة ء بخلاف اجتماع الیدین الموافقتین فإنه یجوز کالشریکین في عین 
واحدۃ من جنس واحدء احترز بە عما إذا أجر دارہ من رجل فإنھا في ید المستأجر حقیقة ؛ وفيی 
ید الآخر حکمًا لکٹھما یدان مختلفتان م: (علی محل واحد في حالة واحدۂ )ش: احترز یه عما إذا 
کان علی محلین أو في حالتین ءفإن هذا لا یکون غصبا ا بان ضرب علی ید إنسان فوقعت درة 
من یدہ في ا حجر أوضرب علی ظھرہ فطار طیر کان علی ظھرہ یجب الضمان وإن انعدم الإثبات 
ولو تجرد والإئبا ت عن إزالته لم یصح سبباأًللضمان م: ( فتحقق الوصفان ) ش: وھما إزالة ید 
امالك وإثبات ید الغاصبِ . 


۹۱ 


وھو الغصب علی ما بیناہء فصار کالنقول وجصحود الودیعة . ولهَعَا: أن الخصب إِثبات الید 

بإزالة ید الالك بشعل فی العین: وھذا لا یتصور فی العسقار ؛لآن ید الالك:لا:نزول إلا باخراجه 

عنھا وہو فعل فيە لا في العقار ء فصارکما إذا بعد المالك عن الواشي : وفي الشقول النقل فمل 
فیه وھو الغصب ء ومسالة ا ححود ممنوعة : ولو سلمت في الضمان ناك بترك ا خفظ 


م: (وھو الغفصب )ش: أي تحقق الوصفین هو الغصب دل عليه قوله فیتحقق کما في قولَة 
تعالی فاعدلوا هو اقرب للتقوی 4 (الائدة : الاَیة ۸)أي العدل أقرب للتشوی م: ( علی عابیناہ) 
ش: یعني عندہ علی وجە یزیل یدہ م: ( قصار کالنقول ) ش: أي صار غصب العقار کخصب 
امنقول في تحقیق الوضعین م: ( وجحود الودیمة ) ش: في العقار ء فإنه إذاکان ودیعة في ید 
شخص فجحدہ کان ضاعناً بالاتفاق ۔ 

م: (ولھما) ش: أي ولأبي حنیفة ؛ أي بفعل حاصل من الغاصب في العین الخصوبة 
تقریرہ م: ( أن الغقصب إثبات الید بسبب [زالة ید اللالك بفعل في العین ) ش: ولھذا إذا تجردت الإزالة 
عن الإثبات یصلح سببًا للضمان کما في الودیعة ء فنھا إثبات الید لکن ما لم یتضمن الزالة لم 
یصلح سبباً م: ( وھذا) ش: أي ھذا الجموع م: ( لا یتصور في المشار : لان ید امالك لا نزول إلا 
پإخراجه عنھا ) ش: أي بإخراج ا مالك عن العقار ء وتأنیث الضمیر بتاویل الصیغة والدار. 

م:(وھو فعل فیہ )ش: أي الإخراج فعل في امالك م: ( لا في العقار ) ش: فانتفت إزالة الید 
والکل ینتفي بانتفاء جزئە م: ( فصار کما إذا بعد ا مالك عن امواشي ) ش: حتی تلفت ء فإن ذلك لا 
یکون غصباآً لھا وبعد بتشدید العین ؛ وفي بعض النسخ أبعد من الإبعاد م: (وقي النقول النقل 
فعل فيه ) ش: أي في النقول م: ( وھو الغصب ) ش: أي النقل من امالك هو الغصب لان فیه 
یتحقق معنی الخصب وھو تفویت ید المالك العنی في الحل ۔ 

م:( ومسالة الححود)ش: للدین العلوم م: ( منوعة )ش: أي جحود الودیعة العقار ء یعنی لا 
نسلم آنە إذا جحد الودیعة یضمن وذکر الإمام علاء الدین العالم في طریقة ا خلاف : وإذا اُردع 
عند إنسان عقارا فجحد عند أبي حنیفة لا یضمن ۔ 

وذکر في (البسوط؛ آنە لا یضمن عندھما في الأصح . وقال الناطفي في کتاب (الغخصب 
من الأجناس ٤‏ کان شیخا أبو عبد الله ا جرجاني یقول: إنه علی وجھین إن نقل الودیعة عن 
الوضع الذي کان فیه حال جحودہ وھلکت ضمن وإن لم ینقلھاعن موضعھا حتی ھلکت لا 

م: (ولو سلمت )ش: وجوب الضمان بجحود الودیعة م: (في الضمان هناك بدرك الحفظ 


نی 


الللتزم وبالجحود تارك لذلك 


اللازم وہا خجود تارك لذلك ) ش: أي للحفظ الملدزم . وفي ٥السوط)‏ إمایَتلْضمن بالنع بعد 
الطلب لا با جچحود وبالجےحودیحصل ا نع بعد الطلب . قیل ولو سلم أن ا جحود نیب حقیقة 
کما قال بعض أصحابنا ء ولکنە لیس بغصب موجب للضمان کغصب ا حمر وا حنزی رک حق 
السلم ‏ وھذاللوضع هو الذي وعد الصنف قبل باب السلم بقوله وبینتە في الخصب عند قَوّل 
ومن باع دارًلرجل فادخلھا الشتري في بنائہ لم یضمن البائع عند أبي حنیفة -رحمہ الله - وھو 
قول أبي یوسف آخراً ۔ 

فان قلت : قولہ ےی : امن غصب شبرآ من الأرض طوقہ الله بە یوم القیامڈ عن سبع ارضینء''" 
صریح في إطلاق اسم الهْ لخصب في الدور والعقار فلو لم یکن اله الغخصب مت متحققاً فیھا لم یطلق ؛ 
والکلام علی حقیقتہ مالم یقم دلیل علی الجاز ۔ 

قلت : ا حدیث لا یدل علی ذلك ہ لأنہ پ2 جعل جزاء غصب الأرض التطویق یوم القیامة . 
ولو کان الضمان واجبّا لبینە ؛ لأن الضمان في أحکام الدئیاء وا حاجة إليه أمس . 

والذکور جمیع جزائە ء فمن زاد عليه کان نسخآً ء وذا لا یجوز بالقیاس واطلاق لفظ 
القصب عليه لا پدل علی تحقیق الغصب الوجب للضمان ‏ کما أنە 8ےا أطلق لفظ البیع علی 
ا حر بقولە من باع حراًولا یدل ذلك علی البیع الوجب حکم علی أنه جاء في الصحیحین ا حکم 
بلفظ أمخذ فقال من أخذ شہراً من الأرض ظلماً ء فإنه یطوقه الله بە یوم القیامة من سبع أرضین 
فعلم أن امراد من الغصب الأخذ ظلم لا غصبّا موجبأللضمان ۔ 

فان قلت: قولہ پل  :‏ علی الید ما أخذت حتی ترد ؛ یدل علی ذلك بإطلاقہء والتقیید 
بالمنقول خلافہ ۔ 

قلت: ھذا مجاز ؛ لأن الأخذ حقیقة لا یتصور في العقار ؛ لأن حد الأخذ أن یصیر الأخوذ 
تبعًا لیدہ ؛ لأنہ مفعول فی فکان منصرفًا إلی النقول ضرورة لیعمل بالأخذ علی حقیقته ۔ 

فإن قلت : إزالة الید لیست بشرط في الغخصب ء کما لو رکب الدابة وھلکت من غیر فعل 
فإله یضمنھا بالإجماع ؛ وکمالو وھب دارالرجل مبا فیھا من الأمتعة فھلکت الأمتعة قبل أُن 
ینقلھا الوھوب لە ء ثم استحقت الدار فللمستحق أن یضمن الموھوب لە بلا خلاف: والمساألة فيی 
الزیادات ولم تزل إلا منفعتہ من ید ا مالك لیست بشرط . 


. مفق عليه : وقد تقدم تخریجه‎ )١( 


اب 


قال : وما نقص منہ بفعله او سکناہ ضمنه في قولھم جمیعًا ء لان إتلاقوالعقار یضمن بەء کما 

إذا نقل ترابہ ؛ لأنه فعل في العین ویدخل فیما قاله إذا آنھدمت الدار بسکتاہٗوعمله فلو غخصب 

دارَا وباعھا وسلمھا ء وأقر بذلك والمشتري ینکر غصب البائع ولا بینة لصاحب:الدار فھو علی 
الاختلاف في الغصب هو الصحیح . 


قلت : قیل ذلك ا ججواب غیر مستقیم علی أصل محمد ہ لأنە واقفااعلی أنە یضمن بدون 
الفعل بل ا جواب فیە أن الواھب نقل یدہ إلی اللوھوب لە وید الوامب في الأمتعة کانت مفوتة 
لید ا مالك ؛ فانتقلت بصفتھا والضمان فی مألة الراکب باعتبار الإتلاف لا بالخصب ہ ولھذا 
لو رکب أو تلف تحت یضمن ء والله أعلم ۔ 

م: ( وقال وسا نقص من بفعله أو سکٹاہ ضمنہ في قولھم جمیعاً ) ش: أي قال القدوري وما 
نقص الغاصب من العقار بفعلە بأن هدم شیئا أو انھدم بسکناہ ضمنه في قول أبي حنیفة وأبيی 
یوسف ومحمد والشافعي -رحمھم الله - ما علی قول محمد والشافعي فظاہر : وأماعلی قول 
أبي حنیفة وأبي یوسف فکذلك م: ( لأائه إتلاف ء والعشار بضمن بە کما إذا نقل ترابہ لأنه فعل في 
المین )ش: فیکون إتلافاً فیجوز أن یضمن بالڑإتلاف ولا یضمن بالخصب ۔ م: (ویدخل فیما 
قاله)ش: أي الذي قالە القدوري من قوله ومن نقصہ منە بفعله إلی آخرہ م: ( إذا انصدم الدار 
بسکناہ وعمله )ش: بأن یحمل ا حدادۃ والقصارۃ ء وقید بقوله بسکناہ وعملە ؛ لأنە لو انھدم بغیر 
سکناہ وفعلە بآفة سماویة لا یضمن عند أبي حنیفة وأبي یوسف . 

فإن قلت : کیف یعرف نقصان الأرض ؟ 

قلت : قیل ینظر بکم تستاجر قبل أُن تزرع وبکم تستأجر بعد . وقیل بکم تباع قبل ذلك 
وکم تباع بعدہ فیغرم ما بین ذلك من النقصان ۔ 

م: ( فلو غصب داراً وباعھا وسلمھا ) ش: ذکر ھذا تفریعًا علی مآألة القدوري فلذلك ذکرہ 
بالفاء ء وعي من مسائل الأصل ؛ ومعناہ إذا باعھا ٹم اعترف بالخصب ء وھو معنی قوله م 
(واقر بذلك ) ش: أي بالخصب ه: ( والشتري ینکر غصب ابائع ولابینة لصاحب الدار) ش: علی 
أنھا ملکە ء قید به ؛ لأنه إذا کان لە بینة لا ضمان علی البائع بالاتفاق ؛ لأنە یکنە أخذ دار 
بالبینة م: ( فھو علی الاختلاف )ش: الشھور م: ( في الغصب )ش: أي في غصب العقار فعند أبيی 
حنیفة وأبي یوسف -رحمھماالله - لا ضمان عليه خلافاً محمد وزفر والشافعي م:( مو 
الصحیح) ش: احترز بە عما قال بعضھم أنە یجب علی الکل ھنا الضمان بالبیع والتسلیم 
بالاتفاق ء ألا تری إلی ما قال ا حاکم الشھید في ۃکافیهە رجل غصب دار رجل فباعھا وتسلمھا 
ٹم أقر بذلك؛ ولیس لرب الدار بینة .قال لاضمان علی الغاصب لأنە لم یغیرھاعن حالھا ۔ 


٤ 


قال : وإن انتقص بالزراعة یغرم النقصان لانە انلف البعض فیأاخذ رَأض ماله ویتصدق بالفضل . 
قال - رضي الله عنه - : وھذا عند أبي حنیفة ومحمد - رحمھما اللج: وقال أبو یوسف - 
رحمه الله - : لا ینصدق بالفضل وسنذکر الوجه من ا حانبین ٭ 


وقال آبو یوسف: أنا آراہ ضامناً قیمتھا استحسن ذلك؛ وھو قول محمد ؛ ورجع أبوٴیونیف 
عن ھذا إلی قول أبي حنیفة أنە لا ضمان عليه ۔ 

فإن قیل : إذا شھد بدار الإنسان وقضی لە بھا ٹم رجعا ضمنا قیمتھا للمشھود عليه بالاتفاق 
وإتلافھما کإتلاف البائع بالبیع والتسلیمء ولاضمان علی بائعه عندھما . 

واجیب : بآن مسألة الشھادةعلی قول محمد ۔رحم الله - وعلی تقدیز ان یکون قول 
الجمیع فالفرق بین اللسألتین أن الإتلاف في سآألة الشھادة حصل بشھادتھما حتی لو أقام بالبینة 
علی الملك لنفسە لا یقبل بینته والعقار یضمن بالإتلاف . وأما مسالتنا فالإتلاف لم یحصل 
بالبیع والتسلیم بل یعجز ا مالك عن إثبات ملکه بینته: آلاتری أنە لو أقام البینة علی أنھا ملکه 
قضی لە بھاءفلھذا لا یکون البائع ضامناً ۔ 

م: ( قال : وإن اننقص بالزراعة یغرم النقصان ) ش: أي قال قي دا جامع الصغیر ٢ء‏ وإذا انتقص 
بالزراعة ء یعني العقار الغخصوب والکان الغصوب بالزراعة ضمن النقصان ولایعلم فیە خلاف ؛ 
وقد مر تفسیر اللقصان عن قریب . وقال السعدي: إن کان عرف أھل تلك القریة أنھم یزرعون 
أرض الغیر بغیر إذنه علی وجه المزارعة من غیر إذن وعقد لرب الأرضض أن یطالبه بحصة الأرض 
- 

وذکر أبو اللیث في ھذہ الصورۃ الزرع للزارع وعليه نقصان الأرض م: ( لأنە أتلف البعض ) 
ش: أي بعض الأرض والعقاریضےن بالإتلاف بلا لاف م: ( فیاخذ راس مالە ویشصدق 
بالفضل)ش: أي یأخذ الغاصب رأس مالە ؛ وھوالبذر وما أنفق وما غرم أي قدر ما غرم من 
نقصان الأرض ویتصدق با زاد ء لأله مستفاد کسب خبیث صورۃ مثلاً خرجت آربعة اکرار 
ونقصتھا الزراعة وبذرہ کر ولحقتہ مؤنة ؛ وقدر قیمة النقصان کر فالفضل ا خارج عن رأس ماله 
کر فیتصدق بە ۔ 

م: (قال۔ رضي الله عشه - : وہذا عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله -) ش: أي وجوب 
التصدق بالفضل عندھمام: ( وقال ابو ہوسف- رحے الله -: لا یتصدق بالفضل ) ش: لن الٰٹھي 
عنه ربح مالم یضسمن ؛ وہو قد غضمن م: ( وستذکر الوجہ من ا جانبین ) ش: أي عند قوله ومن 
غصب عبدً فاستغله فنقصه ۔ 


بپہ 


قال : وإذا ملك النقلي في ید الغاصب بفعله او بغیر فعله ضمنه ؛ وَفيٌاکٹر نسخ الختصر: وإذا 

علك الغصب وا نقول هو امراد ما سبق أن الغصب فیما ینقل ء وھذا لن العین دخل في ضمانه 

بالخصب السابق ؛ إذ هو السبب : وعند العجز عن ردہ تجب رد القیمة او ينقرَرَبلك السبب ؛ 

ولھذا نمتبر ٹیستہ یوم الغصب وإن نقص في یدہ ضسمن النقصان ؛ لاہ دخل جمیع:|جزائه في 
ضمانه بالغصب فما تعذر رد عینه یجب رد قیمته ء 


م: ( قال : وإذا ملك النقلي )ش: أي الذي ینقل م: ( في ید الغاصب بفعله آو بغیر فعله ضمنه ) 
ش: لأن الغخصب فیما ینقل علی ما مر م: ( وفي اکٹر نسخ الختصر )ش: أي القدوري م: ( وإِذا 
حلك الغخصب )ش: أي الخصوب م: (و النقول هو امراد ما سبق ان القصب فیما ینقل ) ش: أي یکون 
فیما ینقل ‏ لأنە لا یتصور في غیر النقول والغخصوب مضمون عليه مجرد الخصب علی معنی 
أنە یجب ردہ إن کان قائماً ومثلە في اثلي إن کان هالكاً ؛ وقیمته إن لم یکن مثلیاً ء فإذاکان 
الضمان بالغخصب تقرر الضمان بالھلاك فلم یتفاوت بین أن یکون ھلاکه بفعله أو بغیر فعله ٤‏ 
ولھذا وجب عليه قیمته یوم الغصب . 

م: (وھذا)ش: أي وجوب الضمان م: ( لان المین دخل فی ضمانه بالغصب السابق ؛ إذ ہو ) 
ش: أي الخصب م: ( السبب ) ش: أي سبب الضمان علی ما قررئاہ انفاً م: ( وعند المجز عن ردہ) 
ش: أي رد اللفصوب عینه م: ( جب رد القیمة ) ش: ھذاعلی قول من قال إن الوجب الأصلي فيی 
الغخصپ رد العین . م: ( او یتقرر بذلك السہب )ش: أي وتقرر القیمة بذلك السبب ھذا علی قول 
من قال الوجب الأصلي هو القیمة ؛ وإنا ذکر کلام بالتردید تنبیھاًعلی ما ذکر قبل ھذامن 
اختلاف الشایخ في الوجب الأصلي م: ( ولھذا ) ش: أي ولکون الخصب السابق هو السبب م 
(تعبر قیمتہ یوم الخصب ) ش: فعلم أن الوجب الأصلي ہو القیمة ۔ 

م: ( وان نقص في بدہ ضن النقصان ) ش: أي إذا رد الخصوب بعدما نقص فی یدہ یلزم۔ 
النقصان ؛ سواء کان النقصان في یدہ بأن کانت جاریة فاعورت أو شابة صارت عند الخاصب 
عجوزۃ أو نامدۃ الٹدین وانکسر ثدیھاء أو لم یکن في یدہ بأن کان عبداً محترفاً نسي ذلك عند 
القاصب أو قارثاًنسي القرآن ففي ھذاکله یضمن النقصان ولا یعلم فيه خلاف ؛ مذا إذا کان 
النقصان یسیراً . أما إذا کان کثیراًیتخیر ا مالك بین الأمحذ وتضمین النقصان والترك مع تضمین 
جمیع قیمته ؛ کذافي ٦البسوط؛‏ وعند الثلاثة للمالك أخذ العین مع قیمة النقصان ء سواء کان 
فاحشاً أو یسیا م: ( لانہ دخل جمیع اجزائہ في ضمانہ بالخصب )ش: أي لأن الشأن دخل جمیع 
اجزاء الغصوب فيٴ ضمان الغاصب بسبب الغصب . 


م: (فماتعذر رد عینه یجب رد قیمته)ش: أي إذاتلف جزء من أجزاء الخصوب وتعذر رد 


لہ 


بخلاف تراجع السعر إذا رد في مکان الغصب ؛ لألە عبارة عن فتور الزغیات دون فوت ا حزء؛ 

ویخلاف ا بیع ءلالە ضمان عقد ؛ آما الشصب فقیض :والأوصاف نشمن بَالْقمل لا بالعقد علی 

ماعرف . قال - رضي الله عنه -: وسرادہ غیر الربوي . اما في الربویات لا'مکنە تضمین 
النقصان مع استرداد الاصل لانہ یؤدي إِلی الربا۔ 


عینه یجب رد قیمته . وأما إذا جبر نقصانه بثل ان ولدت البیعة عند الغاصب فردھا وفي قیمة 
الولد وفاء بنقصان الولادة فلایضمن الغاصبٴشیئاً عندنا خلاقًا لزفر -رحمہ الله - ٠‏ 

م: ( بخلاف تراجع السعر )ش: أي لا یضمن الغاصب مانقص من قیمته بتراجع السعر 
بلا خلاف بین العلماء م: (إذا رد في مکان الخصب ) ش: قید به لأنە إذا لم یکن فيه یخیر امالك 
بین أخذ القیمة والانتظار إلی الذھاب إلی ذلك الکان ٠‏ فیستردہ لأن النقصان دخل من قبل 
الغاصب بتنقله إلي ھذا الکان .فکان لە أن یلزم الضرر ویطالبه بالقیمة ولە أن ینتظر م: ( لألە ) 
ش: أي لأن تراجع السعر م: (عبارة عن فتور الرغیات دون فوت ا جزء )ش: لن فتور الرغبات 
شيء أحدثہ الله في قلوب العباد ٭ فلا یوجب ذلك تغییر الأحکام . 

م: (وبخلاف البیع )ش: علی قوله بخلاف تراجع السعمر ؛یعني إذانقص شيء من قیمة 
البیع في ید البائع بفوات وصف منہ قبل أن یقبضه الشتري لا یضمن البائع شیئاً لنقصانه؛ حتی 
لا یسقط شيء من الٹمن عن الشتري بسبب نقصان الوصف : وإن فحش النقصان ؛ کمالو 
اشتری جاریة بجائة مثلاً فاعورت في ید البائع فصارت تساوي خمسین کان الشتري مخیراً بین 
إمضاء البیع وفسخه ؛ فلو اختار البیع وجب عليه تسلیم تمام امائة کما شرط م: ( لأنه ضمان عقد) 
ش: أي لأن ضمان البیع ضمان عقد ء والأوصاف لا تضمن بالعقد ۔ 

م: (آىاالغخصب فقیض )ش: لأنه فعل علی الذات بجمیع أجزاٹھا وصفاتھا ء فکانت 
مضمونة ؛ وہو معنی قوله م: ( والاوصاف تضمن بالفعل لا بالعقد ) ش: أي لایضمن بالعقد ؛ 
لأن العقد یرد علی الأعیان لا علی الأوصاف ہ: (علی ما عرف ) ش: عند قولە إن الغصب إلبات 
الید بإزالة ید امالك بفعل في العین ۔ 

م: (قال - رضي الله عنه - : ومرادہ غیر الربوي ) ش: أي قال الصنف -رحم الله - ومراد 
القدوري بقوله وإن نقص في یدہ ضمن النقصان غیر الال الربوي م: ( أما في الربویات ) ش: أي 
أما في الأموال الربویات والأموال الربویات التي لایجوز بیعھا بجنسھا متفاضلاً م: ( لا بیکنە 
تقسمین النقصان مع استرداد الأاصل لأنه یؤدي إلی الربا )ش: لأنه إذاکان الغخصوب من الأأموال 
الربویة لا یجوز لە تضمین النقصان إذا أخذ العین احترازا عن الربا ۔ 


٣۹۷ 


قال :ومن غصب عبدًا فاستغله فنقصت الغلة فعليه النقصان ا بينّا؟ویتصدق بالغلة ء قال - 
رضي الله عنه - : وھذا عندهما ايضًا ء وعندہ لا یتصدق بالغلة ء وعلیٌ ذا الخلاف إذا آجر 
المستعیر امستعار 


وقد قال الکرخي'غي ۶ مختصر٠٤:‏ وإِن کان مھا لایجوز بیعه بجنے متفاضلا نل أن 
یغصب حنطة وصب فیە ماء و غیر ذلك من ا حبوب آو یقصب إ!ناء فضة أو درھم أو دنانرٌ 
فیتھشم الإناء من یدہ أویکسر الدراھم فتصیر علة آو الدنائیر فتصیر قراضة . فإن صاحب 
ذلك بالحیار إن شاء أآخذ ذلك لا شيء لە غیر ؛ وإن شاء ترکە وضمنه مثل قیمته من الذھب ؛ 
وکذلك إذا کان الاناء من ذھب فھو با حیار إن شاء أخذہ بعینە ء وإن شاء أخذ قیمته من 
الفضة؛ وکذلك یلزمہ الصفر والنحاس والشہة والرصاص . وفي( المبسوط؛ استھلك قلب 
فضة فعليه قیمتہ من الذھب مصوغا . 

وقال الشافعي - رحمه الله- : یضمن قیمتہ . ولأصحابہ فیه وجھان أصحھما أنه یضمنه 
بجنسه وتکون الزیادة تمقابلة الصنعة ویە قال ا لحنبلي ؛ لن الربا یجري في العقود لا فيی 
الغرامات . وفي وجھ یضمن نقصه بغیر جنسه ؛ وبە قال ٠‏ 

م: ( قال : ومن غصب عیلاً قاستفله ) ش: مذالفظ الصدر الشھید حسام الدین في اا جامع 
الصغیر ٤ء‏ ومعنی استغله أجرہ وأآمخذ الأجرۃ م: ( فنقصتہ الغلة ) ش: أي العمل في الإجارۃ جعله 
مھزولاً . وفي هالبسوط٤:‏ لم یذکر نقص الغلة م: ( فعليه النقصان ما بینا )ش: أي عند قولہ : لأنه 
دخل جمیع أجزائہ في الضمان بالقصب ہ ویجوز أن یکون بیانًا ؛ ویجوز أن یکون إشارة إلی 
قولە : لأنە أتلف البعضی والغلة للغاصب ۔ 

وقال الشافعي : وأحمد ؛ ومالك - رحمھم الله - لآن الأجر عوض ئلمنافع الملوکة لرب 
العبد فلم بلکھا الغاصب . قلنا : وجوب الأجرۃ بالعقد لأن النافع لا تتقوم إلا بالعقد والعاقد 
هو الغاصب فھو الذي جعل منافعه بالعقد مالاً فکان هو أولی : لکن یتصدق بھاء أشار إليه 
بقوله : م: ( ویتصدق بالفلة) ش: لأنھا حصلت بکسب خبیث . 

م:(قال - رضي الله عنه- : وھذا)ش: أي قال الصنف الحصدق بالغلة م: ( عندھما ایفتًا ) 
ش: أي عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله - م: ( وعندہ ) ش: أي وعند أبي یوسف م: ( لا 
پتصدق بالغلة ) ش: لأنه یطیب لە ء وھذا قولە الأول ۔ وقولە الآ حر مثل قولھما ؛ ھکذاذکر 
الفقيه أبو اللیث - رحمه الله - ٠‏ 

م: (وعلی ھذا الاف ) ش: أي ا خلاف الذکورم: ( إذاآجر الستعیر الستعار) ش: وأخذ 
أجرتہ لا یطیب لە عندہ خلااًا لأبي یوسف - رحمە الله - ؛ وکذاعلی ا خلاف ؛ ولو أجر المودع 


۹۸ 


لأبي یوسف - رحمہ الله- : آنه حصل في ضمانہ وملکہ : آما الضسَايِفظاھر؛ وکذلك اللك 

في الضمون ؛ لان الضمونات تملك باداء الضمان مستنكً إلی وقت الغصبًّاھندِنا ء ولھما : أله 

حصل بسبب خبیث وھو التصرف في ملك الغیر وما عذا حاله فسبیلە التصدق ؛ إذ:الفرع یحصل 

علی وصف الأصل واللك الستند ناقص فلا ینعدم بە ا حبث . فلو ھلك العبد في یڈ القاصب 

حتی ضمنه ە أن یستعین بالغلة فیاداء الضمان ؛ لن ا حبث لاجل ا مالك : ولھذا لو أدی إليه تاج 
لە التناول ء فیزول الخبث بالأداء إليه ء بخلاف ما إذا باعه 


الودیعة م: ( لأبي یوسف - رحمه الله - : آنه حصل في ضمانہ : وملکه أما الضمان فظاعر؛ وکذا اللك 
في الضمون ؛ لأن الضمونات تملك باداء الضمان مستند لی وقت الغصب عندنا) ش: أي حال کون 
الملك مسنك إلی وقت الضمان فیکون مالک تمشلك من وقت الضمان ؛ فیطیب لە ککسبە البیع 
بعد القبض ٠‏ 

م: (ولھما) ش: أي لأبي حنیفة : ومحمد - رحمھما الله -م: ( انه) ش: أي أن الغلة ‏ 
وتذکیر الضمیر باعتبار الکسب م: ( حصل بسبب خبیث وھو التصرف في ملك الغیر ) ش: وا حکم 
یثیت مضاکًا إلی سببە فلابد من ثبوت ا حخبث فیھا بحکم ذلك السبب م: ( وما هذا حالہ) ش: ما 
معنی الذي ؛ وذاإشارة إلی قولە : وھو التصرف في ملك الغیر م: (فسبیلە التصدق إذ الفرع 
یحصل علی وصف الأصل ) ش: أصله حدیث الشاۃ الصلیة علی ما یأتي بیانە إن شاء الله تعالی م 
(والملك الستند ناقص فلا ینصدم بە ال حبیث ) ش: فأجاب بقولە : الللك الستند إلی الضمان ناقص؛ 
یعني في کونە ثابنًا فیه من وجه دون وجه ء ولھذا یظھر في حق القائم دون الغائب فلا ینعدم بە 
ا خبث ۔ 

م: ( فلو ملك العبد في ید الغاصب ) ش: سواء کان بفعله أو بفعل غیرہ م: ( حتی ضمنه)ش: 
أي حتی ضمن الغاصب العبد م: ( ولە) ش: أي القاصب م: ( ان بستعین بالفلة في أداء الضمان ) 
ش: لأن ما ملکه وا حبث حت ا لملك : أشار إليه بقوله م: ( لان ا حبث لاجل الالك : ولهذا )ش: أي 
ولأجل کون ا خبث حق ا الك ولم یکن لکونھا ملکا لە م: ( لو آدی ) ش: أي الغاصب الغلة م 
(إليه )ش: أي إلی االك مع أداء العبد م: ( پیاح لە التصاول فیزول ا حبث بالاداء إليه) ش: أي إلی 
الالك ؛ لآن الخبث کان حق الالك فیزول بالصرف إليه ۔ 

قیل : ھذاإذاکان فقیرا : وإن کان غتیّا فیه روایتان ‏ قال شیخ الإسلام - رحمه الله - 
علاء الدین الأسبیجابي في ١شرح‏ الکافي؛ : والصحیح أنە یجوز الصرف إلی امالك وإن کان 
غنیًا عوضًا عن الھلاك ا قلنا ۔ 

م: ( بخلاف ما إذا باعه ) ش: هذا یتعلق بقوله : فإن هلك العبد في ید الغاصب ء یعني إٰذا 


"۹ 


فهلك ني ید الششري ؛ ٹم استصحق وغرممہ لیس لە أن یسشعین بالغلةّفي اداء الٹمن إليه ؛ لأن 

الحبث سا کان لحق المشتري إلا إذا کان لا یجد غیرہ لأنه محتاج إلیه فله آئ پصرفه إلی حاجة 

نفسه : فلو اصاب الا یتصدق بثلە إِن کان غیا وقت الاستعمال ہ وإن کان فقیزفلا شيء عليه 

ما ذکرنا . شال : ومن غصب القًا فاشتری بھا جاریة فباعھا بالفین ؛ ٹم اشدری بالألقینِ جاریة 

فباعھا بثلاة آلاف درھم فإنه یتصدق بجمیع الربح ء وھذا عندھما . واصلہ : ان الغاصتِ إو 
الودع إذا تصرف في الغصوب آو الودیعة وربح لا یطیب لە الربح عندھماء 


باع الغاصب العبد الخصوب بعد الاستغلال م: ( فھلك في ید الشتري ) ش: أي فھلك العبد فيی 
یدەم: ( ٹم استحق )ش: أي العبد بن ظھر لە مستحق م: ( وغرمہ ) ش: أي غرم الشتري العہد ء 
أي قیمتہ م: ( لیس لە ان یستمین بالغفلة في آداء الثمن إليه ) ش: أي لیس ٹلبائع أن یستعین بغلة العبد 
في أداء الشمن إلی الشتري م: ( لان ال حبث ما کان سحق الشتري ) ش: حتی یزول بالصرف إليه ء 
بخلاف الأول ؛ لأن ا خبث فیہ لحق ا مالك فیزول بوصول الغلة إليه ۔ 

م: (إلا إذا کان ) ش: أي القاصب م: ( لا یجد غیرہ ) ش: أي غیر الغلة بتاویل الکسب أو 
الأجر أو ا مال م: ( لانہ محتاج إليه ) ش: لتفریغ ذمتہ وتخلیص نفسە عن ا حبس م: (فلہ)ش: أي 
وللمحتاج م: (ان یصرفه إلی حاجة نفسه ) ش: وھو أولی بذلك ؛ لأنھاملکه وإن کان فیه حبث ‏ 
( فلو آصاب مالاً )ش: یعني لو أصاب مالاً ء بعد أن صرف الغلة عن الضمان م: ( یتصدق بثلە إِن 
کان غنیّا وقت الاستعمال ) ش: أي وقت استھلاك الثمن ۔ 

م:( وإن کان فقیم))ش: یوم استھلك الثمن م: (فلاشيء عليه)ش: یعني لیس عليے ان 
یتصدق بشيء من ذلك م: ( ما ذکرنا )ش: إشارۃ إلی قولە : لأنه محتاج إليهء کذا قال الأترازي . 
وقال الكاکي : هذاإشارة إلی قوله : وما هذاحاله فسییلە التصدق ۔ 

وفي (الذخیرة؛ : ھذا إذا أجر القاصب العبد أما إذا أجر العبد نفسه صحت الإجارة ؛ فإنه 
أخذ العبد الأجرۃ یأخذھا امالك مع العبد بلا خلاف لأحدء ولو أخذہ الغاصب من العبد وأتلفه 
لا ضمان عليه عند أبي حنیفة - رحم الله - ء وقالا : یجب عليه الضمان ؛ وبە قالت الثلاثة 
لأنه أتلف مال الغیر ولە نعم أنه سال امالك ؛ ولکنە لا عصمۃ لە في حق الغاصب ؛ فأشبے 
نصاب السرقة بعد القطع : 

م: ( قال : ومن غصب القّا ) ش: أي قال في 9ا مامع الصغیر؟ : م: ( فاشتری بھا جاریة فباعھا 
بالفین ٹم اششری بالألفین جاریة فباعھا بثلاثة آلاف درم ؛ فإنه یتصدق بجمیع الربح ؛ وھذا عندھما) 
ش: أي التصدق یجمیع الربح عند أبيی حنیفة ؛ ومحمد - رحمھما الله - لأنه ملك خحبیث : وبه 
قال الشافعي في ا دید ء واحمد في روایة ء وبعض أصحاب مالك -رحمھم الله - ؛ وقال 


٣٠ 


خلافًا لأبي یوسف -رحمہ الله- وقد مرت الدلائل . وجوابھما قَيٌ)الودیعة أظھر ؛ لأنہ لا 

یستند الللك إلی سا قبل التصرف ؛ لانصدام سبب الضمان فلم یکن التصرقلّافي ملکه ء لم عذا 

ظاھر فیما یتعین بالإٴشارۃةء أما فیما لا یتعین کالثمنین فقوله في الکتاب : اشتر ھا إشارۃ إلی 

ان التصدق إمنما یجب إذا اٹستری بھا ونقد منھا الشمن . اما إذا أشار إلیھا ونقد من غْیزمَّا او نقد 

منھا وأشار إلی غیرھا أو أطلق إطلافًا ونقد مٹھا بطیب لە ء وھکذا قال الکرخي-رحمه اللفخ؛ 
لان الإشارة إذا کانت لا تفید التعیین لا بد أن بتاکد بالنقد لتحقق ال خبث . 


الشافعي - رحمہ الله -في القدیم ؛ وأحمد - رحمە الله-: الربح للمالك ؛ والمشتري ملکه . 

ولو دفع اللك من ا حر إلی آخر مضاربة فا حکم في الربح علی ما ذکرنامن ا خلاف ؛ 
ولیس للمالك من أجر العامل شيء عند أحمد؛ لأنە لم یأذن لە بالعمل في سالە ولا علی 
الغاصب إِن کان اللضارب عالًا بالخصب وإن عمل لزم أجر عمله علی الغاصب کالعقد الفاسد . 

م: ( واصل ) ش: أي أصل ا لاف م: ( ان الضاصب او الودع إذا تصرف في القخصوب او 
الودیعة وربح لا یطیب لە الربح عندھما خلافًا لابي یوسف ؛ وقد مرت الدلائل )ش: أي في مسآلة : 
ومن غصب عبلاً فاستغله م: ( وجوابھما )ش: أي جواب أبي حنیفة ؛ ومحمد -رحمھما الله- 
م: (قي الودیعة اظھر ؛ لأه لا پستند اللك إلی ما قبل التصرف لانعدام سبب الضمان فلم یکن التصرف 
في ملکە )ش: فیکون الربح خیقًا ۔ 

م: (ثم هذا) ش: أي عدم طیب الربح م: ( ظاھر فیسا یتعین بالإشارۃ) ش: کالعروض ؛ لأن 
العقد یتعلق بھا حتی لو ھلك قبل القہض یبطل البیع فیستفید الرقبة ؛ والید في البیع ملك 
خبیث فیتصدق بە م: ( اما فیما لا یتعین کالشمنین ) ش: أي الدراھم والدنانیر م: ( فقولہ في الکتاب ) 
ش: أي قوله محمد في ا امع الصغیر؟ م: (اشتری بھا إشارة إلی أن التصدق نا یجب إذا اشتری 
بھاء ونقد منھا الامن ) ش: قال فخر الإسلام : لأن ظاہر هذہ العبارۃ یدل علی أنە أراد بھا ۔ 

م: (آما إذا آشار إلیھاء ونقد من غیرھا ؛ أو نقد منھا وأشار إلی غیرھا أو أطلق إطلافًا ونقد متھا 
یطیب لە ) ش: وھذہ أربعة أوجە ؛ ففي واحد منھا لا یطیب ؛ وفي الباقي یطیب ؛ وذکر فيی 
ۃالبسوط؛ : وجھا آخر لا یطیب فیە أيضًا ‏ وو أنە دفع إلی البائع تلك الدراھم أولاً ٹم اشتری 
منە بتلك الدراھم م: ( وھکذا قال الکرخي - رح الله - )ش: أراد أن ھذا التفصیل في ا جواب 
هو قول الکرخي م: ( لان الإشارۃ إذا کانت لا تفید التعیین )ش: یستوي وجودھا وعدمھا فعند ذلك 
م: ( لابد أن یتاکد بالنقد ) ش: منھا م: ( لتحقق ال حبث ) ش: والفتوی علی قول الکرحي ؛ ذکرہ فيی 
ۃالحمة؛ ء و(الذخیرةۃ؛ لکثرة ا حرام دفعًا للحرج عن الناس . 


۹ 


وقال مشایخنا - رحمھم الله- : لا یطیب لە قبل أن یضمن ء وکلا بَعَلالضمان بکل حال ؛ وھو 

الختار لإڑطلاق ا حواب في ا لمامعین والضاربة . قال : وإن اشتری بالأل'جباریة نساوي الفٹین 

فوہبھا ء أو طعامًَ فاکلہ لم یتصدق بشيء : وھذا قولھم جميسًا ؛ لان الربح إِاٍیتیہن عند اتحاد 
ا جنس ۔ 


م: ( وقال مشایخنا - رحمھم الله - : لا بطیب لە قیل ان یضمن ؛ وکذا بعد الضمان بکل حال؟ٗ 
ش: أي في الوجوہ کلھا م: (وھو الختار لإطلاق الجواب في ا شامعین ) ش: أي في فا امع 
الکبیر؟؛ وۃا جامع الصغیر؛ م: ( والضاربة ) ش: أي وفي الضاربة من کتاب قالمبسوط)؛ ء حیث 
قال : یتصدق بجمیع الربح مطللًا ۔ 

م: ( قال : وإن اشسری بالأالف جاریة ) ش: أي قال في وا جامع الصغیر؛ : وإن اشتری 
الخاصپ بالألف اللخصوبة وا لحرام جاریة م: ( تساوي الفین فومبھاء او طمامًَ ) ش: أي أو کان 
طعامًام: ( فاکله لم یتصدق بشيء )ش: بل یرد عليه مثل ما غصب ع: ( وھذا قولھم جمیعا ؛ لأن 
الریح ما یتبین عند اتحاد ا جنس ) ش: بأن یصیر الاصل ؛ وما زاد عليه دراهم ولم یصر فلا بظھر 
الریح ۔ 

وفي اجنامع أبي الیسر؛ : هل یباح لە الوطء والأکل ؟ الصحیح آنە لا یىاح ؛ لأن فيی 
السہب نوع خبث ؛ ولھذا العنی بعض الظلمة الذین فیھم قلیل تقوی یشترون الأشیاء نسیئة 
ویصرفونھا إلی حوائجھم ء ثم یقضوت الألمان . 

وفي اجامع الحبوبي؛ ء وانوادر أبي سماعة ؛ : غصب ٹوبًّا ء أو کر فاشتری بە طعامً لا 
یسعہ أن یأکل حتی یؤدي قیمة الثوب آو مثل الکر . ولو غصب دراھم فاشتری بھا طعامًا وسعہ 
أکله ؛ لآن الشوب إذا استحق ینتقض البیع ؛ بخلاف ما إذا استحقت الدراہم . ولو اشتری 
بالشوب : والکر الخصوبین جاریة لا یحل لە وطڑھا . أسا لو تزوج بالشوب آو بالکر حل 
وطڑھا؛ لأن باستحقاق اھر لا ینتقض النکاح ۔ 


جع 6ث 


رین 


فصل فیما یتغیر بفعل الغاصب 
قال : وإذا تضیرت العین الغصوبة بفعل الغخاصب حتی زال اسمھا واعظمبنافعھا زال ملك 
الفصوب منە عنھا وملکھا الغاصب وضمنھا ء ولا یحل لە الانتفاع بھا حنی بڑذي یدلھا کمن 
غصب شاة وذبحھا وشواھا او طبخھا أو حنطة فطحٹھا ء 


م: (فصل فیما یتغیر بفعل الغاصب) 

ش: ما ذکر حقیقة الخصب ؛ وحکمہ ہ أعقبه بذکر ما یزول بە ملك المالك ؛ لأنه عارض ؛ 
وحقه الفصل . 

م: (قال : وإذا تغیرت العین الفصوبة )ش: أي قال القدوري - رحمے الله - : م: ( بقعل 
الغاصب)ش: قید بە احترازًا عما إذا تغیر بدون فعله ء کما إذا صار العنب زببا ء أو خلا بنفسه 
وا حلیب لمنّا : والرطب تر ؛ فا مالك با خیار إن شاء أُمحفہ ء وإن شاء ترکه ؛ وضمنہ . ولو 
صار العنب زبًا یجعلە ملک ۔ 

کذافي افتاوی العتابي) م: ( حٹی زال اسمھا) ش: احترز به عن غصب شاۃ وذبحھاء حیث 
لم یزل ملك مالکھا ؛ لأنە لم یزل اسمھا یقال : شاۃ مذبوحة ء شاۃ حیة م: ( واعظم منافعھا ) 
ش: وذکر ھذا لبتناول ال حنطة إذا غصبھا وطحنھا ء فإن القاصد ا لمتعلقة بعین ا خنطة کجعلھا 
عریسة وکٹکا ونشاء وبذرً ء وغیرھا یزول بالطحن . 

والظاھر أنە تأکید ؛ لأن قولە : زال اسمھا تناوله ء فإنھا إذا طحنت صارت تسمی دقیقًَا 
لا حنطة : ومثل ذلك بقوله : کمن غصب شاة إلی آخرہ م: (زال ملك اللقصوب منە عٹھا ) ش: 
حتی لو أراد أن یأاخذ عین الدقیق مشلكاً لیس لە ذلك م: ( وملکھا الغاصب وضحھا قلا بحل له 
الانتفاع بھا حتی یؤدي بدلھا) ش: أي بدل العین الغصوبة وھو الثل ء أوالقیمة . 

م: ( کمن غصب شاۃ وذبحھا وشواماء أو طبخھا ) ش: ھذا مثال لتغیر العین الغصوبة ء وقید 
بالشي ؛ والطبخ احترازاعما إذا ذیحھا ء یشو ؛ ولم یطبخ ؛ حیث لا ینقطع حق امالك عنھا ؛ 
ولہذا قال ظھیر الدین إسحاق بن أبي بکر الولوا جي في فتاواہ؛ : ولو غصب شاۃفذبحھا 
فا مالك بالحیار إن شاء أخذھا ء ولا شيء لە غیرها ؛ لآن الذبح تقریب إلی مقصود وھو اللحم ؛ 
ولا یعد غصبًا ء وإن شاء ضمنه قیمتھا یوم الغصب لأجل التبدیل ؛ وکذا إذا سلخھا ‏ وأربھا 
ولم یشوھاء وقال محمد : إن شاء أخذ الشاۃ وضمنه النقصان ؛ وھذا آصح ؛ لأن بعض ا نافع 
تفوت بالذیح ء انتھی . 

م: ( او حنطة فطحتھا ) ش: أي أو غصب حنطة فطحنھا فصارت دقیقًا . وقال الکرخي : 


ادف 


او حدید؟ فاتخلہ سیق ء او صفرا فعمله آنیة ء وھذا کَلٰه عندنا ۔ 


وإذا غصب حلنطة فطحنھا فإن أبا حلیفة ء ومحماا قالا : لا سبیل لرب ا حنطة علی الدقیق ۔ 

وکذاروی ا حُسن بن زیادعن أبي حنیفة - رحم الله - ء وعلی القاصب ا خحلطة التيی 
غصب : وقال این سماعة عن أبي یوسف - رحم الله۔ : لا یأآخذ الغصوب من الدقیق کان 
احطةء لکن أبیع الدقیق ؛ وأشتري لە حنطة مثل حنطتہ وہو أحق بذلك من جمیع الغرماء نَا 
مات الغاصب؛ لأنہ شب وھو أحق بە من غیرہء ولذلك لو غصب دقیقًا فخبزہ أو غزلاًفنسجه 
آو قطنًا فغزله ونسجهە فھو مثل ذلك یباع لە ذلك فیعطی مثل قطنه ؛ ومٹل طعامہ إن أبی 
الغاصب أن یدفع إليه ذلك ۔ 

وروی ابن سماعة عنه في موضع آخر أن رب ا حنطة بال خیار إن شاء ضمنە حنطة مثل 
حنطتہ ودفع إليه الدقیق ء وإن شاء أخذ ذلك الدقیق وأبرأ الطاحن لأن متاعہ بعینه . قال : خالف 
أبوحنیفة -رحمه الله - في ہذا وجعلہ با خیار علی ماوضعت ٠‏ وکذلك إن وهبه القاصب أو 
باعہ أو تصدق بە : فإن ذلك کلە باطل ء ولرب الطعام أن یأخذ شیه بعیله ۔ 

وکذلك لو غصبہ حماً فشواہ أو طبخه ؛ وکذلك لو غصبه سمسمآًأو زیتونافعصرہ ‏ 
وکذلك لو غصبە تراباً فلت أو طبخە آجراً أو اتخذ منە آنیة ا خزف: أو جعله چھباباقال فإن لم 
یکن للتراب ٹمن فلا شيءعليه ولا بأس بأن ینتفع بە . 

فان غصب طعاعاً فزرعہ فإن عليه مثله في قول أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله- وتصدق 
بفضله ١‏ وفي قول أبي یوسف لایتصدق بفضله ہ ولاہاس بأن ینتفع بە قبل أن یرضی صاحبه 
وکذلك نوی غرسه واتخذ منە نخلاً فھو ضامن لقیعته ۰ 

قال : وکذلك صنوف الشجر ء انتھی کلام الکرخحي ٠‏ 

وکذلك لو غصب بیضّا فحضنه فصار دجاجا أو غصب زیتاً فجعلە في بزر لە کئیرفغلب 
عليه البزر فصار بزراً ء أوغصب عصفراً فصبغ بە فلا سہیل لصاحب ھذہ الأشیاء علی شيء ما 
ذکرناہ ؛ ولکن یضمن الخاصب حق الذي غصبہ إیاہ ؛ ولا شيء لە من ذلك . 

7 ( لو حدیداً فانخذہ سیقًا ء او صفرآً فعمله آنیة ) ش: أي أو غصب حدیداً فاتخذہ سیف أو 
غصب صفراً فعملە آئیة ء والصفر بالکسر ۔ 

قال أبو عبید: الصفر بکسر الصاد وو الذي یعمل من الأواني ۔ 

قلت : هو نوع من النحاس وھو الأصفر في لون الذھب م: ( وھو کلە عندنا)ش: یعئي زوال 
تملك ا مالك وتملك الغاصب وضمانه عندثا ۔ 


ك٣‎ 


وقال الشافعي - رحمے الله- لا ینقطع حق ا الك : وھو روایة عن اج پوسف - رحمہ الله۔ 
غیر آنە إذا اختار اخل الدقیق لا بضسمن النقصان عندہ ‏ لأنه یؤدي إلی الربَاة وعند الشافعي - 
رحمہ الله-: یضمنہ . عن أبي یوسف -رحم الله- : أنە یزول ملکە عنه لکنہ باج فی دینه وھو 
أحق بە من الفرساء بعد موتہ . للشافعي -رحمه الله- : أن العین باق فییقی علی ملک٭ونتبعه 
الصنعة . کما إذا ھبت الریح في ا حنطة والقتھا قي طاحونة الغسر فطحنت : ولا معتبر بمعلع؛ 
لأنه محظور ؛ فلا یصلح سببًا للملك علی ما عرف ؛ فصار کما إذا انعدم الفعل اصلاً؛ 


م: ( وقال الشافمي -رحمے الله - لا بنقطع حق الالك وھو روایة عن أبي یوسف -رحم الله- ٢‏ 
ش: وھو قول أحمد -رحمہ الله - أ٘یضآً م: (غیر آله إذا اختار اخذ الدقیق لا بضمن النقصان عندہ ) 
ش: أي عند أبي یوسف م: ( لأنە یؤدي إلی الربا )ش: لأنه یاخذ عین حقہ مع شيء آخرء إذ 
الاقیق هو عین الحنطة ؛ لأن عمل الطحن وتفریق الآخر لا في إحداث مالم یکن موجوداء 
وتشریق الآخر لا یبدل العین کالقطع في الشوب ء الا تری أن الرباایجری بیٹھما ولا یجري 
الرہا إلا باعتبار الجانسة . 

م: ( وعند الشافعي -رحمے الله - : یضمنه ) ش: أي النقصان ‏ لأن علی أصله تضمین 
النقصان مع اد العین في الأموال الربویة جائز ؛ وھو روایة م: (عن أبي یوسف - رحمم اللم-: 
آنە یزول ملکه عنە لکنه یباع في دینه وھو أحق بە من الفرماء بعد موته )ش: یعني فیشتري له بہ حنطة 
مثل حنطتهء فلو مات الغاصب فا الك أحق بە من سائر الغرماء: لأنه زال ملکه ویدہ بسبب لم 
یرض بە ء وفي ۵الإیضاح؟ عن أبي یوسف ثلاث روایات ‏ أحدھا کقولھما وقد ذکرناھا . 

م: ( للشافعي - رحمه الله- ان المین باق فییقی علی ملکە )ش: ھہذاعطف علی قولە لأنه یژديی 
إلی الربا وتقریرہ أن بقاء العین الخصوبة یوجب بقاءھا علی ملك امالك لا للوجب الأصلي فيی 
الغصب رد العین عند قیامه ء ولولا بقاؤہ علی ملك ا مالك ا کان کذلك ٠‏ والعین باق فیبقی علی 
ملکه م: ( وتتبمۂ الصنعة ) ش: ا حادثة ء لأنھا تابعة للأصل فا مالك صاحب الأصل وللغاصب 
الشفعة فیترجح صاحب الأصل علی صاحب التیع . 

م: (کما إذاعبت الریح فی ا حنطة وألقتھا في طاحونة الغسر فطحنت ) ش: فإت الاقیق یکون 
مالك ا حنطة ؛ کذلك ھذام: (ولا معتبر بفعله )ش: هذاجواب عمایقال :إنھذاقثیل فاسد ؛ 
لأنه تحلل في صورۃ النزاع فعل الغاصب دون المستشھد بەء أجاب بقولە ولا معتبر بفعله م: ( لأله 
محظور )ش: أي حرام م: (فلا بصلح سیا للملك علی ما عرف ) ش: في الأصول أن الفعل الحظور 
لا یصلح سہبأًللنعمة وھو الللك م: ( فصار کسا إذا انعدم الفمل اصلاً) ش: وحینثذ صارت صورۃ 


۳۰٣ 


وصار کما إذا ذبح الشاة اللغصوبة وسلخھا واربھا . ولنا : انه احدث َنعة متقومة فصیر حق 
ا مالك ھالکا من وجہ ہ الا تری آنە تبدل الاسم ء وفات معظم القاصد وحقةقي الصنعة قائم من 
کل وجه : فیترجح علی الأصل الذي هو فائت من وجه ء 


النزاع کالمستشھد بە لا محالة م: ( وصار کما إذا ذبح الشاة الغصویة وسلخھا واربھا) ش: بفتح الزْاءِ 
الشدہۃ من التأریب : أو جعلھا عضواًعضوا ء فإن فعل الغاصب فيه موجود ولیس بسبب 
للملك لکونہ محظورا؟ ۔ 

م: ( ولتا : أنہ) ش: أي القاصب م: ( احدث صنعة متقومة ) ش: لأن قیمة الشاۃ تزداد بطبخھا 
وشیھا : وکذلك قیمة ا حنطة تزداد بجعلھادقیقاً وإحداٹھا م: (فصیر حق الالك مالگا من وجه ) 
ش: لأن قیام الشيء إِنما یعرف بصورتہ ومعناء وقد فقدت الصورة ۔ 

م: (الاتری آنه تبدل الاسم ) ش: وتبدل الاسم یدل علی تبدل العین ؛ فکأنە لم یبق العین 
الأولی م: ( وفات معظم القاصد ) ش: فإن الطلوب من عین ا حنطة الزراعة والقلي واتخاذھا 
هریسة ء وبالطحن بطل ھذا القصود ۔ 

فإن قلت : القصود الأصلي في ا حنطة وسائر الطعومات التغذي بھا ء فإن الله عز وجل ما 
خلقھا إلا اصالح الأنفس لتکون عدۃ لھا ء وبالزراعة استدامتھا فکانت وسیلة إليە وبالطحن 
لم یفت ساھو القعسود : ولھٰذا یجسري الربا بین ا حنطة والدقیق ؛ ولا ربا بین ا حنطة 
والدقیق: ولا ربا بدون للجانسة ۔ 

فإذا بقي ما هو القصود لا یکون معظم القاصد فائتاً. 

قلت: لا شك في فوات الصورۃ فیفوت المعنی ؛ لن معنی الشيء قائم بصورته ء ولانسلم 
أن القصود هو الأکل : إذ العقلاء ما اعتادوا أکل عین ا حنطة بل بعد القلي ؛ واتخاذھا ھریسة 
أو خبزاً یستدعي وجود الدقیق والدقیق بوجود ا حنطة ء فکانت الوسیلة إلی ھذا القصد الأصليی 
من غیر ا حنطة هو الزراعة ؛ وکذلك القصود من عین السمسم هو الزراعة ء ومن عین العنب 
وجریان الرہا بشبھة اللجانسة من حیث الصورۃ ء ومبناہ علی الاحتیاط ۔ 

م: ( وحقہ فی الصنعة قائم من کل وجه )ش: ہذا جواب عن قولە العین باق فییقی علی ملک 
تقریرہ أن حق الغاصب اولی باعتبارہ ء لأن حقه قائم في الصفة من کل وجه ؛ أي أٹھا موجودۃ 
من کل وجە فلا یضصاف حدوٹھا إلی صاحب العین ؛ بدلیل أن الغخصوب من إذا اختار أخذ 
الدقیق یجب عليه أجرۃ الطحان ؛ وکذلك لایأخذ الثوب إلا ویعطيه ما زادت الصنعة فيه من 
ا خیاطة ء وحق الآخر في الصنوع قائم من وجه ہالك من وج . 


ولا نجعله سبًا للملك من حیث أنه محظور بل من حیث أنه إحداگ:الصنعة ؛ بخلاف الشاۃ ؛ 
لآن اسمھا باق بعد الذبح والسلخ ء وھہذا الوجه بشمل الفصول امذکورةؤیتفرع عليه ضیرھا 
فاحفظہ ۔ 


لان حقه في الشوب والشوب ثوب بالترکیب: والترکیب بالقطع زال من وجم وبْقوامن 
وجهھ ؛فلو زال کلە لذھب ملکە ‏ وکذلك بعض النافع القائمة زال بالقطع وحدث با حیاطة ما لم 
یکن ءوھذا کمن غصب إبریسما فخاط بطن نفسه أو شاته لم یجز نزع الإبریسم لأنہ مالك من 
وجه ؛ م:( فیرجح علی الأصل الڈي هو فائت من وجے )ش: أي إذاکان کذلك فیترجح حق 
الغاصب علی الأصل وو حق ا الك الذي هو فائت من وجه ٠‏ لن الصناعة قائمة بذاتھامن کل 
وجہ والعین مالکة فصارت الصنعة راجصحۃة في الوجود ؛ وترجیحه یرجح إلی الحال ٭ 
وترجیحنا إلی الوجود ؛ فالرجحان في الذات أحق من ا حال لأنھا تابعة للذات ۔ 

م: ( ولا نجعلہ سیآللملك ) ش: ہذا جواب عن قوله ولامعتبر بفعلە ء لأنه محظور ؛ تقریرہ 
أُننا لا نعل فعل الغاصب من الطحن وغیرہ سببام: (من حیث إنه محظور بل من حیث إنه 
إحداث الصنعة )ش: ا تقومةء إذ إحداث الصنعة مشروع في نفسە ؛ وإنغاحرم ھا ھنابأن جعل 
مال الغیر منزلة آلة لە ‏ فاشبه الاحتطاب بقدوم الغیر والاصطیاد بقوس الغیر ۔ 

م: ( بخلاف الشاۃ) ش: ھذا جواب عن قوله وصار کما إذا ذبح الشاۃ الغصوبة ء تقریرہ أن 
العلة حدوث الفعل من الخغاصب علی وجه تبدل الاسم والشاۃ لیست کذلك م: ( لان اسمھا باق 
بعد الذبح والسلخ ) ش: حیث یقال شاۃ مذبوحة مسلوحةء کما یقال شاۃ حیة . 

فإن قیل : الکلام فیھا بعد التأدیب ولا پقال شاة مأربة ء بل یقال حم مأرب ؛ فقد حصل 
الفعل وتبدل الاسم ولم ینقطع حق امالك ۔ 

جیب بأنه کذلك إلا أنه ما ذبحھا فقد أیقی اسم الشاۃ فیھا مع ترجیح جانب اللحمیة 
فیھاء إذ معظم القصود منھا اللحم ثم السلخ ثم التأریب بعد ذلك لا یفوت ما هو القصود 
بالئبحء بل یحققه فلا یکون تبدیل العین؛ بخلاف الطبخ بعد ؛ لأنە لم یبق ما هو التعلق 
باللحم کما کان فلم یکن لصاحبھا أن یأخذھا ۔ 

م: (وھذا الوجه )ش: أي وجه الاستدلال بیقاء الاسم علی عدم الائقطاع ء وہفوات الاسم 
علی الانقطاع م: ( یشمل الفصول اللذکورۃ)ش: أي التي ذکرھا القدوري من غصب الشاۃ 
وذبحھا وغصب ا حنطة وطحنھا ء وغصب ا حدید واتخاذہ سیا ٠‏ وغصب الصفر وعمله آذیة م 
( ویتفرع عليه غیرھا ) ش: أي علی الفصول الذکورۃ غیرھا مثٹل خبز الاقیق ونسج الغزل وغزل 
القطن وعصر السمسم ء فإنه یقطع حق المالك عندنا خلافا للشافعي ومن تابعه م: ( فاحفظہ ) 


‌۰۰'؟" 


وقوله ولا یحل لە الانتفاع بھا حتی یؤدي بدلھا استحساًا ء والقیاسَنَء: ان یکون لە ذلك وھو 

قول الحسن وزفر -رحمھما الله- ؛ وھکذاعن آبي حنیفة -رحمہ الله- روَاہالفقیه ابو اللیث - 

رحمے الله- . ووجھے ثیوت اللك الطلق للشتصرف؛ الا تری أنە لو وہبے أو باعفجاز . وجەہ 

الاستحسان قولہ عليه الصلاة والسلام في الشاۃ اللذبوحة الصلیة بغیر رضاء صاحبھا: 9اطمموھا 
الأساری) 


ش: أي فاحفظ الذي یتفرع علیھا واستخرجه بالقیاس ۔ 

م: ( وقوله )ش: أي وقول القدوری م: ( لا بحل لە الانتضاع حتی یؤدي بدلھا استحساناً ) ش: 
فيه إشارة إلی أنە لا یحل لە الانتفاع بالقضاء وقد نص في٥‏ البسوط ؛ أنە یحل بالقضاء ء لأنه 
مجنزلة الأداء حصول رضی الالك عندہ لأنە لا یقضي إلا بطلبه ۔ 

م: ( والقیساس ان یکون لە ذلك ) ش: أي الانتفاع قبل أداء البدل م: ( وھو قول الحسن وزفر - 
رحمھما الله - وھکذا عن أبي حنیفة ؛ رواہ الفقبے اہو اللیث ) ش: قال الفقيه أبو اللیث في باب 
الخصب بعلامة النون من الواقعات ا حسابیة رجل غصب خحماآً فطبخہ ؛ أر حنطة فطحنھا کان 
علیہ الضمان فصار ملکا له وحل أکلە في قول أبي حنیفة -رحمہ الله - لأنه ملکه بالبدل ٠‏ 

وقال محمد : في العیون لا یحل حتی یرضی الالك ؛ وھو قول أبي یوسف؛ انتھی . 

ونقل في آخر کتاب الغصب من خلاصة الفتاوی عن فتاوی أھل سمرقند رجل غصب 
طعاماً فمضغہ حتی صار مستھلکاً ؛ فلما ابتلع ابتلع حلالاً عند أبي حنیفة -رضي الله عنه - ٠‏ 
وشرط الطیب عندہ وجوب البدل ؛ وعندھما أداء البدل ؛ والفتوی علی قولھما ؛ انتھی . 

وقال الکرخی في مختصرہ : قال ا حسن قال زفر إذا طہخہ أو شواہ فقد صار مستھلکاألە ؛ 
وعليه القیمة ؛ ولە أن یأکله ویطعمہ من شاء رضي صاحبه بالقیمة أو لم برض ؛ وبە یأمحذ 
الحسن . 

م: ( ووجھه )ش: أي وجہ القیاس م: ( ثبوت اللك الطلق ) ش: بکسر اللام ؛أي الجوزم 
( للتصرف الا تری انە لو وھبه أو باعہ جاز ) ش: لأنه ملکه بوجه محظور ء فصار کالمقبوض علی 
وجھ بیع فاسدٴء حیث یصح بیعه ۔ 

م: (وجہ الاستحسان قولە عليه الصلاۃ والسلام في الشاة الذبوحة الصلیة بغیر رضاء صاحبھا : 
<اطمموما الآساری )٤‏ ش: ھذا ا حدیث رواہ اثنان من الصحابة-رضي الله عنھم -۔ : 

اأحدھما: رجل من الأنصارأمحرج حدیئہ أبو داود في سننه في أول البیوع ثنا محمد بن 
العلاء أنا ابن إدریس أنا عصاصم بن کلیب عن أبیىه عن رجل من الأنصار قسال: خرجنامع 


۸۶ 


آفاد الأمر بالتعصدق 


رسول الله یل وھو علی القبر یوصي ا حافر أوسع من قبل رجليه أوسع من قبْل رأسە ؛ فلما 
رجع استقبله داعي امرأۃ فجاء وجيء بالطعام فوضع یدہ ووضع القوم فاکلوا ورسولِ الله 5ڑ 
یلوك لقمتہ في فمہ . فقال :۸ إني اجد شاۃ أخذت بغیر إذن أھلھا؛ ء فارسلت الرأة ء قالت يَازجنول 
الله إني أرسلت إلی البقیع أشتري شاة فلم أجد ء فارسلت إلی جار لي قد اشتری شاة أنٍ 
آرسل إلي بھا بشمنھا فلم یاخذ ؛ فارسلت إلی امرآتہ فارسلت بھا إلي ؛ فقال 5پ : اطعمیه 


الآساری؟'؟ . 


ورواہ أحمد في مسندہ حدثنا معاویة بن عمر أبو إسحاق عن زائدۃ عن عاصم بن کلیب 
عن أبيە أن رجلاًمن الأنصار قال فذکرہ ؛ وھذا مسند صحیح ؛ إلا أن کلیب ابن شھاب والد 
عاصم لم یخرجا لە في الصحیح ؛ وخرج لە البخاري في رفع الیدین . 

وقال ابن سعد : ثقة ؛ وذکرہ ابن حبان في ۃالثقات؛ ء ولا یضرہ قول أبي دارد : وعاصم 
ابن کلیب عن أبیە عن جدہ لیس بشيء ؛ فإن ھذا لیس من روایته عن أآبیە عن جدہ ؛ وآخرجه 
۔الدارقطني في سننہ) في الضحایاعن حمید بن الربیع ثنا إدریس بە وحمید بن الربیع هو ا خزاز 
بخاء معجمة وزاي مکررة . 

وقال ابن ال وزي في (التحقیق؟ : کذاب ء وتعقبه صاحب التنقیح فقال : وثقه عشمان بن 
أبي شیبة وقد تابعه محمد بن العلاء کما رواہ أبو داود ۔ 

والثاني ابن موسی أخرج حدیثہ الطبراني في امعمجم:؛ ثنا أحمد بن القاسم الطائي ٹٹا 
بشر بن الولید گنا أبو یوسف القاضي عن أبي حنیفة عن عاصم بن کلیب عن أبي بردۃ عن أبيی 
موسی أن رسول الله لی زار قوما من الأنصار في دارھم فذبحواله شاۃ فصنعوا لە منھا طعاماً 
فأاخذ من اللحم شیئا لیأکله فمضغه ساعةلا یسیغه: فقال : ماشان ھذا اللحمء قالواشاة لفلان 
ذبحناھا حتی یجيء فترضیه في ٹمٹھا ء فتقال پ8  :‏ اطعموھا الاساری) . ورواہ في معجمه 
الأوسط؛ ثنا أحمد بن القاسم الطاوي ثنا بشر بن الولید بە ۔ 

م: ( آفاد الأر بالعصدق )ش: أي آفاد الحدیث الأمر بالتصدق ؛ وا حاصل أنە آفاد أموراً 
ثلائة : 


)١(‏ رواہ أبو داود في ؛ البیوع ؛(۴۴۳۲) من طریق عاصم بن کلیب عن آبيە عن رجل من الأتصار مرفوعًا ء 
والدارقطني )۲۸۰/٤(‏ من طزیق أبي داود . وإسنادہ حسن . وقال الھیثمي فيە اللجمع4(٤/۱۷۳)‏ : رواہ 
الطبراني في (الکبیر؛ واالأوسطہ وفیه بشر امریسي وھو ضعیف . 


۳۴ 


زوال ملك ا الك ؛ وحرمة الانتفاع للغاصب قبل الإزضباءء 


الأول : الأمر بالتصدق الذي یدل علی زوال ملك !مالك إذ لو بقي املك للمَالك لأمر بالرد 
إليه تحرزعن إبطال ملك الإنسان أو أمر بالبیع وحفظ الثمن عند خوف الفساد ٭ لأن الإمام 
ولایتہ بیع مال الإنسان عند ا حاجة ۔ 

الشانی : زوال ملك امالك ؛ أشار إليە بقوله م: ( زوال ملك المالك )ش: بالنصب : أيّ 
وآفاد أیضاً زوال ملك ! مالك . ووجھه ما ذکرناہ . 

الثالث : حرمة الانتفاع قبل أداء البدل ء شار إليه بقوله: م: ( وحرمة الائتفاع للغاصب قبل 
الإرضاء ) ش: بالنصب أَیضًا ء أي وأفاد أ٘يضًا حرمة انتفاع الغاصب بالمخصوب قبل إرضاء 
ا مالك بالتراضي أو بالقضاء . 

وقال محمد بن ا حسن : في کتاب الآٹار ٤‏ اخبرنا أبو حنیفة -رحمہ الله - عن عاصم بن 
کلیب عن أبیە بە ء ثم قال ولو کان ھذا اللحم باقیااعلی ملك مالکه الڈول ما أمر بہ النبي لی أن 
یطعم الأساری ؛ ولکن ما رآہ خرج من ملك الأول صار مضموناًعلی الذي أخذہ أمر بإطعامہ 
لأن من ضمن شیٹاً فصار لە عن وجه غصب فإن الأولی أن یتصدق بە ولا یأکله ۔ 

وآنخرج الدارقطني في ۶سننہ؛ عن عبد الواحد بن زیادعن عاصم بن کلیب بە ء ثم أحرج 
عن عبد الواحد بن زیادقال : قلت لأبي حنیفة من أین أخذت قولك في الرجل یعمل في مال 
الرجل بغیر إذنه أنه یتصدق بالذبح ء قال: أمخذتہ من حدیث عاصم بن کلیب ھذا ء انتھی ۔ 

فان قلت : قال البیھقي : وھذا لأله کان یخشی علیھا الفساد وصاحبھا کان غائباً فرأی من 
الصلحة أن یطعمھا الأساری ٹم یضمن لصاحبھا ۔ 

قلت : الإمام إذا خاف التلف علی ملك غائب یبیعہ ویحبس ثمنە عليه کما ذکرنا. ولا یجوز 
لە أن پتصدق بە ۔ 

فان قلت : ہذا ا حدیث متروك الظاھر ‏ لأن الذھب أن التصدق بالذیح لا یعین الخصوب ٭ 
فکیف یصح التمسك یه ۔ 

قلت : روي عن محمد أنە یتصدق بالأصل قبل أداء الضمان علی أنا نقول: إن ا حدیثٹ 
یقتضي انقطاع حق ا مالك والتصدق : إِلا أن التصدق ترك للمعارض ؛ فبقي الحکم الآخر علی 
ظاھرہ ءولا یرد علینا اللقطة ء لآن الشارع أمر بتصدقھا بعد تعریفھا وعجزھا عن إصابة امالك 
وعن صیانة الال ؛ وہا هنا الالك معلوم ویِکن الرد عليه فلا یجوزالتصدق بدون رضاہ ٭ کما لو 
علم صاحب اللقطة وأمکن الرد عليه . کذا ذکرہ الإمام الیرعوي ۔ 


تر 


ولآن في إباحة الانتفاع فتح باب الغصب ؛ فیحرم قبل الإرضاء حلمَاِادة الفساد ‏ ونفاذ بیعه 

وھبتہ مع ا حرمة لقیام لللك کما في اللك الفاسد ‏ وإذا أآدی البدل یباح لە ؛ٴلأنِ حق !مالك صار 

موفی بالبدل ؛ فحصلت مبادلة بالتراضی ؛ وکذا إذا أبرأء لسقوط حقہ بە ء وکذا إذا ای بالقضاء 

آو ضمن ا حاکم : أو ضمے الالك لوجود الرضی منە ؛ لأنه لا یضی إلا بطلبے : اوّعلی هذا 
الخلاف إذا غصب حلطة فزرعھا أو نواۃ ففرسھا ؛ 


قوله : الصلیة أي الشویة من صلیت اللحم وغیرہ أصليه صلیاًء مثل رمیته أرميە رمیا إذا 
شویته ء وأراد بالأآساری الحبوسین ؛کذافسرہ محمد -۔رحمہ الله - قوله یلوك من اللوك وھو 
مضغ الشيء الصلب وإدارقہ في الغم : یقال لاك اللقمة ولاك الفرس اللجام ۔ 

قوله: لا یسیغہ من ساغ الطعام مسوغاً سھل دخولہ في ا حلق : وأسغتہ آنا اي ساغ ليی 

م: ( ولان في إباحة الاتضاع فتح باب الغصب قیحرم قبل الإرضاء حسسآ ادة الفساد)ش: ھذا 
دلیل معقول : وھو ظاھر . 

وفي بعض النسخ قیل الإرضاء أي ساغ لي قہل إرضاء ا لالك ؛ وا حسم القطع با خاء 
الھملة م: (ونفاذ بیعه )ش: هذاجواب عن قولە ولھذالو وہب أو باعه ؛ أي نفاذ بیع الخصوب ‏ 
( وجبته)ش: أي نفاذ ہبتهء والصدر في الوضعین مضاف إلی مفعولہ م: ( مع ا حرمة لقیام اللك ) 
ش: وذلك لا یستلزم الإباحة م: ( کما في اللك الفاسد ) ش: یعني کالمقبوض في البیع الفاسد . 

م:( وإذا أدی البدل بیاح )ش: ھذا راجع إُلی قوله حتی یؤدي بدلھا ء أي إذا آدی الغاصب 
بدل العین اللغصوبة یباح الانتفاع م: ( لان حق الالك صار موفی بالبدل ء فحصلت مبادلة بالتراضي ٭؛ 
وکذا إذا أبرأہ ) ش: أي وکذا یباح الانتفاع إذا أبرأ اللالك الغاصب (:(لسقوط حقەیہ)ش: أي 
لسقوط حق ا اك بالإہراء . 

م: ( وکنا إذا ادی بالقضاء )ش: أي : رکذایباح الانتفاع إذا أآدی البدل بقضاء القاضي ٭ 
وفي االبسوط) لوقضی القاضي بالضمان یحل لە الانتفاع جرد القضاء لوجود الرضی من 
المالك ‏ إذ امالك لا یضمنه إلا بعد طلبه فکان راضیاً بە وقد ذکرناہ مرة م: ( او ضمنه ا حاکم ) ش: 
بان کان الخصوب مال الیٹیم م: ( او ضمنہ افالك ) ش: أي آو طلب الالك من الغاصب الضمان 
یحل الانتفاع قبل أداء الضمان م: ( لوجود الرضی منە )ش: أي من الالك م: ( لأنە لا یقضي إلا 
بطلبه ) ش: أي بطلب المالك ودعواہ ء فکان امالك ضمنه فیحل لم الانتفاع بذلك ۔ 

م: ( وعلی ھذا ا خلاف ) ش: أي ا خلاف المذکور بین أصحابنا وزفر -رحمھم الله تعالی- م 
( إذا غصب حنطة فزرعھا أو نواۃ فضرمھا ) ش: یعلي لا یحل الانتفاع بالغخصوب قبل أداء البدل 


۲۰۱۷ 


غیر ان عند أيي یوسف -رحمہ الله۔ : یساح الانتفاع فیھما قبل اداء الْمِان لوجود الاستھلاك 
من کل وجه : بخلاف ما تقدم لقسام العین فیە من وجے وفي اخنطة زرعھالایتصدق بالفضل 
عندہ خلاتًا لھسما ء واصله ما تقدم . قال : وإن ضصب فضة او ذھیا فضربھا دراھم آو دنائیر او 
آیة ٹم یزل ملك مالکھا عنھا عند أبي حنیفة -رحمہ الله- فیاخذھا ولا شيء للغاصب و قالا : 
بملکھا الغاصب وعليه مثلھاء لأنه احدث صنعة معتبرة صیرت حق ا الك ھالکا من وجهٗ 


خلافاً لزفر <رحمہ الله تعالی - م: ( غیر ان عند ابي یوسف ۔رحمہ الله -: یبا الائتفاع فیھما) ش: 
أي في الصورتین المذکورتین وھما غصب ا حلطة وزرعھا ء وغصب النواۃ وغرسھا م: ( قبل اداء 
الضمان لوجود الاستھلاك من کل وجه ) ش: لأن ا حنطة صارت قصیلاً ء والنواۃ صارت زرعًا . 

م: ( بخلاف ماتقدم )ش: من غصب الشاۃ وذبحھا وطبخھا ء وغصب ا حنطة وطحنھا حیث 
لا یحل الانتفاع قبل إرضاء امالك م: ( لقیام العین فیه من وجه ) ش: لأن إجراء الشاۃ وا حنطة باقیة 
م: ( وفي ا حنطة یزرعھا لا یتصدق بالفضل عندہ ) ش: أي عند أبي یوسف م: ( خلافانھما )ش: أي 
لأبي حنیفة ومحمد م: ( وأصله سا نقدم ) ش: أي أصل وجوب التصدق بالفضل عندھما خلافاً 
لأبي یوسف ما تقدم عند قوله ومن غصب عبدافاشغلہ ء وأراد بالاصل الدلیل المذکور ھناك ۔ 

م: (قال : وإن غصب فضۃ او ذھبأ فضربھا دنائیر او دراھم أو آنیة لم یزل مك مالکھا عنھا عند 
آبي حنیفة -رحمه الله -) ش: إلی هنا لفظ القدوري وتمامہ فیە : 

وقال أبو یوسف ومحمد -رحمھما الله - : بیلکھا الغاصب .۔ 

وقال ا حاکم الشھید في اکافیہ): وإن غصب فضة فضربھا دراھم آو صاغھا إناء قال 
یأخڈھا ولا أجر للغاصب ولایشبە ہذا ا حدیث والصفر ؛ لأنه فضة بعیٹھا لا تخرج من الوزن۔ 

وقال أبو یوسف: ویعطيه مثل فضته ؛ وکذلك الذھب ء انتھی ۔ 

م: (فیاخذھا ولا شيء للغاصب )ش: وبە قالت الثلاثة ؛ وقید بضربھا دراھم آو دنائیر ‏ 
لان في کسر الدرام والدنانیر وقلبھما یضمن مثلە بالاتفاق لأنه غیرہ بصنعہ ولایتم دفع الضرر 
عن صاحبہ إلاہإیجاب اٹل والکسور للکاسر بعد الضمان: وإن شاء صاحبه أخذ الکسور ولم 
یرجع عليه بشيء ٭ ویستوي إن نقصت مالیته بالکسر أو لم ینتقص أما لو استھلك القلب 
فعليه قیمتہ مصوغاً من غیر جنسە ؛ وعند الشافعي من جنسه ۔ 

م: ( وقالا : بیلکھا الغاصب وعليه سٹلھا ءلأنہ احدث صنعة معتبرۃ )ش: وھی الصیاغة ج 
(صیرت حق ا الك )ش: أي إحداث الصنعة صیر حق الالك م: ( حالکا من وج ) ش: لأن الاسم 


۲۲ 


الا تری أنه کسرہ وفات بعض القاصد والتبر لا بصلح راس الال في-الضاربات والشرکات ‏ 
والضسروب یصلح لللك . ولے : ان العین باق من کل وجے؛ الا تری آإلاسم باق ومسعناہ 
الأصلي الثمنیة ء وکونە سوزوًا ؛ وآنہ باق حتی نجري فیه الرہا باعتبارہ وصلاحيَنه لراس الال 
من أحکام الصنعة دون العین ؛ وکذا الصنمّة فیھا غیر متقومة مطلقًا ؛ لأنه لا قیمة لھا کید القابلة 


تبدل بفعل الخاصب ع: (الاٹری أله کسرہ)ش: أي أُن الغاصب کسرہ وبالکسر یتبدل الاسم 
والقصود . 

فإن قبل الضرب یسمی ذھباً وفضة وبعدہ درھمآً ودیناراً م: ( وفات بعض القاصد ) ش: 
حبث کان یتعین في العقود قبل الضرب وبعدہ لا یتعین وأشار أیضا إلی تبدلە في بعض القاصد 
بقولە : م: ( والصبر ) ش: وھو القطعة الأخوذۃ من العدن م: ( لا یصلح راس الال في الضساربات 
والشرکات : والضروب یصلح لذلك ) ش: أي لیکون رأس الال فیا فغي ھذا دلیل علی 
تغایرھما معنی واسماً کما ذکرناً ۔ 

م: ( ولہ )ش: أي ولأبي حنیفة -رحم الله - م: ( ان العین باق من کل وجے: الا تری ان 
الاسم باق )ش: حیث یقال بعد الصنعة ذھب وفضة م: ( ومعناہ الأصلي الژمنیة ) ش: أراد ان العنی 
الأصلي اللازم للعین وھو اشمنیة قائم کما کان بلا خلاف م: ( وکوئە سوزوناً) ش: عطف علی 
قولە الثمنیة م: ( وآنە باق ) ش: أي وإن کل واحد من الشمنیة وکونە موزوناًباق ء ثم بین بقاء 
ہذین الشیئین بقوله م: ( حتی یجري فیه الرہا باعتبارہ ) ش: أي باعتبار الوزن . 

وا حاصل أن الأحکام الأربعة التعلقة بالذھب والفضة وھي الشمنیة وکونە موزوناً وجریان 
الربا ووجوب الزکاۃ یدل علی أن العین باق من کل وجه . 

م: :( وصلاحیدہ لراس الال )ش: جواب عن قولە والتبر لا یصلح رأس الال وتقریرہ أُن 
الصلاحیة أمر زائد علی مقتضی الطبیعة م: ( من احکام الصنعة دون العین ) ش: یعني لا من حکم 
العین٭ولھذا نقول مالا یتفاوت من الفلوس الرائجة في ھذا الحکم من الدراھم ء فلا اعتبار ولا 
قیمة للصنعة في ھذہ الأموال منفردۃ عن الأصل وبە فارق ا حدید والصفر؛ فإن الصنعة ال حادثة 
تخرجھما من الوزن : حتی إذا باع قمقمة حدید بقمقمتین منە جاز إذا کان یدابید ۔ 

م: (وکذا الصنعة فیھا ) ش: أي في عین الفضة والذھب م: ( غیر مدقومة مطلقاً) ش: أي في 
جمیع الأحوال ؛ وھذاجواب عن قوله أحدث صنعة معتبرة ؛ تق تقریرہ انھا غیر متقومة في کل 
حال م: ( لان لا قیمة لا عند القابلة بجنسھا )ش: وإنا تتقوم عند القابلة بخلاف جنسھا ؛ کمن 
استھلك قلب فضة فعليه قیمته من الذھب مصوغأًعندنا ۔ 


۲۳ 


شال : ومن غصب ساجة فبنی علیها زال ملك امالك عٹھا ء ولزم الغاصب قیمتھا . وقال 

الشافعي- رحمہ الله- : للمالك أخذھا والوجہ عن ا جانبین قدمناء ء ووجّآخر لنا فیه : ان فیما 

ذھب إليه إضرارا بالغاصب بنقض بسائہ ا حاصل من غسر خلف؛ وضرر الالك فما ذھبنا إليه 
مجبور بالقیمةء 


م: (قال وسن غصب ساجة )ش: أي قال القدوري -رحمہ الله - والساجة بالسین المھملڈ 
وتخفیف ا یم محشہة عظیمة. وقیل خشبة منحوتة مھیأۃ للأساس ؛ والأصح أنھا خشبة صلبة 
قویة تجلب من بلاد الھند لھا ء ثم تعمل منھا الأبواب ہ وآما الساحة با حاء الھملة فستأتي بعد 
ہذاإن شاء الله تعسالی م: ( فپنی علیھا زال ملك مالکھا عنھا ولزم الغاصب قیمتھا) ش: وفيی 
ةالذخیرۃ٢:‏ ھذا إذا کانت قیمة البناء أکٹرمن قیمة الساجة ؛ أما إذا کانت قیمة الساجة أکثر من 
قیمة البناء لم یزل ملك مالکھا عنھا بالإجماع . 

وفي ةالکافي؟ للحاکم : وإن غصب ساجة أو خشہة فأدخلھا في بنائہ آرآجرۃ فأدخلھا فيی 
بنائہ آر جصآً فبنی بە ؛ قال : عليه في ذلك کلە قیمتە ء ولیس للمغصوب منە نقض مابناہ وأخذ 
ساجته وخشہته وآجرہ علی عوالی السا ؛ لأنه غیر متعد فی البناء علی ملکه فلا ینقض ۔ 
وأما إذابنی علی نفس الساجة یتقض بناؤہ لأله مطلقاً وجعلہ الأصح ٠‏ والدلیل عليه آن 
القدوري بعد أن ذکر في شرحہ الختصر الکرخي ؛ ماذکرناہ قال في کتاب الصرف: ومن 
غصب درھماً فجعله عروۃ مزادۃ سقط حق مالکە؛ والفضة لا تسقط حق مالکھا عٹھا بالصیاغة 
وإنما أسقط بکونھا تابعة للموادۃ وھذا لا یکون إلابعمل یرفعہ فیھا علی وج التعدي ؛ فدل 
علی أن السألة علی إطلاقھاء وأنە لا حق للمالك في الساجة في الوجھین علی ما یأتي عن 
قریب, 

م: ( وقال الشافعي- رحم الله-: للمالك أخذھا ) ش: أي أخذ الساجة ء وبە قال زفر وأحمد 
ومالك -رحمھم الله- علی ما یأتي عن قریب م: ( والوجه عن ال جانبین قدمناہ ) ش: أي الدلیل فی 
مسألة الساجة هو الذي ذکرناہ من جانا وجانب الشافعي في الألة التقدمة في أول الفصل ٭ 
یعني أن الخصب عندنا عدوان ویصلح سیا للملك ۔ ولنا أنه أحدث صنعة متقومة إلی آخرہ. م 
( ووجه آخر لنا فیه )ش: أي وجہ آخرلنا في غصب الساجة ٭أي في تعلیله م: ( ان فیما ذھب إليیه) 
ش: أي في الذي ذھب إليە الشافعي م: ( إضراراً بالقاصب بنقض بنائہ الحاصل من غیر خلف ) ش: 
لن فیە إبطال حقه م: ( وضرر امالك فیما ذھینا إليه مجبور بالقیمة ) ش: فکان فوات حقه مجبورا 
بالقیمةء وضرر الغاصب لیس ججبور بشيء فیفوت حقه لا إلی خلف ؛ وکان قطع حق امالك 
آولی من قطع حق الغاصب ۔ 


۲ 


فصار کما إذا خاط با حیط اللفصوب بطن جاریشه أو عبدہ ء أو اَل اللوح الغخصوب في 


سفیلله ۔ 


فإن قلت : الغاصب جان ولا یہالی بضرر الجاني إذا کان فیە دفع الضرر عن الجٹيج علیہ . 

قلت :نعم ولکن حق ا حاني فیما وراء جنایته مرعي ودفع الضرر عنه واجب . 

فإن قلت : إنه أضر بنفسە حیث باشر سببه ء وھو إدخال ساجة الغیر في بناه مع علمة 
بذلك فلا ییقی مستحقاً للنظر بدفع الضرر عنہ . 

قلت : لانسلم أنه اضر بنفسه +نعم إنه أدخل ساجة الغیر في بنائه ء وھذا لیس بسہب 
للنقض ء بل ہو سبب لانقطاع حق ا مالك وثبوت اللك لە ۔ 

فان قلت: قولہ پا : من وجد عین ماله فھو أحق بہہ(!" دلیل علی أن حقه لا ینقطع بإدخالھا 
في البناء ؛ لألە وجد عین ماله ۔ 

قلت : نحن نقول بجوجبە وھاھنا لم یجد عین مالە ء لأن الساجة صارت ھهالکة من وجه ٭ 
فصارت ملکا للغاصب . م: (فصار کما إذا خاط با حیط امقصوب بطن جاریتہ أو عبدہ ) ش: حیث 
لا یجب رد ا حخیط علی صاحبه بلا خلاف ء ولو خاط با حیط الغخصوب جرح حیوان یڑکل ففیه 
للشافعي وأحمد۔ رحمھما الله -قولان: في قول یجب ردہ ؛ وفي الثانی ینتقل حقہ إلی 
القیمةء وفي امغتي ا حنابلة: فان خاط بە جرح حیوان محترم لا یحل أکلە کالّدمي والیخل 
وا حمار الأھلي وخیف التلف بنزعه لم یجب النزع لأنە إضرار لصاحبہۂ ولا یزال الضرر 
بالضرر ء وإن کان ا حیوان للغاصب : فقال القاضي یجب نزعه وردہ . 

وقال أبو ا خطاب : فيه وجھان أحدھما ھذا ء والثاني لا . ولأصحاب الشافعي وجھان 
کھذین ء انٹتھی ۔ 

ولو غصب خیطاً وخاط بە ثیابە لا یجب نقضه عندنا ء وقالت الثلائة یجب نقضه ورد 
الخیط علی صاحبه . م: ( او أدخل اللوح الشصوب في سفینده )ش: یعني لیس لصاحب اللوح 
نزعه ء ولکن فیه تفصیل : وھو آنە إن کان في الساحل لزمه قلعه وردہ ء وبە قال الشافعيی 
ومالك ء وإن کان في محة البحر واللوح في أعلاھا بحیث لا یغرق بقلعه یقلع ؛ وإن حیف غرقھا 


(١)رواہ‏ الدارقطني (۲۸/۳) من طریق سوسی بن السائب عن قشادة عن ا حسن عن سمرة ء وا حکم علی ھذا 
ا حدیث مبني علی صحة سماع ا حسن من سمرة وفیه خلاف کبیر لیس ھذامحل بسطه وفیه عنعنة تقتادۃ وھو 
مدلس . 


ٹم قال الکرخي والفقیه ابو جعفر الھندواني: [غا لا ینتض إذا بني في حُوالي الساجة ء آما إذا بغيی 

علی نفس الساجة ینقض لأنه ستعد فیه وجواب الکتاب یرد ذلك وھو الأطٔح . قال : ومن ذبح 

شاۃ غیرہ بغیر آمرہ فمالکھا با حیار إِن شاء ضمنه قیمتھا وسلمھا إليه ؛ وإن شاء ضمنه نقصاتھا 
وکذا ا حزورء 


لم تقلع حتی یخرچ إلی الساحل ء ولصاحب اللوح الطالبة بالقیسة ؛ فإذا أمکنە رد اللوخ 
استرجعه ورد القیمة ء وبە قال أاصحاب الشافعي -رحم الله - وفي ڈالأسرار؟: صورة الجيء 
علیھا فیما إذا کانت السفینة مع من علیھا في ٣ة‏ البحر وخیف القرق ۔ 

فإِن قلت : عدم جواز رد ا حیط واللوح عندہ من أن فيه تلف الناس ؛ لت امالك ملك ذلك بجا 
صنع فلایصلح للاستشھاد لاختلاف الناط ۔ 

قلت : ثبت في کل واصدۃ ءأي من العلة أعني التلف وتملك الضاصب عنھا حق المالك 
وغیرہ ؛وجعل حق ضیر أولاً لأن یإبطاله زیادة الفسرر بالنسبة إلی غرر اذالك فکانٹا 
نتسازتژن + 

م: ( ٹم قال الکرخي والضقیە أبو جمفر الھندواني : نما لا بنقض إذا بنی في حوالي الساجة) ش: 
بفتح اللام ء یقال فقد حوله وحولیه ‏ و لا یقال حواليه بکسر اللام ٭ وقعد حیاله وبحیالە . أي 
پإزائە وذلك بأان یکوت بعض البناء علی ساجة لنفسے والبعض علی الساجة الخصوبة ء لأله 
غیر متعمد بە من کل وجه م: (آما إذا بنی علی ئفس الساجة ینقض لانہ ستمد فيه )ش: من کل وجھ 
فیقلع م: (وجواب الکتاب )ش: أي الشدوري ء وھو قوله بنی علیها م:(یرد ذلك)ش: أي 
التفصیل ما قلنا : إن ضرر امالك مجبور بالقیمة دون ضرر الغاصب ہ: ( وھو الأصح )ش: أي 
جواب الکتاب هو الأصح ء وقد مر بیان الأصحیة عن قریب ۔ 

وفي ۂالذخیرۃ٤:‏ لو أراد الخاصب نقض البناء ورد الساجة مع تملکھا بالضمان بعد القضاء 
بقیمتھا لا تحل : وقبل القضاء بھما قیل : یحل ؛ وقیل : لا یحل ‏ لأنه تضییع الال بلا فائدۃ ۔ 

م: (قال : ومن ذبح شاۃ غیرہ بغیر امرہ)ش: أي قال القدوري فيە مختصرہ)؛ ومن ذبح شاۃ 
غیرہ بغیرإذنہ م: ( فمالکھا با خیار إن شاء ضمنه قیمتھا وسلمھا إليه )ش: أي إلی الذابح م: ( وإن 
شاء ضمنه نقصانٹھا ) ش: أي نقصان الشاۃ م: ( وکذا ا جزور ) ش: أي وکذا ا حکم إذاخصب 
ا حزور وذبحھا ء إما أن یأخذ العین مع نقصان الذیح ء واإما أن یترك العین ویضمن جمیع 
القیمة وا زور بفتح ال میم ما أعد للجزر من الإبل ؛ أي القطع وھو الذبح یذکر ویؤنٹ ؛ ومن 
جعلە بالتذکیر ققط متوھم ء وھوأن یقال إذا کان ا جزور معدۃ للذبح لم یکن معنی الدر والنسل 


کر 


وکذا إذا قطع یدھما ھذا ہو ظاھر الروایة . ووجھہ أنە إتلاف من وج باعتیار فوت بعض 
الأغراض من ا حمل واللر 


فیھا مطلوباً فکیف یلزم النقصان بل الذبح زیادة فی لأنە یؤخذ لأجلە العوض ٠‏ 

فاجاب عنہ وقال لا یتفاوت ا حکم بین أن یکون ا حیوان معداًللذبح آو لم یکن لن التیح 
في ا حیوان نقص من حیث تفویت ا حیاۃ : 

م: (وکڈاإناقطع بدعما)ش: أي وکذا الحکم إذاقطع ید الششاة وا زور یعني أن امالك 
با خیار إن شاء أخذ العین مع نقصان القطع ء وإن شاء ترك العین للغاصب وضمنە جمیع 
القیمةء وھذا روایة عن أصحابنا ء والظاہر أن لە تضمین جمیع القیمة بلا خیار؛ ألا تری إلی 
ما قال ا حاکم الشھید في کافیہ) : وأما الدابة إذا غصبھا فقطع یدھا آو رجلھا فلا یشبه ھذاء أی 
لا یشبہ ا خرق الکثیر في الثوب ۔ 

قال : لأنه استھلکھا ولیس ینتفع صاحبھا با بقي ؛ والغاصب بقیمة الدابة وھي لە ءوکذا 
لو کانت بقرة أو شاۃ أو جزورَا فذبحھا أو قطع یدھا أو رجلھا ء انتھی ۔ 

وذلك لأن الدایة بعد فوات یدھا أو رجلھا لا ینتفع بھا انتفاع الدواب ؛فصارت هالکة و 
یصیر الغاصب مستھلکاً فیجب عليه القیمة ء وتکون الدابة بخلاف الثوب ؛ فإن الثوب با حخرق 
الفاحش لا یکون ھالکا لأنہ بیکن ان ینتفع بالئیاب فلا یضمن القیمة بلا خیار ؛ بل یکون ا خیار 
للمالك ۔ 

وفي شرح د(الکافي ؟ روي في روایة أن لە ا خیار في ماکول اللحم ؛ لأن اللحم مقصود کما 
أن عیٹھا مقصود ء واللحم لم یتلف فکان حقه قائما من وجہ؛ فکان لە ا لحیار إن شاء ترك اللحم 
عليه وضمنە قیمة الدابة ء وإن شاء أخذ اللحم وضمنه قیمة النقصان ۔ 

م: (ھذا موظامر الروایة ) ش: أي الذکور من ثبوت ال خیار للمالك هو ظاہر الروایة ء 
واحترز بە عما رواہ بشر عن أبي یوسف عن أبي حنیفة -رحمھم الله - أن صاحب الشاۃ با حیار 
إِن شاء أخذھا ولا شيء لە غیرھا ء وإن شاءترکھا وضمنە قیمتھایوم غصبھا ء وکذارری 
الحسن بن زیادعن أبي حنیفة ء وکذلك إذا سلمھا حین ذبحھا أو قطع لحمھا أعضاء ولم یطبخه 
والرأس قائم وا جلد والأکارع والبطن: کان الغصوب با حیار إن شاء أخذ ذلك ؛ ولم یکن لە 
غیرہ وإن شاء ضمئه قیمتھا حیة ۔ 

م: ( ووجھه )ش: أي وجە ظاعر الروایة م: ( الہ ) ش: أي الذبح م: ( إتلاف من وجہ باعتبار 
فوت بعض الأاغراض من ا حمل والدر ) ش: بفتح الدال وتشدید الراء وھو اللین ؛ ومنه ناقة درور 


۲۷ 


والنسل ؛ وبقاء بعضھا وھو اللحم فصار کالخرق الفاحش في الوب ولو کانت الدابة ضیر 
ماکول اللحم فقطع الغاصب طرفھا للمالك أن یضمنه جمیع قیمتھا لوجوٴدٗالاستھلاك من کل 


وف 


ودار ؛ أي کثیرة الین م: ( والنسل وبقاء بعضھا ) ش: أي بعض الأغراض م: ( وهو اللحم فصْأنِ) 
ش: أي ال حکم في ھذام: ( کال حرق الفاحش في الوب ) ش: علی ما یجيء حکمە عن قریب ء وھذآ 
الذي ذکرہ لا یعم ا مجزور بظاھرہ ؛ ولکنە یعمه من قوله فوت بعض الأغراض إذا لم یجعل 
البیان منحصراً فیما ذکر بقوله من ال حمل والدر والنسل ۔ 

م: ( ولوکانت الدابة غیرماکول اللحم فقطع الضاصب طرفھا للمالك أن یضمنه جمیع قیمتھا 
لوجود الاستھلاك من کل وجه ) ش: قال الکاکي : في تقیید هذا ا حکم بأکول اللحم لا توجد زیادۃ 
فائدۃ ما ان الحکم في ماکول اللحم کغیر مأکولەء لأن بقطع الطرف للمالك اختیار تضمین جمیع 
القیمة في اڈاکول وغیرہ ء ذکرہ في ۃالبسوط٥‏ . 

وقال الأترازي : ھذا إنما هو علی اختیارصاحب الھدایة ء والظاھر وجوب تضمین القیمة 
بلا خیار فیھما ؛ یعني في مأکول اللحم وغبر مأکولە إذاقطع طرفه فکان فائدة ذکرہ رد ذلك 
الظاھر ۔ 

وقال صاحب العنایة :٤‏ فیه نظر من وجھین أحدھما : آنە لو کان کذلك لکفی أن یقول 
وکذ لك إذا کان غیر مأکول اللحم ۔ 

والشاني : أن الصعلیل یدل علی مفایرۃ ا حکم بین قطع طرف مأکول اللحم ویر 
ماکولەء حیث قال في الأول إنه إتلاف من وجہ ؛ وفي الثاني بوجود الاستھلاك من کل وجہ ؛ 
والظاہر من کل أنه نفی اختیار ا مالك بین تضمین قیمتھا وبین ]مساك الحشبة وتضمین نقصاتھاء 
ویکون ذلك اختیارمنه . وإن کان نقل الکتب علی خلافه ء فإنه ذکر في (الذخیرة) واامغني؛ 
فقال وفي (النتقی؟ ہشام عن محمد رجل قطع ید حمار أو رجلە وکان ما بقي قیمتہ فله أن سك 
ویأخذ النقصان قلت أراد بذلك صاحب الھدایة الإشارۃ إلی ما ذکرہ في الواقعات ال حسامیة فيی 
باب الغصب بعلامة السین رجل غصب دابة فقطع یدھا فھذا علی وجھین : 

أما إن کانت لا یؤکل لحمھا آو یڑکل ففي الوجه الأول لا یکون لصاحب الدابة خیار لأه 
استھلك من کل وجھ ء وفي الوجہ الثاني لە ا حیار لأنہ استھلك من وجە؛ انتھی ۔ 

فإن قلت : ما أراد صاحب الھدایة من قوله : فقطع الغاصب طرفھا . 

قلت : أرادبە أحد قوائمھا ؛ لأن غي عین ا حمار أو البغل آو الفرس ربع القيمة ٭ وکذلك 


۲۰۸۶ 


بخلاف قطع طرف الملوك حیث یاخذہ مع ارش القطوع : لان الاَعيَِیسقی منتفْمًا یہ بعد قطع 
الطرف . قال : ومن خرق ٹوب غیرہ خرقًیسیرا 


في عین البقر وا جزور ربع القیمة ء و في عین الشاۃ ما نقصھا علی ما سیجيء في کاب الدیات؟ 
ان شاء الله تعالی ۔ 

ونقل في (الأجناس) عن کتاب : ال جنایات والدیات ) روایة بشر بن غیاث . قال أیؤ 
حلیفة: في إحدی عیني ا حمار أو البغل ربع القیمة ولوفقاً عین شاۃ آو حمل أوطیر و کلب آو 
دجاجة أو نعامة عليه ما نقصه . 

وقال آبو یوسف -۔رحم الله - في ذلك کله: عليه ما نقصه في جمیع الربح ءثم قالوا فيی 
قطع أذن الدابة وذنبھا یضمن النقصان وجعل ذلك نقصاناًیسیراً . وعن شریح آنە إن قطع 
ذنب حمار القاضي یضمن جمیع القیمة ؛وإن کان لغیرہ یضمن النقصان. وفي (النتقی): إذا 
ذبح ا حمار لہ ا حیار ء وإِن قتله لیس لە ا حیار ءلأن جلدہ لا قیمة لە حینثذ : أمافي الذیح بنزلة 
الذبائح ۔ 

م: ( بخلاف قطع طرف الملوك )ش: هذا یتعلق بقوله للمالك أن یضمنہ جمیع القیعة ء أي 
بخلاف العبد إذا قطع الخاصب طرفه م: ( حیث یاخذہ مع ارش القطوع ء لان اللآدمي یسقی منتفعاً بە 
بعد قطع الطرف ) ش: ولا یصیر مستھلکمن کل وجه ؛ بخلاف الدابة فإنھا بعد ذلك لایتفع 
بھاء أي بجا و القصود بھا من ا حمل والرکوب وغیر ذلك . 

وھذا إذا لم تکن الجنایة مستھلکةء أما إذا کانت مستھلکة فلیس للمالك أن یاخذ الأارش مع 
إمساك ا جمنایة عند أبي حنیفة -رحم الله - خلافاً لھما علی ما عرف في موضعه . بیان ذلك ان 
کل جنایة لو حصلت في ا حر أوجبت کمال الدیة ء فإذا حصلت في العبد فتلك مستھلکة کفقء 
العینین وقطع الیدین والرجلین والذکر وقطع ید ورجل من جانب واحد . 

وأما فی قطع الأذنین وحلق ا حاجبین إذا لم ینبت ففیه روایتان: في روایة جعلە مستھلکا؛ 
وکل جنایة في ا حر لا یوجب کمال الدیة کقطع ید آر رجل وقطع ید ورجل من خلاف ؛ فتلك 
الجمنایة غیر مستھلکة ؛ ثم في ا جنایة الستھلکة علی قول أبي حنیفة -رحمە الله- امولی با خیار 
إن شاء حبس العبد لنفسه ولا یرجع بشيء إن شاء سلمه إلی ال حائي ویرجع بقیمته ء وإن قال 
صاحباہ : إِن شاء سلم ورجع بالقیمة ء وإن شاء حبس لنفسه ورجع بالنقصان کذا في شرح 
الطحاري؛ ۔ 


م:(قال :ومن خرق ٹوب غیرہ خرقایسیرا)ش: أي قال القدوري : وامراد من الثوب ما 


۲۹ 


ضمن نقصانه والٹوب مالک لأنه العین قائم من کل وج : و(نما تَله عیب فیضمة . قال : 
وإن خرق خرقًا کثیرا نبطل عامة منافعہ فلمالکه ان یضمنہ جمیع قیمتہ ٦لأنہ‏ اسٹتھلاك من ھذا 
الوجه فکانہ احرقه . قال - رضي الله عنه- :معناہ بشرك الشوب عليه وإن شنَاوآخذ الشوب 
وضمن النقصان ؛ لأنہ نعییب من وجه حیث أن العین باق ء وکذا بعض ا نافع قائمئم إشارة 
الکتابِ إلی أن الضاحش ما ببطل بە عصامة النافع ء والصحیح أن الفاحش سا بفوت بە'بََض 
العین وجنس النشعة ویقی بعض العین وبعض ال نفعةوالیسیر ما لا یوٹ بە شیء من 


یلبس کالکرباس م: (ضمن نقصانہ والشوب مالک لآن العین قائم من کل وج ؛ وانما دخله عیب 
فیضمنه)ش: أي النقصان ع: ( وإن خرق خرقاً کثیرا) ش: بالٹاء الثلثة ء ویجوز بالباء اللوحدۃ 
أیضاً . وأشار إلی تفسیر ا خرق الکثیر بقوله م: ( بحیث تبطل عامة منافعہ ) ش: بأن لا یبقی شیئاً 
في منفعة الثیاب بأن لا یصلح لثوب ما م: ( فلمالکھ ان یضمنہ جمیع قیمتہ ؛ لأنہ استھلاك من مذا 
الوجہ : فکانہ احرقه ) ش: ۔ 

وفي شرح (الکافي؛ قال شیخ الإسلام : وقال بعض أصحابنا : ھذا إذاکان ا خرق بحال لا 
یکن خیاطته ؛ فاما إذا أمکن حیاطته ولم یبق بعد الخیاطة نقصان فاحش لا یکون لە تضمین 
جمیع القیمة ء ویؤخذ بال خیاطة ٹم یضمن النقصان إن بقي بعد کمن جرح إنساناً جرحٴھل 

فإنبقي نقص بعد ذلك أخذ أرشه کذلك ماھنا ء ھذا إذا غصب ٹوباً فخرقه : أماإذا 
غصب ٹوباً فقطعه قمیصاً ولم یخطه فلە أن یاخذہ ویضمن ما نقصه القطع ؛ کذا ذکر الحاکم في 
الکافی! ۔ 

قال شیخ الإسلام علاء الدین الأسبیجابي في شرحہ : وإن شاء ضمنە قیمته ء لأله تعیب 
عندہ بعیب فاحش ء وإن خاطه قمیصاً أو غیرہ فلیس لصاحبه أن یأخذہ لأنه صار شیئاً آخر 
وتعلقت بە مصلحۃ أخری ؛ فصار الأول هالکمن حسیث العنی ؛ فکانللمالك ولایة 
التضمین . ۱ 

م: ( قال -رضي الله عنه- :معناہ ) ش: أي قال الصنف -رحم الله- و معنی قول القدوريی 
فلمالکه أن یضمنہ جمیع قیمته أنه م: ( یترك الوب عليه ) ش: أي علی الغاصب م: (وإن شاء اخلذ 
الٹوب وضمن النقصان ؛ لائه تعبیب من وجے من حیث إن العین باق ء وکڈا بمضی النافع قائم ) ش: 
لأئە یکن أُن یفصل عنه ثوب لاصغیر۔ : 

م:( ٹم إشارۃ الکتاب )ش: أي إشارۃ القدوري م: ( إلی أن الفاحش ما بیطل بە عامة النافع ٤‏ 
والصحیح أن الضاحش ما یفوت بە بع العین )ش: من حیث الظاھر ؛ إذ الظاھر أن الشوب إذا 


۲۳۰ 


النشعة واا یدخل في النقصان لآن محمد -رحم الله- جع لف يٍٍالاصل قطع الٹوب 
نقصاًا ذاحثً والفائت بە بعض النافع . قال : ومن غصب رض 


قطع یفوت من إجراء شيء لا محالة م: ( وج النفعة ویسقی بعض المین وبعض التفعة)ي: آراد 
بە آنە لا ییقيی جمیع منافعه ہل یفوت بعض ویبقي بعض ‏ کما إذاقطم الثوب قمیصاًيَقوتِ 
منفعة الجبة والقباء ۔ 

م: ( والیسیر ما لا یفوت بە شيء من التفیعةء وانما یدخل فیە النقصان )ش: أي النقصان فيی 
مالیة الثوب لسبب فوت ا مودۃ . وفي ‏ الفتاوی الصغری) قال بعضهمإن أوجب ال خوف 
النقصان ربع القیمة فصاعداً فھو فاحش وما دونه یسیر . وقال بعضھم ما لا یصلح الباقي لثوب 
فھو فاحش : والیسیر ما پصلح . والصحیح أن الفاحش ما یفوت بە بعض النفعة وبعض العین؛ 
والیسیر ما یفوت بعض النفعة ء انتھی . 

وھو عکس ما قال صاحب ڈالھدایةہ حیث قال : والیسیر ما لا یفوت بە شيء من المنفعة ؛ 
وکل منھما نص علی الأصح با ذھب إلیه کما تری . وقال تاج الشریعة : وقال الإمام رضي 
الدین اللیسابوري : ما یستنکف أوساط الناس من لبسە مع ذلك ا خرق هو الکثیر والیسیر 
ضدہ. وفي غیر الخیط وغیر القطوع أن لا ىِکن أن یخاط منه؛ والیسیر ضدہ ۔ 

م: (لان محمداً۔ رحم الله - جعل في الأصل )ش: أي (البسوط) م: ( قطع الشوب ) ش: 
بدون ا خیاطة م: ( نقصاناًفاحشا )ش: جعل للمالك ولایة تضمین جمیع القیمة م: ( والفائت بە ) 
ش: أي بالقطع ع: ( بعض النائع )ش: لاعامة الافع کما أشار إليه القدوري . وأمالو خاطه 
ینقطع حق امالك عندنا ؛ ذکرہ في الذخیرة٥‏ . وعند الثلاثة لا ینقطع : وقالوا في الشق الیسبر 
یأخذ الثوب ویضمن النقصان . وفي الفاحش کذلك عند الشافعي وأحمد - رحمھما الله 
وعند مالك ۔رحمه الله- مخیر کقولنا ۔ 

وقال شمس الأئمة : ھذا الحکم الذي ذکرنا في ا حرق في الثوب فھو ا حکم في کل عین من 
الأعیان إلا في الأموال الربویة ء فإن التغییر هناك فاحش]آ أو یسیراً لصاحبہ ا خیار بین الإمساك 
والدغع والتضمین لقیمتہ ء وفي الإمساك لا یضمن النقصان لأنه یژدي إلی الرہا ۔ 

م: (قال : ومن غصب ارضاً)ش: أي قال القدوري : وقال تاج الشریعة : سماہغصباً وإن 
لم یتحقق الغصب في العقار عندھما ما أنه یتصور بصورۃ الأملاك ۔ 

قلت :عبارة أصحابنا في غصب العقار مختلفة علی مذھب أبي حنیفة وأبي یوسف - 
رحمھماالله- فقیل یتحقق فيه الغصب ولکن لاعلی وجه یوجب الضمان ؛ وإليه مال 
القدوري: في قولە : وإذاغصب عقارافھلك في یدہ لم یغسمنە عندھما ؛ فعلی ھذا لا یرد 


لف 


فضرس فییھا آو بنی قیل لە : اقلع البناء والٹرس وردھا لقولہ عليةالصلاة والسلام : ۸ لیس 
لعرق ظالم حق ؛ 


السؤال فلا یحتاج إلی ا جواب وقیل لا یتحقق فحینئذ یجاب ما ذکرہ تاج الشریعة . 

م: (فضرس فیبھا أو ہنی قیل لە : اقلع البناء والضرس وردھا )ش: یروي الغرس بفتخ(الغین 
وکسرھا جمیعاًء فالأول مصدر أرید بە الفعول أي الغروس من الشجر والنخل ہ والثاني امسم 
ما یغرس من الشجر والنخل ء وھذا الحکم لا خلاف فيە ۔ 

م: ( لقول علیه الصلاۃ والسلام :٭ لیس لعرق ظالم حق ۲')ش: ھذاا حدیث رواہ ستة من 
الصحابة - رضي الله عنھم - الأول : سعید بن زید أخرج حدیثہ آبو داود في ا خراج والترمذديی 
في الأحکامء والثاني في إحیاء اموات عن عبد الوهاب الثقفي؛ ثنا أیوب عن ہشام بن عروةء عن 
سعید بن زید - رضي الله عنہ - قال : قال رسول اللہ گی : ۵ من احیا ارضآمیئة فھو لە ء ولیس 
لعرق ظالم حق؛ . قال الترمذي : حدیث حسن غریب ء وقد رواہ جماعة عن هشام بن عروۃ عن 
آبیە مرسلا قلت منھم مالك في ۸الوطأ؛ . قال ابن عبد البر غفي البعض أرسله وجمیع الرواۃ عن 
مالك لا یختلفون في ذلك ؛ وأخرجہ النسائي عن یحبی بن سعید عن هشام ابن عروۃ مرسلا ۔ 

الشاني : عبادة بن الصامت - رضي الله عنه - أخرج حدیثه الطبراني حدثنا یوسف 
القاضي؛ ثنا محمد بن أبي بکر القدمي ‏ ثنا فضل بن سلیمان عن موسی بن عقبةء ثنا إسحاق 
ابن یحیی بن الولید بن عبادة بن الصامت؛ ثنا عبادۃ بن الصامت عن قضاء رسول الله گا رآنہ 
لیس لعرق ظالم حق ۹۲ . 

الثالث : عبد الله بن عمرو بن العاص - رضي الله عنھما - أخرج حدیثہ الطبراني أیضاً 
عن مسلم بن خالد الزتجي عن ہشام بن عروۃعن أٔيہ عن عہد الله بن عمر مرفوع] باللفظ 

۳ 
الأول'' ۔ 


( روي من حدیث سعید بن زید : وصحح العلامة الألبائي ء آبو داود (۳۸/۳۷۳٭٦۲رقم‏ الصحیح) ال حراج < 
باب إحیاء الموات . والترمذي (۷٤٣۱۱۴/۱)ء‏ الأحکام 9 باب إحیاء اللوات؛ ۔ 

. قلت : إسحاق بن یحیی بن الوید بن عبادة بن الصامت مجھول ا حال فضلاعن آنە یرسل عن عبادة‎ )٢( 
٠ )٦٦ /۱( التقریب‎ 

(۳) قلت : سان إسناد الطبراني الزیلعي فقال : رواہ الطبراني في( معجمہ الأوسط٤‏ : حدثنا أحمد بن القاسم بن 
مساور ثا محمد بن عبد الوہاب الحارثي ثنا مسلم بن خالد الزنجي عن عشام بن عروۃعن آبيە عن عبد الله 
ابن عمرو -مرفوعا . 

قلت : قیە مسلم بن خالد الزنجي شیخ الشافعي وھو ضعیف . 


انف 


الرابع : عمرو بن عوف - رضي الله عنە - أخرج حدیشه إسحاق بن راعلیہ والبزار فيی 
امسندیھما؟ والطبراني في 9 معجمہ) وابن عدي في (الکافي) عن کثیر بن عبد الله اب ن رو بن 
عوف مزني ؛ حدثتي أبي آبان أخبرہ أئہ سمع رسول اللہ پل بقول : ومن احیا آرضا موَاثِمن 
غیر أن یکون فیھا حق مسلم فھي لە: ولیس لعرق ظالم حق؛ وأعله ابن عدي بکثیر بن عبد الله" ٠‏ 

ا خامس : رجل من الصحابة أنخرج حدیثه آبو داود عن محمد بن إسحاق عن یحیی بن 
عروۃ عن أٔبيە مرفوعاً قال عروۃ فلقد أخبرني الذي حدثني بھذا ا حدیث وفي لفظہ فقال رجل من 
اصحاب رسول الله قل وکہر ظني أنە آبو سعید أن رجلین اختصما إلی رسول اللہ قَلل فيی 
رض غوین أحدھما غرس فیھا نخلا والأرض للآخر فقضی رسول اللہ 8ی بالارض 
لصاحبھا ؛ وآمر صاحب النخل أن یخرج نخله ؛ وقال: ہ لیس لسرق ظالم حق ؛ قال : فلقد 
أخہرني الذي حدثني بھذا ا حدیث أنە رأی النخل تقطع أصولھا بالقوس '' . 

السادس : عائشة -رضي الله عٹھا۔ أآخرج حدیٹھا أبو داود -رحے الله تعالی- 
الطیالسي في 9مسندہ؛ ء ثنا زمعة عن الزھري عن عروةعن عائشة -رضي الله تعالی عنھا۔ 
قالت : قال رسول اللہ پل : 9 البلاد بلاد الله والعباد عہاد الله : ومن أحیا من موات الأارض شينًّا فھو 
لە ولیس لعرق ظالم حق ۹99۰ . 

ومن طریق الطیالسي رواہ الدارقطني في 9سئنہ٢‏ والہزار فيی مسئدہ٤‏ . وقال أبو داود - 
رحم الله تعالی-: قال ہشام : عرق الظالم أن یغرس الرجل في أرض غیرہ فیستحقھا 
بذلك. وقال مالك -رحمە الله تعالی- : العرق الظالم کل ما أخد واحتکر وغرس بغیر حق . 

وذکر في ۵التھایةۂ بتنوین عرق وظالم صفة لا غیر ؛ وروایة الفقھاء علی الصفة 
والإاضافة . وفي ۂالغرب؛ : لیس لعرق ظالم حق ؛ وصف الصرق بالظلم الذي هو صفۃ 
صاحبه مجاڑا ء کأنە غرسھا علی وجه الاغتصاب لیستوجبھا بە . وقال تاج الشریعة وروی 
بالإاضافة ؛ أي لیس لعرق القاصب حق : أي ثبوت ودوام بل یؤمر بقلعه . 


)١(‏ قال الھیٹمي : في < الجمع )۱٥۷ / ٥(٤‏ : رواہ الطبراتي في (الکبیر وفیه کثیر بن عبد الله وھو ضعیف ۔ 
قلت : واتھمه الشافعي بالکذب ۔ 

.٤ ح العلامة الألباني : ابو داود (٣۹/۳۰۷٦٦۲رقم الصحیح) ا راج ہ باب إحیاء الوات‎ )٢( 

(۳) رواہ الدارقطني کتاب الأقضیة (ص۷١۰)من‏ طریق زمعة بن صالح عن الزھري ؛ عن عائشة مرفوعًا ۔ 


وزمعة ضعیف ۔ 


۲۲۳ 


ولآن ملك صاحب الأرض باق : فإن الأرض لم تصر مستھلکة وَألقصب لا یتحقق فیھاء ولا 
بد للمالك من سیب فیؤمر الشاغل بتفریغھاء 


قلت: العرق في الأصل بکسر العین هو عرق الشجر والبدن : ویجمع علی عَراوق ۔ 

فإن قلت : ہذاحکم غرس الشجر والبناء فکیف حکم الزرع في أرض الغیر؟ ۔ 

قلت : روی أبو عہیدة في اکتاب الأموال) عن شريك عن آبي إِسحاق عن عطاء ابن ربخ 
عن رافع بن خدیج -رضي الله تعالی عنھم- عن النبي قلك قال : ہ من زرع في أرض قوم بغیر 
[ذنھم فلە نفقتہ ولیس لە من الزرع شيء) ؛ فقضی علی رب الأرض بنفقة الزرع وجعل الزرع لرب 
الأرض بنفقة الزارع ۔ 

قال : والفرق بین الزرع والنخل أن الزرع إنما کٹ في الأرض سنة ؛ إذا انقضت السنة 
رجعت الأرض إلی ربھا فلم یکن لتأخیر نزعھا وجە ۰ 

وذکر في (الواقعات ال حسامیة؛ في باب الغصب بعلامة العین رجل غصب أرضًا فزرعھا 
حنطة ٹم اختصما وھي بذر لم ینبت بعد ٭ فصاحب الأرض با حیار إن شاء ترکھا حتی ینبت ؛ 
ٹم یقول لە اقلع زرعك وإن شاء أعطاہ ما زاد البذر فيە . آما ا حیار فلأنہ لا طریق لتفریغ الأرض 
إلا ذلك ء فإن اختار إعطاء الضمان کیف یضمن ؟ روی هشام عن محمد آنە یضمن ما زاد البذر 
فیه فتقوم الأرض غیر مبذورةۃ ء وتقوم مبذورۃ لکن یبذر ولغیرہ حق النقض والقلع إذانبت ء 
ففصل ما بینھما قیمة بذر في أرض غیرہ. 

وقال : فیه أیضنًا بعلامة الباء رجل ألقی بذرہ إلی أرضه وجاء رجل وألقی بذرہ وسقی 
الأرض فنبت البذران جمیخًا ء أو ألقی فیا بذرہ وقلب الأرض قہل أن ینبت بذر صاحب 
الأرض فنبت الہذر لا جمیعًا فما نبت یکون للأرض عند أبي حنیفة -رحم الله تعالی۔ ء لأن 
خلط ا جنس با جنس استھلاك عندہ وعليه للأول قیمة بذرہ ء لکن مبذوراً وفي أرض تکون 
ملکھ۔ 

وطریق معرفة ذلك ما مر : لکن ثمة یضمن قیمة بذرہ في أرض نفسه فإن جاء صاحب 
الأرض وھوالأول فألقی فیھا بذر نفسه مرة ثالثة وقلب اللأرض قبل أن ینہت فیھا الہذران أو لم 
یقلب وسقی ما ثبت من ا مبذور کلھا فھو له وعليه للغاصب مثل بذرہ مبذورافي أرض غیرہ لأنه 
أتلف ذلك ۔ 

م: ( ولآن ملك صاحب الأارض باق فإن الأارض لم تصر مستھلکة والخصب لا یتحقق فیھا ) ش: 
أي في الأرض م: ( ولا بد للمالك من سبب فیؤمر الشاغل بتضریغھا )ش: أي فیؤمر شاغل أرضص 


۲۲ 


کما إذا شغل ظرف غیرہ بطعامہ . شال : فإن کانت الأرض تنثٹض بقلع ذلك فللسالك ان 
یضمن لە قیمة البناء وقیمة الفرس مقلوعًَ ء ویکونان لە لأن فیە نظرا لهَمَاٴودفع الضرر عنھما . 


الغیر بإخلاٹھا عما شغلھا م: ( کما إذا شغل ظرف غیرہ بطعامہ ) ش: بأان غصب فُلرَقافطرح فیه 
متاعہ فإله یؤمر بتفریغه ؛ فکذاھذا ۔ 

م: ( فإن کانت الأرض تنقص بقلع ذلك ) ش: أي بقلع الغرس والبناء م: ( فللمالك ان بضع 
لە) ش: أي للغاصب ۂ: ( قیمة البناء وقیمة الفرس مقلوعًا )ش: أي حال کون کل واحد من 
الخرس والبناء مقلوعًا ٭ وکان الأصوب أن یقول مقلوعین علی سا لایخفی ؛ ولیس الراد أن 
یقلعا ٹم یقوما لدلالة ا حال عليه : وإنا الراد یقومان وھما قائمان بقیمة ما لو کانا مقلوعین علی 
ما یجيء الان۔ 

م: ( ویکونان لە )ش: أي یکون الغرس أو البناء مالك الأرض م: ( لان فيە نظرًا لھما ودفع 
الضرر عٹھما )ش: أي لأن في هذا الذکور نظراللمالك والغاصب جمیمًا ؛ لان في منم 
القاصب من البناء والغرس إضرار؟ لە لألە عین ماله فلا یجوز منعه مٹھا ؛ وفي قلعه وتسلیمه 
غررعلی ا الك وقد قال پل : ٢لا‏ ضرر ولا ضرار في الإسلام؛ وفیما ذکرنا نظر ورعایة 
للجائبین ۔ 

وفي الذخیرة؛ وۃالحیط؛ : لو غصب ساجة وبنی علیھا لا ینقطع حق ا مالك؛ ثم قال : 
وکان الإمام ابو علي النسفي یحکي عن ۸الکرخحي) نہ ذکرفي بعض کتبه متصلا فقال : إِن کان 
قیمة الساجة أقل من قیمة البناء لیس للمالك أُن یأخذھا ء وإن کانت قیمة الساجة أکثر فلە أن 
یاخلھا ۔ 

قال مشایخنا: همذاقریب من مسائل حفظت عن محمد . قال : ومن کان في یدہ لؤلوۃ 
فسقطت فابتلعتھا دجاجة إنسان ینظر إلی قیمة الدجاجة واللؤلوٰۃ ء فإن کانت قیمة الدجاجة أقل 
یخیر صاحب اللؤلوٰۃ بین أمخذ الدجاجة بقیمتھا وبین ترك اللؤلٰۃ وأخذ قیمتھا ۔ 

وکذا لو أودع رجلاً فصیلاً فکبر الفصیل حتی لم یکن إخراجه من البیت إلا بنقض ا جدار 
ینظر إلی اکثرھما قیمة ویخیر صاحب الأاکٹر بدفع قیمة الآخر إلی صاحبه ویتملك مال 
صاحبه. وکذالو کان للمستأاجر حب في الدار الستأجرۃ لا یهکن إخراجھا إلا بھدم شيء من 
ا حائط ینظر أیھما اکثر قیمة ۔ 

وکذا لو أدخل رجل أترجة في قارورة غیرہ فکبرت الأترجة فلا خیار لأحد وضمن الفاعل 
لصاحب الأترجة قیمتھا ء وتکون الأترجة والقارورۃ بالضمان ؛ قیل : بیکن أن یجاب عنھا 
بأنە لا تعدي فیھا بخلاف مسألة الغصب لأنه متعد فلا یراعی حقه. وفي ٦خلاصۃ‏ الفتاوی) 


بپف 


وقوله : قیمتہ مقلوصًا ء معناہ : قیمة بشاء آو شجر یؤمر بقلعہ ء لَأنَْتَقّہ فیە إذ لا قرار لە فیه 

فیسقوم الأرض بدون الشجر والبناء ویقوم وبھا شجر أو بناء لصاحب الْأزض أن یاسرہ بقلعه 

فیضمن فضل ما بینھما . قال : ومن خصب وبًا فصبغہ احمر او سویًا فلته بللمن ء؛ فصاحبه 

بالحیمار إن شاء ضسمنە قیمة ثوب أبیض ومثٹل السویق وسلمه للغاصب : وإن شآماحدھما 

وعزم ما زاد الصبغ والسمن فیھماء وقال الشافعي -رحمہ الله-في الثوب : لصاحب ان ابلٹکہ 
ویأمر الغاصب بقلع الصبغ بالقدر المکن اعتبار بفصل الساحة 


رجل بنی حائطا ني کرم رجل بغیر أمر صاحب الکرم فإن کان للتراب قیمة فا حائط للبانيی 
وعليه قیمة التراب ۔ 

فإن غصب أرضًا وہنی حائطا فجاء صاحبھا وأخذ الأرض فأراد الغاصب النقض إن بنی 
إ حائط من تراب ھذہ الأرضں لیس لە النقض وتکون لصاحب الأرض : وإن بنی ال حائط من 
تراب غیر هذہ الأرض فلە النقض ۔ 

م:( وقولہ : قیمنه مقلوعً )ش: أي قول القدوري یضمن لە قیمة البناء والغخرس مقلوعًا م 
(معناہ: قیمة بناء آو شجر یؤمر بقلمہ ہ لأن حقه فیه)ش: أي لأن حق صاحب الغرس في الغرس 
م: ( اذ لا قراز لہ )ش: أي للغرس أو البناء ء یعي لا نھایة لھما بخلاف الزرع م: ( فیە فیقوم 
الأارض بدون الشجر والیناء ؛ ویقوم وبھا شجر او بناء لصاحب الأارض أن یامرہ بقلمه) ش: قوله 
لصاحب الأرض أن یأمرہ بقلعه صفة لقوله شجر أو بناء۔ 

م:(فیضمن فضل عابیٹھما)ش: أي فیضمن صاحب الأرضں فضل ما بین القیمتین مثكٌ إذا 
کانت قیمة الأرض بدون الشجر عشرۃة دنانیر ومع الشجر الذي یستحق قلعه خمسة عشر دینارً 
فیضمن صاحب الأرض مخحمسة دنانیر للغاصب فتسلم الأرض والشجر لصاحب الأرض 
وکذاغي البناء ۔ 

م: ( قال : ومن غصب ٹوب فصبغه أحمر : أو سویقًا )ش: أي قال القدوري ء والسویق بالسین 
یعمل من حنطة مقلیة . وقد قیل بالصاد وھي لغة بني العبیر م: ( فلتہ بسمن ) ش: أي خلطه من 
باب طلب یطلب م: ( فصاحبه بالیار إن شاء ضمنہ قیمة ٹوب أبیض ومثل السویق وسلمه للغاصب ؛ 
وإن شاء اخذعما )ش: أي أخذ الثوب والسویق م: ( وغرم ما زاد الصبغ والسمن فیھما ) ش: أي 
الٹوب والسویق ؛ وبە قال مالك في الصیغ ۔ 

م: ( وقال الشاقعي -رحمہ الله- في الثوب : لصاحبہ أن یمسکہ ویامر الغاصب بقلع الصبغ بالقدر 
المکن اعتبار بفصل الساحة )ش: با حاء اللھملة ؛ یعني إنفصل الساحة یؤمر بالقلع إذالم 


۲٦ 


بنی فیھا ؛ لن التمییز مکن ؛ بخلاف السمن في السویق ؛ لآن التمَیْڑِیتعلر . ولنا : ما بینا أن 
فيه رعایة ا جمانبین ء وا حیرۃ 


تتضرر الأرض بە فکذلك ها ہنا ء لأن في کل منھما شغل ملك الغیر یبلکە م: ( بنیکیھا ؛ لان 
التمییز ممکن )ش: یعني بالغسل والعسر ؛ وکذا في الخلط إذا کان التمییز مکتّا یجب الٹیز 
والرد ؛ وإن کان غیر مکن یجب رد مثلەه ۔ 

وفي االوجیز؛ وشرحه لو کان قیمة الصبغ بقدر قیمة الشوب فھما شریکان یبیعان 
ویقسمان الثمن بینھما . وفي ۵ا حلیةہ إذا طالبه صاحب الثوب بقلع صبغه وإذا امتنع الخاصب 
من ذلك ففيه وجھان : أحدھما لا یجبر وو قول أبي العباس ہ والثاني یجبر وھو قول ابن 
حیران وأبي إسحاق ۔ 

ولو طلب الغاصب بیع الثوب وامتنع صاحبه ففيه وجھان : یجبر لیصل الغاصب إلی 
حقه ء ولا یجبر . وفي ال خلط إن کان بثله وطلب ا مالك أن یدفع إلیه حقه وامتنع الغاصب : في 
النصوص ا حیار للغخاصب ء وفي وجه یلزمه دفعه إلی امالك . 

ولو خلطە باجود وبذلە الغخاصب صاعًَا مثله ففيه وجھان في النصوص ال حیار للقاصب ۔ 
والثاني : أنە یباع ا حمیع ویقسم الٹمن بینھما ء ولو خلطە بجا دونە أجبر الغاصب علی دفع ملك 
امالك . وعند مالك أخذہ بالٹل من غیرہ ۔ 

ومن أصحابنا من قال یباع ا جمیع ویقسم الثمن علی قدر القیمتین . ولو خلط من غیر 
جنے لزمه صاع من مثله . ومن أصحابنا من قال : یباع ا چمیع ویقسم الشمن علی قدر 
قیمتھماء وبە قال مالك في الصورتین. وعن أحمد مثله ۔ 

وفي ۷مغني ا نابلةہ لو خلطه ما لا قیمة لە کالذائب باماء فإن أمکن تخلیصه خلصه ورد 
نقصه ؛ وإن لم یکن تخلیصه ؛ أو کان ذلك یفسد رجع عليه بثله لأئه صار مستھلکا وإن لم 
یفسدردہ وردمانقصه . وإن احتیج في تخلیصہ إلی غرامة لزم الخغاصب٠‏ لأنه ہسببہھ ء 
ولأصحاب الشافعي في ھذا الفصل نحو ما ذکرنا . 

م: ( بختلاف السمن في السویق لآن الدمییز متمذر )ش: لآن السمن یدخل في أجسزاء 
السویق . فلا ییکن إنخراجہ حتی لو کان بیکن فا حکم حینثذ یکون کما في الثوب . 

م: ( ولنا ما بیٹا) ش:. یعني في مسألة الساحة با جیم بقوله وجه آخر لنام: ( ان فیە ) ش: أيی 
في ثوب ال حیار للمالك م: ( رعایة ا حانبین ) ش: أي جانب امالك وجانب الخاصب م: ( والخیرۃ) 
ش: أي ا خیار ء وھذا جواب عما یقال لم لا یکون الخیار لصاحب الصہغ إن شاء سلم الثوب 


۲۷ 


لصاحب الثوب لکونە صاحب الأصل . بخلاف الساحة بنی فیھا ٠‏ لان النقض لە بعد النقض 

آما الصیغ فیتلاشی . وبخلاف ما إذا انصیغ بھبوب الریح ؛ لأنہ لا جُّنايْة لصاحب الصبغ 

لیضسمن الثٹوب ؛ فیتملك صاحب الأصل الصبغ . قال آبو عصمة - رحمة الله في اصل 
الالة : 


إلی مالکە وضمنہ قیمة صبغه ؛ وإن شاء ضمن قیمة الثوب أبیض فقال ا حیار م: ( لصاحب الثوبًٔ 
لکونە صاحب الأاصل ) ش: لأن الثوب أصل والصبغ صفة ؛ فیکون کالبائع لە والسویق مبنزلة 
الثوب ء والسمن یمنزلة الصبغ ۔ 

م: ( بخلاف الساحة ) ش: با حاء الھملة أيضنً م: ( بنی فیھاء لان اللّقض لە بد الَّقض )ش: 
أي الغاصب فلا یکون ماله ضائمًا والنقض الأول بالنون الضمومة منزلة النقوض ؛ وھو 
کا حنث والآجر ء والنقض الثاني بالفتح مصدر نقضت الشيء إذا فککت ترکیبە م: ( آما الصبغ 
فیتلاشی ) ش: بالغسل ولم بحصل للغاصب شيء ؛ فکذا أثبتنا الخیار لە م: ( وبخلاف ما إذا 
انصیغ )ش: الثوب م: ( بھسوب الریج ) ش: بأن ھبت الریح بثوب إنسان وألقته في صبغ غیرہ 
حتی انصبغ ؛ فإنه لا خیار لە . 

م: ( لأنە لا جنایة لصاحب الصبغ لیضمن الوب )ش: أي یضمن صاحب الصبغ ؛ وھو 
علی صیغة الجھول بالتشدید : والٹوب منصوب علی أنه مفعول ثان م:( فیتملك صاحب 
الأصل الصیغ )ش: فیتملك صاحب الأصل ؛ وھو الثوب بالرفع جواب شرط محذوف ء أي إذا 
لم یکن صاحب الصبغ جانیاًفیشملك صاحب الأصل وھو الشوب الصبغ بدفع قیمته إلی 
صاحب الصہغ ء کذا ذکرہ في (الکافي؟ حیث قال: وبخلاف ما إذا انصبغ بھبوب الریح فإنہ لا 
یشبت ال خیار لرب الشوب ہ بل یؤمر بە بدفع قیمة الصبغ لأنە لا جنایة من صاحب الصبغ 
لیضمن الثوب فیتملك صاحب الأصل الصبغ ۔ 

وفي (الإیضاح) لو انصبغ بغیر فعل أحد فھو لرب الثوب ولا شيء عليه من قیمة الصبغ ۔ 
وفي قول أبي حنیفة وإن کان عصفرا أو زعفرانًا فرب الثوب بالحیار إن شاء أعطاہ ما زاد الصبغ 
فیه ؛ وإن شاء امتنع فیباع الثوب فیصرف بقیمته ثوبًا أپیض وصاحب الصبغ بقیمة الصبغ فيی 
الثوب ) لأنە لم یوجد من أحد فعل هو سبب للضمان ؛ فانتفی الضمان ء وصارا شریکین ء 
وبە قالت الثلاثة ۔ 

م: (قال ابو عصمة - رحمہ الله-)ش: : ہو سعید بن معاڈذ المروزي تلمیذ إبراهیم بن 
یوسف ؛ وھو تلعیذ أبي یوسف القاضي -رحمہ الله- م: ( في أصل السالة) ش: أي في قوله ومن 
غصب ٹوبًا فصبغه أحمَر ٠‏ واحترز بھذا القید من أنایتوھم أن ھذا ا حکم الذي ذکرہ أبو عصمة 


۲۲۸ 


وإن شاء رب الثوب باعه ویضرب بقیسته أبیض وصاحب الصبغ وا الصیغ فیه ؛ لان لە أن 

لا یتملك الصبغ بالقیمة ء وعند امتناعه تعین رعایة المانبین في البیع ؛ ویتان ھا فیما إذا انصیغ 

الثوب بنفسه وقد ظھر بما ذکرنا الوجه في السویق ؛ غیر أن السویق من ذوات الامثال فیضمن 

مثله والٹوب من ذوات القیم فیضمن قیتہ: وشال في الأصل : یضمن قیمة السویق؛ لأن 
السویق یتفاوت بالقلي فلم بیق مثلیّاء 


متصل ما یلیه من مساألة الانصباغ ؛ وإن بکانت مسألة الانصباغ کذلك ء لکن وقع من أبيی 
عصمة في أصل المسألة فلذلك قید بە تصحیحً للنقل م: ( وإن شاء رب الوب باعه وبضرب بقیمتہ 
آبیض وصاحب الصبغ )ش: أي فیضرب صاحب الصبغ ۔ 

:( با زاد الصبغ فیە؛ لآن لە)ش: أي لصاحب الثوب م: ( ان لا یتملك الصیغ بالقیمة 
وعند امتناعه ) ش: أي عند امتناع صاحب الثوب عن تملك الصیغ بالقیمة م: ( تعین رعایة الجمانبین 
في الیع)ش: لأنه طریق اتصال حق کل واحد منھما إلٰی صاحبه معنی م: ( ویتاتی ھذا)ش: 
یعني یتیسر هذا الاختیار للمالك یعني قول آبي عصمة إِن شاء رب الثوب. إلی آخرہ . م:( سینا 
إذا انصیغ الثوب بنفسه ) ش: من غیر ان یکون لصاحب الصبغ فعل فيه ء لأنە إذا کان کذلك لا 
یکون لە ولایة تضمین صاحب الصبغ بدون جنایة عنه ء فعند امتناعه عن قلك الثوب وتعذر 
تضمنه جبرا تعین البیع طریقًَا للوصول إلی حقه إذالم برض صاحب الثوب بتملك الصبغ 
بالقیمة ۔ 

فأما في الخصب عند امتناع رب الثوب عن تملك الصبغ یتعین لە تضمین الخاصب بالثوب 
الأبیض ء والتحقیق أن ما قاله أبو عصمة لا یتاتی في اصل السألة ء لآن ثمة لصاحب الثوب أن 
یتملك الصبغ بالقیمة أویضمن الغاصب ء وإذا کان لە ذلك لا یتعین البیع عند امتناعه عن 
التملك بالقیمة ؛ وفیما إذا انصبغ لیس لە أن یضمن صاحب الصبغ ما أنه غیر جائز فیه فیتعین 
البیع عند امتداعه من الحملك م: (وقد ظھر بماذکرنا)ش: في مسآألة الصبغ والانصباغ ‏ م 
(الوجۂ)ش: یعئي جواب السألة وتعلیلھا م: (في السویق ) ش: من حیث ا خلط والاختلاط بغیر 
فصل ۔ 

وا حاصل أن ما قلنا فی غصب الثوب وصبغه فھو الوجه في غصب السویق ولته بالسمن٭ 
ویجيء قول أبيی عصمة فيه : إِلا أن بین السویق والٹوب تفاوتًاء وھو أن الضمان في غصب 
الٹوب قیمتهء وفي السویق مثله لکوئە مثلیّا ءأشار إليه بقوله : م: ( غیر ان السویق من ذوات 
الآمثال فیضسمن مل : والثوب من ذوات القیم فیضمن قیمتہ وقال في الأصل )ش: أي قالبسوط٤‏ م 
(یضمن قیمة السویق ؛ لن السویق یتفاوت بالقلي فلم یبق مثليّا ) ش: وقال ا حاکم في کافیە؛ : وإذا 


۲۹ 


وقیل : ا مراد منہ المثل سماہ بە لقیامه مقامه ء والصفرة کال حمرة . ولو ضبّفه اسود فھو نقصان عند 
أبي حنیفة - رحمه الله- ؛ وعندھما زیادة ۔ وقیل : ھذا اختلاف غضیر وزمان ء 


غصب سویقَا فلته بسمن فصاحب با خیارإِن شاء ضمنه قیمة سویقہ ء وإن شاء أَخل سویقہ 
وضمن للغاصب ما زاد فیه من السمن . 

وقال الشیخ علاء الدین الأسبیجابي : وفیه إشکال ء وھو أنه قال في الکتاب ضمنە قیمة 
السویق وأنه مثلي ولم یقل مثلە ؛ وقد اختلف أصح:بنافي ذلك : والصحیح ما ذکرہ في 
الکتاب ؛ لن السویق أجزاء حلطة مقلیة ء وا حنطة بالقلي تخرج من أن تکون من ذوات 
الأمثال ء لأن القلي یسد طریق الماثلة فلا یکون السویق مثلیا ۔ 

وذکر صدر الإسلام آبو الیسر في شرح ۃالکافي؛ ان السویق من ذوات القیم وإن کان 
مکیلا ء وقال کل مکیل لا یکون مثلیا وکذلك کل موزون لا یکون مثلیًا ء إما التلي من الکیلات 
والموزونات ما هي متفاوتة فلیس بثلي کالعددیات ؛ فإن للمتقاریة أمثال . وأما التفاوتة فلاء 
وکأن الکیلات والموزونات وٴالعددیات سواء . وکذایجب أن تکون الزرعیات علی ھذا ء وبین 
السویق والسویق قد یکون تفاوت فاحش بسبب القلي فلاتکون أمثالاً متساویة ۔ 

م: ( وقیل : الراد منە) ش: أي من القیمة ء ذکر الضمیر بتاویل ما یقوم م: ( الئل سماہ بە) 
ش: أي سمی محمد -رحم الله تعالی“ الثل القیمة في قول یضمن قیمة السویق ؛ وتذکیر 
الضمیر في بە علی التأویل الذي ذکرنا م: ( لقیامه مقامہ ) ش: أي لقیام الثل مقام الخصوب ح 
(والصفرۃ کا حمرۃ ) ش: یعني فیما إذا صبغ الخصوب بالصفرۃ فحکمە حکم ما إذا صبغه با حمرۃ 
في الوجوہ کلھا مع الخلاف ۔ 

م: (ولو صبغہ آسود) ش: أي ولو صہغ الثوب الغصوب صہغا أآسود م: ( فھو نقصان عند 
آبي حنبفة-رحمە الله- ) ش: فإذا کان نقصانًا فلرب الشوب أن یأخذہ ولا یعطيه شینًا عندہ م: ( 
وعندھما زیادة) ش: کا حمرۃ والصفرۃ فیجزئ فيه ما یجزئ فیھما . 

م: (وقیل : هذا اختلاف عصر وزمان ) ش: فإن آبا حنیفة کان في زمن بني أمیة وکانوا 
ییتنعون عن لبس السواد : فأجاب علی ماشاھد : وھما أجاباعلی ما شاھدامن عادة بنيی 
العباس بلبس السواد ؛ وکان آبو یوسف یقول أولاً بقول أبي حنیفة فلما قلد القضاء وأمر بلبجس 
السواد احتالج ان التزام الزیادة پالصبغ وقال السوادزیادة ۔ 

وحکي أن هارون الرشید شاور مع أبي یوسف في لون الشوب للبس فقال أبو یوسف 
أحسن الألوان مایکتب بە کتاب الله تعالی ء فاستحسن ھارون منە ذلك واختار لون السواد 
وتبعه مَنْ بعد ۔ 


وقیل : إِن کان ثوبًا بنشصه السواد فھو نقصان ء وإن کان ٹوب یزید فَِه-َالہواد: فھسو کالحمرةء 

وقد صرف في غیر ھذا للوضع ؛ ولو کان ثوبًا ینقصه الحسمرۃ ء بان کانت قلیْمتِه ثلائین درهمًا 

فتراجعت بالصیغ إلی عشرین فعن محمد -رحمہ الله- : آنە ینظر إلی ثوبِ یڑیلِ فیه احمرةء 
فان کانت الزیادۃ خمسة یاخذ ثوبه وخمسة دراہم لان إحدی ال حمستین جبرت بالْضتق. 


م: ( وقیل: إِن کان ثوبًا ینقصە السواد فھو نقصان : وإن کان ٹوبًا یزید فیە السواد فو کاحمرۃ) 
ش: ا حاصل من ھذا لأنه لا خلاف في ا حقیقة في مذہ السألةء وإنما یرجع إلی العادۃ في کل 
زمان ٭فإن کان السواد زیادۃ غرمه ا مالك وإلالم یغرمهء کذا ذکرہ القدوري في شرحه مختصر 
دالکرخي؛ م: ( وقد عرف في غیر ھذا الوضع )ش: أي في شرح مختصر والکرخي! وغیرہ من 
الکتب المبسوطة ۔ 

م: (ولو کان ٹوبًا)ش: أي ولو کان الخصوب الصبوغ ثوبًا م: ( ینقصے الحمرۃ بان کانت 
قیمته ٹلاثین درعمً فتراجعت بالصغ إلی عشرین ؛ فعن محمد - رحمہ الله- : آنە ینظر إلی ٹوب یزید 
فيه ا حمرة)ش: ولا تنقص قیمتہ بەم: ( فإن کانت الزیادۃ خمسة یاخذ ثوبه وخمسة دراہم) ش: 
لأن صاحب الثوب استوجب نقصان الثوب عشرۃ واستوجب الصباغ علی قیمة قیمة الصیغ محمسة ؛ 
فالحمسة با لحمسة قصاص ء ویرجع عليه ما بقي من النقصان وهي خمسة ؛ وہو معنی قوله م 
(لآن إحدی ا حمستین جبرت بالصیغ ) ش: ہذہ روایة ہشام عن محمد ؛ کذا في (العیون؛ . 

وقال الولوا جي في فتاواہ : ولو غصب العصفر صاحب الثوب وصبغ بە ضمن مثل ما 
أخذ: لأنه استھلکه ؛ رم سو سس بد مل 
الناس ولیس لصاحب العصفر أن یحیس الثوب لن الصہغ فيه کالھالك ؛ والسواد ھنا 
کالمصفر عند أبي حنیفة -رحمہ الله تعالی- ایض ء لأن الضمان یجب بإتلاف الصبغ ۔ 

ولو وقع الثوب بنفسه في الصبغ فانصبغ ء فإن کان أسودًا یأخذ رب الثوب ولا شيء عليه 
عند أبي حنیفة -رحمہ الله- ؛ وإن کان عصفرً أو زعفرانًا فرب الوب با حیار إن شاء أعطاہ 
با زاد الصبغ فيه ء وإن شاء فيه باع الٹوب ویضرب فیه صاحب الثوب بقیمته وصاحبپ 
الصہغ بقیمة الصبغ من الثوب ؛ لن امالك لم یرض بالتزام ضمان الصبغ ء ولا یضمن صاحب 
الصیغ ھا هنا ء لأنہ لا صبغ لە بخلاف ما قبله ۔ 

وقال أبو یوسف ومحمد >رحمھما الله - السواد والعصفر سواء ؛ وکذلك السمن یختلط 
بالسویق والسویق مبنزلة الثوب لأنە أصل والسمن کالصبغ . وأما العسل والسویت إذا اختلطا 
فکلاھما أصل . 

ولو غصب ٹوب من رجل وصبغه بعصفر الآخر ٹم ذھب الفاعل فلم یعرف فھو کما لو 


۲۳۱ 


اختلط بغیر فعل لأحد : لأنه تعذر اعتبار فعله للضمان فھو کالعدم . ولو کان صاحب الثوب 
غصب العصفر ثم باعهِ فلا سبیل لصاحب العصفر علی المشتري ؛ لآن الغاصب امتقلکه ۔ 

ولو أن صاحب العصفر غصب الثوب وصبغه ثم باعه وغاب وحضر صاحب التب 
قضي لە بالثوب ؛ لأنه ملکه ویستوف منە بکفیل ؛ لأن للقاصب فيه حقًا وھو الصبغ . ول 
غصب ٹوب وعصفرا لرجل واحد وصبغه کان للمالك أن یأخذہ مصبوغًا وبرئ الغاصب من 
الضمان : لأن مال الإنسان لا یستھلك مبالە با خلط؛ انٹھی ۔ 

وقال في اشرح الطحاوي؛ : ولو اغتصب من رجل ٹوبًا ومن الآخر صبعًا فصبغہ ضمن 
لصاحب الصیغ صبغًا مثل صبغہ لأنہ أتلف صبغه حین صبغ بە الثوب فصار بعد ذلك کأنه 
صبغ بصبغ نفسہ : وقد مر بیان ذلك ؛ وا یتصل بالمسائل فتح رأس تنور حتی یرد فعليه قیمة 
ا حطب مقدار ما یسخن بە ء وعمکن أن یقال ینظر بکم یستاجر التنور السجور للانتفاع فیضمن 
ذلك القدر آو ینظر إلی أجرته مسجورا وغیر مسجور فیضمن تفاوت ماہیٹھما ء والله أعلم 
بالصواب ۔ 


ہت 


بس 


فصل 
ومن غصب عينًا ففیبھا فضمن ا مالك قیسمتھا ملکھا ء وھذا عندناء وقَالٴالشافعی - رحمه 
الله-: لا بیلکھا ؛ لان الغصب عدوان محض فلا پصللح سیا للملك کما في ایر . ولنا : آنہ 
ملك البدل بکسالە والمبدل قابل للنقل من ملك إٔلی ملك فیملکه دفعًا للضرر عن]یخلاف 
الدبر لأنه غیر قابل نلنقل لحق الدبر 


ش: أي ہذا الفصل محتوی علی مسائل متفرقة تتعلق بالغخصب ء فلذلك آخرہ ۔ 

م: ( ومن غصب عینًا ففیھا )ش: بالغین العجمة م: ( فضمنہ امالك قیمتھا ملکھا ) ش: أيی 
ملك الغاصب تلك العین ؛ وبە قال مالك م: ( وھذا عندنا )ش: أي تملك القاصب العین اللغصوبة 
بعد الضمان مڈھبٹا ۔ 

م: ( وقال الشافمي- رحمه الله- : لا ییلکھا )ش: وبە قال أحمد -رحمە الله تعالی- :حتی 
لو ظھر من یستردھا ویرد القیمة . وقال البرغوي : فائدة ا خلاف في ملك اکتسب ونفود البیع 
وجوب الشمن علی الغاصب لأئه ملکە عندنام: ( لأن الغصب عدوان محض )ش: أي حرام 
خالص ما فيه وجہ إباحة م: ( فلابصلح سببّا للملك ) ش: لن اللك مشروع وغیر الشروع لا 
یکون مفضیّا إلی الشروع ء إذ أدنی درجات السبب أن یکون إباحة فلا بملکە م:( کما في الابر) 
ش: بأان غصبہ وغیبه وضمن قیمتہ ؛ فإما بیلکہ بالاتفاق ۔ 

م:( ولنا: الہ )ش: أي المالك م: ( ملك البدل) ش: وھو القیعة م: ( بکماله )ش: أيٴ یا 
ورقبة وکل من ملك بدل شيء خرج البدل عن ملکە في مقابلته ودخل في ملك صاحب البدل 
دفمًا للضرر عن مالك البدل ؛ لکن یشترط أن یکون البدل قابلاًللتقل من ملك إلی ملك ٭ 
آشار إليه بقوله : م: ( والبدل قابل للنقل من ملك إلی ملك )ش: احترز عن البدل فإنه غیر قابل 
للنقل علی ما یجيء الان م: (فبملکه)ش: أي إذا کان کذلك یلك الغاصب الخصوب أداء 
البدل م: ( دفعً للضررعنه)ش: أي عن الغاصب وتحقیقًا للعدل کما في سائر المبادلات . 

م: ( بخلاف الدبر لأئە غیر قابل للنقل حق الدبر ) ش: وکلامه یشیر إلی أن سبب الملك هو 
الغخصب : وإلا لم یکن تعلیل [...] الثلاثة مالك مناسبًا وھو مذھب القاضي أبي زید ؛ فإنه 
قال في (الأسرار؛ : قال علماؤنا : الخصب یفید اللك في الخصوب عند القضاء بالضمان أو 
التراضي . 

وقال شمس الأئمة في ۸البسوط) : وھذا وھم ء فإن اللك لا یثبت عند أداء الضمان من 


۲۲۳ 


وقت الغصب للغاصب حقیقة ؛ وھذا لا یسلم لە الولد . ولو کان الخصب ھ٭و السبب للملك 
لکان إذاعم لە الذلك بذلك السہب ىِلك الزوائد النصلة والفصلة ومع مذافي مذہ الکبارۃ بعض 
الشبھة ء فالغخصب عدوان محض : والملك حکم مشروع مرغوب فيه فیکون سببه تر وعًا 
مرغوبا فیە : ولا یصلح أن یجعل العدوان للحض سببًا لە ء فإنه ترغیب للناس فيه لتحصی لا 
ہو مرغوب لھم بە . ولا یجوز إضافة مثلە إلی الشروع . 

قیل : فیه نظر ء لأنە لا یراد بکون الغخصب سبّا للملك عند أداء الضمان أنه یوجبه مطلقّاء 
بل بطریق الاستناد ء والشابت بە ثایت من وجه دون وجه ؛ فلا یظھر أثرہ في ثہوت الزیادة 
النقطعة ۔ 

ولا نسلم أن یقال : الغصب موجب لرد العین وللقیمة عند تعذر رد العین ء ٹم یثبت 
اللك للخاصب شرطًا للقضاء بالقیمة لا مقصود٥‏ بالغخصب : ولھذالا يلك الولد فإنه بعد 
الانفصال لا ییقی تبعًا وما یثبت شرطا یثبت تبمَا ؛ والکسب لیس کذلك : لأنه بدل النفعة 
فیکون تبِعًا محضاً فیملکە الغاصب ۔ 

وقال الإمام الأسبیجابي في (شرح الطحاوي) : فإذا أبق العبد الغخصوب من ید الخاصب 
فا مالك با حیار إن شاء انتظر إلی ظھورہ عليه فیأمخذہ ء وإن شاء لم ینتظر وضمن الغاصب 
قیمته . فلو ظھر العبد بعد ذلك فإنه ینظر إن أآخذ صاحبه القیمة التي سماھا ورضي بھا إما 
بتصادقھما علیھا أو ہقیام البینة أو بنکول الغاصب عن الیمین فلا سبیل لە علی العبد عندنا ء 
وعند الشافعي -رحم الله- لە أن یأاخذ عبدً بعینه ۔ 

ولو أخذ القیمة بقول الغاصب وهینە علی ما یدعیه ا مالك من الزیادۃ فإن امالك بالخیار إن 
شاء حبس القیمة ورضي بھا وسلم العبد إلی الغاصب ؛ وإت شاء رد القیمة التي أخذھا 
ویسترد العبد وللغاصب أن یحبس العبد حتی یأخذ القیمة . ولو مات العبد عند الغاصب قبل 
رد القیمة عليه فلا یرد القیمة ولکن یأخذ من الغاصب فضل القیمة إن کان في قیمة العبد فضل 
علی ما أخذ ؛ وإن لم یکن فیە فضل فلا شيء لە سوی القیمة الأخوذۃ . 

رروي عن أبي یوسف -۔رحم الله- أنه قال : إذاظھر العبد وقیمته مثل ما قال الالك فلا 
خیار للمالك ولا سہیل لە علی العہد في ظاھر الروایة لە ا خیار من غیر تفصیل ؛ ولو کان 
الخصوب مدیر وأبق عند الغاصب فإنه یمن القیمة ء لأن الدبر یضمن بالغخصب ء ولکنه لا 
یصیر ملکا للغاصب حتی أنە لو ظھر یردہ علی مولاہ ویسترد مث القیمة ولیس للغاصب حبسه 
لآجل القیمة لأئە لا یجوز بیعہ ولا یجوز حبسه بالدین ۔ 


۲٦٤ 


نعم قد یفسخ التدیبر بالقضاء ؛ لکن الہیع بعدہ یصادف القن . قال2والشول في القیمة قول 
الشاصب مع ینە لأن امالك یدعي الزیادة وھو ینکر والقول قول ال نکر َٔخ ینہ . إلا أن یقیم 
ا مالك البینة باکٹر من ذلك لأنہ البته باحجة اللزمة . 


وإِن کان للغصوب أم ولد فلا ضمان علی الغاصب عند أبي حنیفة -رحم الله-ءلأتافي 
أصلە أن أم الولد لیست جال ؛ وعندھما ھي کالمدبر . وفرق أبو حنیفة -رحمہ الله- بینھما فِي 
الغخصب وساوی بینھما في الشراء ٠‏ 

ولو قبضھما الشتري ہتسلیم البائع وھلك عند الشتري فلا ضمان عليه فیھما جمیعاًعند 
أبي حنیفة -رحمہ الله-؛ وعندھما یضمن القیمة فیھما جمیعًا . ولو جني علی کل واحد منھما 
وجب الأزش فیھما جمیعًا علی الجاني بالإجماع ؛ انتھی ۔ 

م: (نعم قدیفسخ العدیر بالقضاء)ش: هذاجواب عمایقال لانسلم أن الدبر لایقبل 
النقل؛ فإن مولاہ لو باعہ وحکم القاضي بجواز بیعه جاز البیع وفسخ التدبیر . وتقریر ا حواب 
القول بالوجوب یعني هو کذلك لکن في ضمن قضاء القاضي في الفصل المشار إليه م: ( لکن 
الیع بعدہ یصادف القن )ش: لاالدبر فیجوز بیع القن بھذا الطریق ؛ وأمامانحن فيه فلم 
ینفسخ التدبیر والکلام فيه . 

م: ( قال : والقول في القیمة قول الغاصب مع بینە ) ش: أي قال القدوري -رحم الله-وھذا 
لا یعلم فیه خلاف م: ( لأن المالك یدعي الزیادة وھو ینکر ) ش: أَي الغاصب ینکر تلك الزیادة . 

م: ( والقول قول النکر مع ینہ ) ش: لقولہ پل  :‏ الیمین علی من أنکر ؛ م: (إلا آن یقیم ا مالك 
البینة پاکٹر من ذلك ) ش: أي من الذي یدعیه القاصب م: ( لن البنہ ) ش: أي لأن امالك أثبت ما 
ادعاہ من الزیادة م: ( بال حجة اللزمة ) ش: وھي البینة ء فإن عجز عن إقامة البینة وطلب یین 
الخاصب وللغاصب بینة تشھد بقیمة الغصوب لم تقبل بینته بل یحلف علی دعواہ ء لأن بینته 
تنفي الزیادة ؛ والبینة علی النفي لا تقبل . 

وقال بعض المشایخ : ینبغي أن یقبل لإسقاط الیمین کالمودع إذا ادعی رد الودیعة فالقول 
قوله . ولو أقام البینة علی ذلك قبلت وکان القاضي أبو علي النسفي یقول : ھذہ الألة عدت 
مشکلة . ومن الشایخ -رحمھم الله- من فرق بین ہذا ء ومسألة الودیعة وھو الصحیح ؛ لأن 
الودع لیس علیہ إلا بالیمین ؛ ویإقامة البینة أسقطھا وارتفعت ا خصومة . وأما الغاصب فعليه 
ھا هنا الیمین والقیمة ؛ وباإقامة البینة لم یسقط الیمین؛ فلا یکون في مانع الودع ۔ 

وفي ۸المبسوط؛ و دالذخیرة) في دعوی الغخصب ذکر ا جحنس والصیغة لیس بشرط کما في 


۲۳۰ 


قال : فإن ظھرت العین وقیسمٹھا اکثر ما ضمن وقد ضمنھا بقول ا الَك,آو بینة افامھا أو بنکول 

الغاصب عن الیمین فلا خیار للمالك وھو للغاصب لأنه تم لە اللك ہنٹپ اتصل بە رضا 

امالك حیث ادعی هذا القدار . قال : فإِن کان ضمنہ بقول الغاصب مع بین فھو بالیار إِن شاء 

أمضی الضمان : وإن شاء اخذ العین ورد المصوض لأنہ لم یتم رضاہ بہذا القدار يك یدعي 
الزیادۃ 


سائر الدعاوی ء لأن محمد -رحمہ الله-ذکر في الأصل أقام بینة علی رجل أنه غصب جاریة 
لە یحبس المدعی عليه حتی یجيء بھا ویردھا . قال ا حلواني -رحمه الله- ھذہ السألة مما یحفظ ء 
لأنہ قال أقام بینة ولم یذکر جنسھا وصفتھا وقیمتھا . قال بعض الشایخ -رحمھم الله-: تاویل 
الألة أنه ذکر ا جنس والصفة والقیمة ۔ 

وقال أبو بکر الأعمش :تاویلھا أن الشھود شہدواعلی إقرار الغاصب بذلك ؛ فأما 
الشھادة علی فعل الغاصب فلا تقبل مع جھالة الغخصوب ؛ لکن القضاء بالجھول غیر ممکن 
ولکن الأصح أن مذہ الدعوی والشہادۃ مقبولة بدون ذکر ا جنس والصفۃة للضرورة ء لأن 
الغاصب بیتنع عن إحضار الخصوب عادة وحین پخصب إما یأتي من الشھود معاینة فعل 
الخصب دون العلم بأوصاف الغصوب فسقط اعتبار علمھم للتعذر فصار ثبوت ذذلك الخصب 
بالبینة کثبوته بإقرارہ فیحبس ۔ 

م: ( قال : فإن ظھرت العین ) ش: أي قال القدوري : فإن ظھرت العین اللخصوبة م: (وقیمٹھا 
اکٹر مما ضمن )ش: أي وا حال أن قیمتھا أکثر ما ضمن الخغاصب م: ( وقد ضمنہا بقول ا مالك ) 
ش: أي وا حال أنه قد ضمن الغاصب العین اللغصوبة بقول صاحبھا م: ( آو بینة آقامھا) ش: أي 
وضمنٹھا بینة أقامھا ا مالك ۔ 

م: ( أو بنکول الغاصب عن الیمین ) ش: بأن عجز الالك عن إقامة البینة علی ما ادعاء فطلب 
ین الخاصب فنکل عنھا وحکم عليه با ادعاہ امالك م: ( فلا خیار للمالك ) ش: في ھذہ الصور 
کلھا وبە قال مالك . وعند الشافعي-رضي الله عنہ- وأحمد لە ا خبار لعدم زوال ملکە عندھما 
عنه م: (وھو )ش: أي العین القصوبة ذکر الضمیر علی تأویل الغخصوب م: (للغاصب لانہ تم لە 
الملك بسبب اتصل به رضا ا مالك حیث ادعی عذا القدار ) ش: ولم یدع الزیادة ۔ 

م: (قال : وإن کان ضمده )ش: أي قال القدوري ؛ أي وإن کان المالك ضمن الغاصب م 
(بقول الغاصب مع یینە فو با حیار إِن شاء أمضی الضمان ء وإن شاء اخذ المین ورد العوض لان لم 
یتم رضاہ بھذا الشدار حیث بدعي الزیادة ) ش: راد أن رضاہ بهذہ البادلة لم یتم ء وإا أخذہ ما 
زعمه الغاصب ضرورۃ عدم البینة ء وإن الشيء خیر من لا شيء وعدم تمام الرضا یینع لزوم 


لسن 


وأخذہ دونھا لعدم ا حجة ؛ ولو ظھرت العین وقیسمتھا مثل ما ضمَنه او دونە في ھذا الفصل 
الآخیر فکذلك ا حوابِ في ظار الروایة وھو الأصح خلااًّا ما قاله الكرْ - رحمہ الله- أنە 
لاخیار لہ لأنہ لم یتم رضاہ حیث لم یعط لە ما بدعیه وا حیار لفوات الز٘ضبا . 


المبادلة ء کما إذاباع مکرهَّا وسلم مکرها م: ( وأخذہ دونھا لعدم ا حجة) ش: ھذا جوابٔاغما 
یقال إن أخذہ القیمة . 

وإن کانت ناقصة یدل علی تمام الرضًا فکانت السألة کالاولی ؛ فاجاب بقوله وأخذہ 
دونھا ؛ أي أخذ الالك ما دون الزیادۃ لا یدل علی تمام الرضاء لأنە إغا أخذ ذلك للضرورۃ وهھيی 
عدم الحجة ء فلا یدل علی رضاہ : بخلاف الألة القدمة : لن دعواہ ملك القِمة کانت 
باختیارہ . 

م: ( ولو ظھرت العین وقیمتھا ) ش: أي وا حال أن قیمتھا م: (مٹل ما ضحن أو دونە ني مذا 
الفصل الأخیر ) ش: یعني فیما ضمنه الخاصب بقولە مع بینە م: ( فکذلك ال حواب ) ش: یعنيی 
فھو با خیار إن شاء أمضی الضمان ؛ وإن شاء أخذ العین ورد العوض ہ م: ( في ظاھر الروایة 
وو الأاصح ) ش: لأنه هو الذکور في الأصل مطلقاء وكکذلك الطحاوي أطلق الروایة فيی 
امختصرہا ۔ 

م: (خلانًا ما ماله (الکرخي؟- رحمے الله- أنە لا خبار لە) ش: لأنه توفر علیے بدل ملکه 
بکمالە م: ( لانە لم یتم رضاہ)ش: دلیل قولہ وھو الأصح ؛ لا دلیل قول ٦الکرحي)‏ م:'( حیث لم 
یعط لە) ش: أي المالكء وھو علی صیغة الجھول م: ( مایدعيه )ش: من القیمة م: ( وا یار 
لفوات الرضا )ش: أي ثبوت ا یار لە لفوات رضاہ ا اأعطي من القیمة ء وقد ذھب القدوري في 
شرحہ مختصر ۂالکرخحي) إلی ما ذھب إليه الکرخي؛ حیث قال : فأما إذا قضی عليه بقوله ٹم 
ظھرت العین وقیمتھا مثل ما قال الغاصب أو أفل فلا سبیل لصاحبھا علیھا ء لأنە استوفی 
الہدل ولم یظھر فیە زیادة . 

وأما إذا کانت القیمة أکثر مما قال الغاصب فالمغصوب من با حیار ء وذلك لأن لم یستوف 
بدل العین الذي ادعاہ ولم یرض بزوال ملکه عنھا با دون ذلك من البدل ء فکان لە ا خیار ۔ 

ٹم قال القدوري : وکان أبو بکر الرازي یقول : إنھذا محمول علی أن ھذہ الزیادة لا 
تجوز أن تکون ما یحدث مثلھا فیما بین التضمین والظھور ؛ فأما إذا کانت ما یجوز أن یحدث 
فادعی الغاصب أنھا حدثت وادعی اللغفصوب من إن کانت فالقول قول القاصب مع یینە ء لأن 
التمليیك قد صح ٠‏ ویجوز ان یکون الأمر علی ما قال الغاصب فلا یفسخ التمليك بالشك . 

ٹم قال القدوري : ومن أصحابنا من قال لا روایة في العین إذا ظھرت وقیمٹھا مثل ما قال 

۲۷ 


قال :ومن غصب عبدٗ فباعہ فضمن امالك قیمشه فقد جاز بیعه ء وإقَاعتقه شم ضمن القیمة لم 
یجز عتقه ء لان ملکه الثابت فیە ناقص لثبوته مستند أو ضرورة : ولھذا هی فی حق الأاکساب 
دون الأولاد والناتص یکفي لنفوذ البیع دون العتق کملك الکانباۃ 


الغاصب ہل یثبت للمالك ا حیار أم لا؟ وهو موضع محتمل ء وقد قال محمد ني الغطٰظّرما 
یدل علی أنە یثبت لە ال خیار لأنه قال في تعلیل مألة القیمة إذاکانت ناقصة ء لن امالك لم 
یستوف ما ادعی من القیمة : وھذایدل علی أن القیمة إِن کانت تامة فا خیار ثابت لە ء لأنە لم 
یستوف ما قال من القیمة . وذکر أبو یوسف في الإیلاء ما یدل علی أنە لا خیار لە ء لأنه قال فيی 
تعلیل مسألة نقصان القیمة ؛ لن امالك لم یستوف القیمة بکمالھا ؛ وھذایدل علی آنه إذا 
استوفاھا لا خیار لە ء والله أعلم ۔ 

م: (قال : ومن غصب عبدً )ش: أي قال في(ا مامع الصغیر؛ : ومن غصب عبد رجل م 
(فباعہ فضمنہ امالك قیمتہ فقد جاز ببعه )ش: وبە قال أحمد -رحمہ الله- في روایة . وقال في 
آخری : لا یجوز بیعە کالإعتاق ؛ وبە قال الشافعي -رحمہ الله-ومالك کتصرفات الفضولي ۔ 

م: (وإن أعدقہ ٹم ضمن القیمة لم یجز عتقه ؛ لان ملکە الثابت فيه ناقص لببونه مستدً ) ش: 
والثابت بالإسناد من وجه حکمً لا حقیقة ؛ فیکون ناقصً والناقص یکفي للبیع دون العتق علی 
ما یجيء م:( آو ضرورة )ش: أي یثبت ملك الغاصب ضرورۃة القضاء بالضمان کیلا یلزم 
اجتماع البدل وا لمبدل في ملك واحد والثابت بالضرورۃ ثابت من وجه دون وج .م: ( ولھذ١)‏ 
ش: أي ولأجل ثبوت اللك لە ضرورۃ ع: ( یظھر في حق الاکساب دون الأولاد) ش: أي یظھر 
ثبوت ملك الغاصب في حق الأکساب ء ولا یظھر في حق الأولاد بأن غصب جاریة فکسبت 
أكسابًا قبل آداء الغاصب الضمان ؛ فالأکساب للغاصب ۔ 

ولو ولدت أولاذّا قبل أدائہ الضمان ثم أدی الضمان فالأولاد للمخصوب منە فیکون ا ملك 
ناقصًا ء إذ لو کان تامًا لکان الأولاد باداء الضمان کما في البیع ؛ فإن من اشتری جاریة فولدت 
قبل أداء الثمن ثم أدی المشتري لتمام اللك . 

م: ( والناقص ) ش: أي اللك الناقص ع: ( یکفي لنفوذ الیع دون العتق کملك الکاتب) ش: 
فإنە ییلك البیع ولا یلك العتق ؛ لأن ملکە ناقص ہء وإما قال باعتاق الغاصب ٹم تضمینه 
احترازاعن إعتاق الشتري من الغاصب فان فیه روایتین : في روایة یصح إعتاقه وو الأاصح 
قیاسًا علی الوقف وفي روایة لا یصح ۔ 

وفي دالکافي؟ للحاکم هذا فیما إذا أعتق الغاصب ٠‏ أما إذا أعتق الشتري الغاصب فاجاز 


۲۸ 


قال : وولد اللغصوبة وماؤھا وثمرۃ البستان اللغصوب أمانة في ید الاب إن ملك فلا ضمان 

عليه إلا أن یتعدی فبھا آو یطلبھا مالکھا فیمنعھا إیاء : وقال الشافعی “زنجمه الله-: زوائد 

الغخصوب مضمونة متصلة کانت أو منفصلة لوجود الضصب : وھو إِثبات الید عل سال الغیر 

بغیر رضاہ کما الظبیة الضرجة من الحصرم إذا ولدت في یدہ یکون مضسموًا عليه کلت : ان 

الخصب إثبات الید علی سال الغیسر علی وج یزیل ید الالك صلی ما ذکرناہ ء وید الما 
کانت ثابتة علی ھذہ الزیادة حتی یڑیلھا الخغاصب ء 


المالك البیع؛ فیە خلاف فعند أبي حنیفة -رحمه الله- وأبي یوسف یصح إعتاقه موقوقًا علی 
إجازۃ االك البیعء فإذا أجاز نفذ علی اللشتري ؛ ویکون الولاءلە . وقال محمد وزفر - 
رحمھماالله۔ : لایصح ؛ وقال آبو سلیمان: ہذہ روایة محمد -رحمه اللە-عن أبي یوسف 
ألە لا یجوز عتقه . وقال ابن أبي لیلی : عثق الشتري من الخاصب قیمته ء وإن کان مات ٹم 
سلم رب العبد لم یجز البیع . 

م: ( قال : وولد الفصوبة وغاڑھا ) ش: أي قال القدوري : أي ولد ا جاریة الغصوبة ونماڑھا 
کالسمن وا حمال سواء غصبھا حاملاً وولدت عندہ أو حبلت في ید الغاصب م: ( وثمرۃ البستان 
الفصوب أمانة فی ید الغاصب إن ملك فلا ضمان علیے ء إلا أن یتعدی فیھا او یطلبھا مالکھا فیمنعھا 
إیاہ) ش: وبە قال مالك -رحمہ الله-وأما الکسب ا حاصل باستغلال الخاصب لیس بنماء وغیر 
مضمون علی الغاصب لأنە بدل ال ملفعة وهي غیر مضمونة علی الغاصب علی ما یجيء . 

م: ( وقال الشافعي- رح الله-: زوائد الخصوب مضمونۂ متصلة کانت )ش: کالسمن 
وا جمال م: ( أو منفصلة) ش: کالولد والئمر ء وبە قال أحمد -رحمہ الله- م: ( لوجود القخصب 
وھو إلبات الید علی مال الغیر بغیر رضاہ) ش: فتکون مضمونة م: ( کما في الظبیة الخرجة من ا حرم 
ذا ولدت في یدہ یکون مضموًا عليه ) ش: لن ضمان الأصل باعتباریة مہطلة عليه ء وھذہ الید 
ثابتة بعیٹھا علی الزیادة لحدوٹھا في ملك الید فتصیر مضمونة ضرورة . 

م: ( ولنا أن القصب إثبات الید علی مال الغیر علی وجە یزیل ید امالك علی ما ذکرناہ)ش: في 
أول کتاب الغصب واإثبات الید علی ذلك الوجه لیس بجوجود علی ما نحن فيه ء لأنھا ماکانت 
ثابتة ء وھو معنی قوله م: ( وید الالك ما کانت ٹابنڈ علی مذہ الزیادۃ حتی یزیلھا الغاصب ) 

ش: فإن قیل : ھذا یقتضي أن یضمن الولد إذا غصب ا ماریة حاملاً ء لأن الید کانت ثابتة 
عليه ء ولیس کذلك فإله لا فرق بین ھذا وبین ما إذا غصبھا غیر حامل فحبلت في ید الخاصبِ 
وولدت والروایة في ۃالأسرار؟ . 


گ۲۳۹ 


ولو اعتبرت ثابة علی الولد لا یزیل ھا ء إذ الظاھر صدم النع ء حت یلو منع الولد بعد طلیه 
یضمنه وکذا إذا تعدی فیه کما قال في الکتاب ء وذلك بان اتلفه او ذبحہ فاكلم أو باعہ وسلمہ؛ 
وفي الظبیة للخرجة من ا ەرم لایضمن ولدھاإذا ھلك قیل التمکن من 


اجیب : بأن ا حمل قبل الانفصال لیس مبال ؛ بل یعد عببًا في الأأمة فلم یصدق عليه إِثَأتِ 
الید علی مال الغیر ۔ 

سلمنا ذلك لکن لإزالة ثمة ظاھر ء إذ الظاھر عدم النع عند الطلب ؛ آشار إليه بقوله مض 
(ولو اعتیرت ثاہة علی الولد لا یزیلھا ء إذ الظاحر عدم المنع ) ش: یعني لو اعتبر ید امالك ثابتة علی 
الولد تقریرا تبعًاملك الأم ء فإنه ما زال الید التقدیري لا بینعه عند الطلب ؛ بخلاف الأم ء فان 
الزائل ثمة الید ا حقیقي فیتحقق الخصب باعتبارہ م: (حتی لو منع الولد بعد طلبه یضمنہ ءوکذا إذا 
تعدی فیە کما قال في الکتاب ) ش: أي في ٭مختصر القدوري) م: ( وذلك بان اتلفه او ذبحے فاکله 
و باعه وسلمه ) ش: إنھا ذکر التسلیم لأن التعدي لا یتحقق مججرد البیع بل بالتسلیم بعد ء فإن 
تفویت یدہ یحصل بە ء لأنه کان متمکتًا من أخذ من الغاصب وقد زال ذلك بالبیع ۔ 

فإِن قیل: إن الأم مضمونة ألبتة والأوصاف القارۃ في الأمھات تسري إلی الأولاد کا حریة 
والرقبة واللك في الشراء ۔ 

اجیب : بالضمان لیس بصفة قارۃ في الام ء بل ھولزوم حق في ذمة الغاصب ہء فإن 
وصف بہە ا لال کان مجاڑا ۔ 

فإن قیل : قد وجد الضمان في مواضع ولم تتحقق العلة الذکورة فیھا فکان أمارۃ زیفھاء 
وذلك کغاصب الغاصب : فإله یضمن وإن لم یزل ید الالك بل آزال ید الغاصب والسقط إذا 
لم یشھد مع القدرۃ علی الإشہاد ولم یزل بدا ء والغرور إذامنع الولد یضمن بە الولد ولم یزل 
يدًا فيی حق الولد ویضمن الأموال بالإتلاف تشبھا کحفر البٹر في غیر اللك ٠‏ ولیس ثمة إزالة 
ید أحد ولا إئیاتھا ۔ 

فالجواب إِنا قلنا : إن الخصب علی التفسیر المذکور یوجب الضمان مطر٥ً‏ لا محالة . وأما 
إِن کل ما یبوجب الضمان کل غصب فلم یلتزم ذلك جواز أن یکون الضمان حکما نوعیٔا یثبت 
کل شخص منە من العلة ما یکون تعدیًا ۔ 

م: ( وفي الظبیة الخرجة من ا حرم )ش: ھذاجواب عن قوله کما في الظبیة الخرجة من 
ا حرمء تقریرہ أن القیاس غیر صبحیح ؛ لآئە إِن قاس علیھا قبل الدمکن من الإرسال فھو ظاھر 
الفساد؛ لأنە لا ضمان عليه ؛ وھو معنی قوله م:( لا یضمن ولدھا إذاملك قبل الشمکن من 


٤٤ 


الإرسال لعدم الاع؛ وإما یضمن إذا ملك بصدہ لوجود الع بعد طلٍََ صاحب الحق وھو 

الشرع ؛ علی ہذا اکٹر مشابخنا - رحمھم الله ولو اطلق الشواب فھوٴشمان جنایة ولھڈا 

یتکرر ہتکررھا ویجب بالإصائة والإشارۃء فلژن بجب ما هو فوقھا وھو إلبناتِ الیید علی 
مستحق الامن اولی 


ہہ سشصشماے۰۱۸...لس۳سسے ‏ ےہ سس سصسصسسسصصتس جج 
الإرسال لعدم النع )ش: وإن قال علیھا بعد الكمکن فکذلك ؛ لن الضمان فيه باعتبار النع ٠‏ 
وھو معنی قولەم: (وإغایضمنه)ش: أي الولد م: (إذاھلك بصدہ )ش: أي بعد الٹمکن من 
الإرسال م:< لوجود الدع بعد طلب صاحب الحق وھو الشرع ) ش: لا باعتبار أن الام مضمونة م 
(علی ھذا آکٹر مشایختا )ش: التقدمین۔ 

م: ( ولو اطلق ا خواب ) ش: أي في ولد صید ا حرم بأن یقال یجب الضمان سواء ملك بعد 
الدمکن من الإرسال أو قبل الشمکن م: ( فھو ضمان جنایة ) ش: أي الضمان في صید ا حرم 
ضمان جنایة ء أي إتلاف معنی الصیدیة وقد حصل الإتلاف والإھلاك معئی ہتفویت الأمن 
فوجب الضمان. 

م: ( ولهذا ) ش: أي ولأجل کوئە ضمان جنایة والإتلاف م: ( پتکرر) ش: أي الحزاءم 
(بنکررھا)ش: أي بتکرر ا جنایة ء فإنه لو أُدی الضمان بسبب |خراج الصید عن ا حرم ثم أرسله 
فی ثم آخرج ذلك الصید من ا حرم وجب جزاء آخر ۔ 

وفي افتاوی الولوا حي)؛ لو أآخرج صیدا فکفر منە ثم رماہ بعد ذلك وقتله فعليه کفارۃ 
آخری . 

قیل : ویجوز أن یکون معناہ یتکرر وجوب الإرسال بتکرر ھذہ الجنایة التي هي الآخراج 
من ا حرم . قلت: ہذالە معنی ولکن الأقرب ما ذکر أولاً ۔ 

م:( ویجب )ش: أي الضمان م: ( بالإعائة ) ش: بأن أعان رجلاّلمن قتل صید ا حرم فإنه 
یجب علی العین أ٘يضًا جزاء کامل ؛ کما یجب علی القاتل إذا کانا محرمین ۔ 

وأما إذا کانا إحلالین فعلیھما جزاء واحد ؛ وعلی کل حال یجب علی ا لمعین کما یجب 
علی المباشر م: ( والإشارۃ) ش: بأن أشار غیرہ علی صید ا حرم فقتله فإنھما مشترکان في الحزاء ؛ 
وکذا الحرم إذا أشار محرمًا آخر علی قتل صید ا حل فإئه یجب علی کل منھما جزاء م: ( فلأن 
یجب باہو فوقھا )ش: أي فوق الإعانة والإشارۃ ۔ 

م: ( وھو إثبات الید علی مستحق الامن )ش: وھو صید الحرم لأنه مستحق الأمن بالئص م 
(اولی )ش: خبر لقوله فلژن یجب ؛ وأن مصدریة ؛ والتقدیر فالوجوب با هو فوقھما أولی م 


۲ 


وأحری . قال : وما نقصت الماریة بالولادۃ في ضمان الغاصب فإِن ان فی قیمة الولد وفاءٗ بہ 
جبر النقصان بالولد وسقط ضمانه عن الغاصب : وقال زفر والشافعي >رعمھما الله۔: لا 
پجبر النقصان بالولد لأن الولد ملکە ء فلا یصح جابرً لملکه کما في ولد الظبیة * 


(واحری )ش: عطف علی أولی ؛ وھو أيضًا بجعناہ ذکر للتاکید ۔ 


فإن قیل : تفویت الأمن في حق صید ا حرم سبب صالح لوجوب الضمان لا في حق کل 
الصیود ؛ والولد لیس بصید ا حرم ء بدلیل أنه یحل بیعه وأکلە ء فلو کان صید ا حرم ا حل ء 
ولآن تفویت الأمن یتصور بعد لبوته في حق الولد لأنه کما حدث خاتفًا فلا یتصور تفویت 
الأمن في حق ا حخائف ۔ _ 

اجیب : بأن الولد لم یکن صید ا حرم من کل وجه ؛ بل من وجه بدلیل أنه یجب إرساله 
وأکله وإن کان یحل ولکنە یکرہ . وإنە وإن حدث خاتفًا ولکٹە مستحقً للأمن فصار کالآمن 
حکما ء فافھم ۔ 

م: ( قال : وما نقصت ا جحاریة بالولادة في ضمان الغاصب )ش: أي قال القدوري : وقوله وما 
مبعدأ ء أي والذي نقصت ا جحاریة . وقوله في ضمان الغاصب خبرہ : والعائد علی الوصول 
محذوف ؛ أي والذی نقصتہ ا ماریة ء صورته غصب أمة رجل تساوي أَلقًا مثلاً ء فولدت فيی 
یدہ ولدًا قیمتھا خمسمائة مثلاً ؛ أو نقصت بالولادۃ حتی صارت قیمتھا خمسمائة فإنه یضمن 
النقصان ولکنە ینجبر ہالولد علی ما یأتي مفصلاء وبە قال مالك إذا جیئت بعد الغصب ء أما 
لو غصب حاملاً ضمن بعد الولادة ولا ینجبر بالولدء وعندنا ینجبر ۔ 

م: ( فان کان في قیمة الولد وفاءٗ بە )ش: أي بالذي نقص ا جاریة وهذاتفسیر لقوله وما 
نقصت ا جحاریة بالولادۃ فی ضمان الغاصب فلذلك ذکرہ بالفاء ؛ أي فإن کان قیمة الولد تفيی 
ذلك النقصان م: ( جیر النقصان بالولد وسقط ضمانه عن الغاصب ) ش: أي ضمان مانقصت ٠‏ 
لأنا قد قلنا في الصورۃ اللذکورة أن نقصان ا لجاریة خمسمائة فجبر ذلك النقصان برد الولد مع 
الام ولا یلزم غیر ذلك عندنا ۔ 

م: ( وقال زفر والشاقعی -رحمھما الله۔ : لا یجبر النقصان بالولد ) ش: وبە قال أحمد- 
رحمه الله- م: ( لان الولد ملکه )ش: أي ملك الخاصب ہ: ( فلا یصح جابر لملکه ) ش: لأن 
الضمان جبر ما فات منه ولم یوجد ۔ 

م:( کمافي ولد الظبیة ) ش: إذ ا أنخرجھا من ا حرم ونقصت قیمتھا بسبب الولادة وقیمة 
ولدھا یساري ذلك النقصان فإئە لا ینجہر بھاءیجب ضمان النقصان مع وجوب ردھا إلی 
الحرم ۔ 


۲۲٤ 


وکما إذا علك الولد قبل الردء آو ماتت الأم وبالولد وفاء ء وصار كُمّاإذا جز صوف شاۃغیرہ 
آو قطع قوائم شجرۃ غیرہ آو خصی عبد غیرہ او علمه ا حرفة فأضناء التْليْغ.. ولنا : ان سہب 
الزیادةۃ والنصان واحد وھو الولادۃ آو الملوق علی ماعرف : وعند ذلك لأیَعِد نقصا فلا 
یوجب ضمانًا ‏ وصار کما إذا غصب جاریة سمینه فھسزلت ثم سملت أو سقطثٹیٹھا لم 

م: (وکما إذا ملك الولد قبل الرد) ش: أي قبل رد الام ء فإِنه یجب ضمان النقصان م: ( أو 
مانت الام ) ش: أي بسبب الولادۃ ء ھکذا النص في فالأسرار؛ وۃالإیضاح؟ م: ( وبالولد وقاء ) 
ش: أي وا حال أن بقیمة الولد وفاء. 

:( وصار)ش: أي حکمھذام:( کما إذاجز صوف شاة غیرہ)ش: أي شاةلغیرہ فثبت 
صوف غیرہ م: ( أو قطع قوائم شجرۃ غیرہ)ش: فلبت قوائم أآخری مکانھا فإن بقیتھا لا ینجبر 
بالنقصان م: ( او خصی عبد غیرہ ) ش: بأن قلع خصیتيه فإنه نقصان فیه ء ولکن ازدادت قیمته 
بسبب ا خصي فإنه یضمنہ نقصان ال خصیة کما لو تردد قیمتہ م: ( او علمه ا حرفة)ش: أي أوعلم 
عبد غیرہ ا حرفة م: ( فاضنا:)ش: بسبب م:( اللعلیم )ش: فلا ینجبر ما أضناہ بالتعلیم جا 
ازدادت قیمتہ بسبب علم ا حرفة ۔ 

م: ( ولنا : أن سبب الزیادة والنقصان واحد وھو )ش: أي السبب م: (الولادة)ش: عندھمام 
( او العلوق) ش: عند أبي خنیفة -رضي الله تعالی عنہ- م: ( علی ماعرف )ش: في طریق 
الخلاف تقریر هذا أن الولد خلف عن ا بر الفائت بالولادة بطریق اتحاد السبب ء وھو أن الولادة 
أوجبت فوات جزء من مالیة الأاصل وحدوث عالیة الولد ۔ 

لأنه وإن کان موجو٥ً‏ قبل الانفصال لکنە ما کان مالاًبل کان عیبًا في الام وصفًَا لھا ء 
وإنغاصار مالاً مقصو٥ً‏ بعد الانفصال والسبب الواحد متی أثر في الزیادة والنقصان کانت 
الزیادۃ خلفًا عن النقصان کالبیع ما زال البیع عن ملك البائع وأدخل الٹمن في ملکە کان الثمن 
خلقٌاعن مالیة البیع باتساد السبب ؛ حتی لو شھد الشامدان عليه ببیع شيء بثل القیمة ٹم 
رجعالم یضمنا شیتًا ۔ 

۴:( وعنند ذلك )ش: أي کون الشيء الواحد سببًا للزیادة والنقتصان م:( لا بعد نقصانًا) 
ش: أي بعد النقصان ا حاصل نقصاًا لحصول الزیادة في مقابلنه م:( فلایوجب ضحاتا)ش: 
أي إذا کان کذلك فلا یوجب النقصان ضعاًا ء ثم أوضح ذلك بقوله م: ( وصار کما إذا غصب 
جاریة سمینة فھزلت ٹم سمنت أو سقطت ٹنیتھا ٹم نبتت ) ش: أي ثنیتھا غیر الساقطة والثیة واحدةۃ 
الٹنایا وھي الأسنان ا تقدمة اثنتان فوق وائنشان أسفل ء سمیت بذلك لأن کل واحدۃ مٹھما 


بذی 


آو قطعت ید الغفصوبِ في یدہ وأخل آرٹھا واداء مع العبد یحتسب: تن نقصان القطع وولد 
الظبیة ممنوع ءوکذا إذا مانت الام ء وتخریج الثانیة : أن الولادة لیست بسبب لوت الأام؛ إذ الولادۃ 
لا تفضي إليه غالًا ۔ 


مضمونة إلی صاحبھا . 

م: ( آو قطعت ید القصوب في یدہ )ش: أي أو قطع ید العبد الغخصوب في ید الخاصب م 
(واخذ آرٹھا )ش: أي وأخذ الغاصب أرش الید اللقطوعة من ا حاني م: ( واداہ مع العید ) ش: 
أي أدی الغاصب الارش مع العبد إلی المالك م: ( یحتسب عن نقصان القطع وولد الظبیة منوع ) 
ش: ھذا جواب عن قول زفر والشافعي ۔رحمھما الله- ؛ کما في ظبیته . 

وتقریرہ لا نسلم أن نقصان الظبیة بالولادة لا تتجبر بقیمة الولد کما قال ء بل قیل: إنە 
یصلح أن یکون جابراً : وإليه ذھب الصنف فعلی ھذا نع قیاسھما عليه. 

م:(وکذا إذامانت الام )ش: یعني أن القیاس علی موت الام أ٘یضاً ممنوع ؛ یعني لا نسلم 
أن الام إذا ماتت لا تنجبر قیمتھا بقیمة الولد إذا کان فیھا وفاء ء بل ینجبر کما قیل في غیر ظاھر 
الروایة ۔ 

م: ( وٹخریج الشائیة )ش: أي الروایة الشائیة فإذا ماتت الأم لا تنجبر بالولد وھو ظاھر 
الروایة . ا حاصل ھا ھنا أن في مسألة موت الأم روایتان ء في أحدھما ینجبر النقصان فلا یتاتی 
علینا . وفي الثانیة لا ینجبر ویتاتی علینا ظاھر . ولکن آشار إلی الجمواب عنه بقوله م:( ان 
الولادة لیست بسبب لوٹ الام ء إذ الولادة لا تفضي إليه غالبا )ش: أي لأنہ لا تفضي الولادۃ إلی 
الوت في غالب الأحوال ؛ أراد أن کلامنا فیما إذا کان السبب واحدً وھا هنالیس کذلك ؛ فإن 
الولادۃ سبب للزیادۃ ولیس بسبب لوت الأم؛ إذ لا یفضي إليه غالبًا ۔ 

فإن قلت : إنھا أآفضت إليه في هذہ الصورۃ فتکون سبّا ۔ 

قلت : هو بالنظر إلی أوضاع أسہاب التصرفات لا إلی افرادھا ء الا تری أن الصبي لا 
پڑھل للطلاق والعتاق وإن تحقق اللقع في صورة ؛ لأنھما في الأصل سہب للمضار . وروي 
عن أبي حنیفة -رضي الله عنہ۔ روایة آنخری وهو أنە یجبر بالولد قدر نقصان الولادۃ ؛ ویضمن 
مازادعلی ذلك من قیمة الأم ء لان الولادة لا توجب الوت؛ فالنقصان بسبب الولادة دون 
موت الأم ورد القیمة کرد العین . ولو رد عین ال حاریة کان النقصان مجبورآبالولد : فکذارد 
قیمتھا ء فصار فيه ثلاث روایات . 


وذکر في (الطریق البرھائیةا إذا ماتت الأم وبالولد وفاء فقد روي عن أبي حثیفة -رحمه 


٤٤ 


وبخلاف ما إذا مات الولد قبل الرد ؛ لأنہ لا بد من رد اصله للبراء78:فکذا لا بد من رد خلفه 
وا خصاء لا بعد زیادة لانہ غرض بعض الفضسسقة : ولا اتساد في السبب'فِما وراء ذلك من 
المسائل لژن سب النقصان القطع وا مز ء وسہب الزیادة النمو وسبب النقصان التعلیم والزیادۃ 


الله۔ ثلاث روایات ہ في روایة یصیر الولد خلفًا ء وفي روایة لا یکون خلا ء وفي روایة یکوڈ 
خلفًا عما انتقصت بالولادة . قال ؛ فنحن نختار الروایة التي قال فیھا أنە یکون خلقًا عن الأم ٠‏ 

م: ( وبخلاف ما إذا مات الولد قبل الرد) ش: ھذاجواب عن قولھما ؛ وکما إذا ملك الولد 
قبل الرد . وجھه أن کلامتا فیما إذا رد الأم بنقصان الولادۃ ھل یتجبر النقصان برد الولد ء وإذا 
کان الولد هالکًا کیف ینجبر النقصان به ء وھي معنی قوله م: ( لن لا بد من رد أصله للبراءۃء 
فکذا لا بد من رد خلفه ) ش: یعني أن الواجب عليه ردالأاصل بالصفۃ التي أخذھا وما ردھا 
بتلك الصفة ؛ وإغایکون بتلك الصفة أن لو ردھا مع الولد الذڈي هو خلف عن النقصان فلا 
برا: 

م: (واخصاء)ش: علی وزن فعال لألہ مصدر مخصی یپخصی یعني أنە ممدود م: (لا بعد 
زیادة لأنە غرض بعض الفسقة )ش: فلم یکن لە اعتبار في الشرع ؛لأنە أمر حرام ورد الٹھي عنه م 
( ولا اتاد في السبب ) ش: جواب عن مألة جز صوف الشاة ٭وقطع قوائم الشجرۃ وتعلیم العبد 
ا حرفة ء آراد أن کلامنا فیما إذا اتحد السبب ولا اتحادفي السبب م: ( فیما وراء ذلك من السائل ) 
ش: أي فیما وراء ما ذکرنامن مسألة موت الام وموت الولد ء والخصاء . وآراد من السائل 
مسألة جز صوف الشاۃ ء ومسآألة قطع قوائم الشجرة ؛ ومسآألة تعلیم ا حرفة لعہد غیرہ . 

م: ( لان سبب النقصان القطع وا سز ) ش: أي القطع في قوائم الشجرۃ وا مز فيی صوف 
الشاۃء وسبب الزیادة کون الحل منتاً لا القطع ؛ فإذا کان السبب مختلفًا لم تجعل الزیادة خلفًا 
م: ( وسبب الزیادة النسو )ش: وھو کون الحل مثِنٌا کما ذکرنا ء فاختلف السببان وکلامنا فيی 
التحد م: ( وسبب النقصان التعلیم )ش: في العبد لأنە بوجب المشقة فیحصل بە الھزال م: (والزیادة 
سیا الفھم )ش: وھو جودة الذھن والحذاقة ؛ ولھذا یشترك الائنان في التعلیم ویسبق أحدھما 
الآخر في التعلیم لسرعة فھمه ؛ فإذا کان کذلك فقد اختلف السبب وکلامٹا في المتحد ۔ 

فان قیل : الذکور جواب الستشھد بھا ؛ وأصل نکتة الخصم وھو أن الولد ملك الولی فلا 
یصلح أن یکون جابر النقصان ؛ وقع في ملکە فھو علی حاله ۔ 

جیب : بان الصنف أشار إلی جوابە بقوله لا یعد نقصاًا ء وإذا لم یکن نقصاًا لم یحتج 


بی 


قال : ومن غصب جاریة فزنی بھا فحبلت ثم ردھاومانت في نفضاسھاَقیمن قبمٹھا یوم علقت ء 
ولا ضمان عليه في الحرۃ ء ھذا عند أبي حنیفة - رحمہ الله-. وقالا : لا َظلمن في الأمة ایض 
لھما : أن الرد قد صح 


إلی جابر ء فإطلاق ا اہر عليه توسع في العبارة . 

قإن قیل : لو کان الولد خلفًا وبدلاًعن النقصان ما بقي ملکا للمولی عند ارتفاعه بضمأ3 
الغاصب ثثلا یجتمع البدلان في ملك واحد ۔ 

آجیب : بأنە ملك المولی لا محالة ومن حیث اللك لیس ہبدل بل بدل من حیث الذات ٠‏ 
فإذا ارتفع النقصان بطل ا خلیفة وبقي في ملك المولی ۔ 

فإِن قیل : الولد عندہ أمانة فکیف یکون خلفًا عن الضمون ۔ 

فا جواب : ما أشار إليه الصنف -رح الله۔ من عدم عدہ نقصاًا لا تضمینە : وھذا 
ا جواب صالح للدفع عن السؤال أيضًا ؛ فلله در الصنف عالًا ما أدق تحریرہ وما آزکی قریحتہ 
وعا أمعن نظرہ . 

م: (قال : ومن خصب جاریة فزنی بھا فحبلت ئم ردھا ومانت في نفاسھا یضمن ٹیمتھا یوم 
علقت )ش: أي قال في ١ا‏ امع الصغیر؛ : وصورتہ فیه محمد عن یعقوب عن أبي حثیفة - 
رحم الله- في الرجل یخصب ا ماریة فزنی بھاثم یردھافتحبل فتموت في نفاسھا قال هو 
ضامن لقیمتھا یوم علقت ولیس عليه في ا حرة ضمان . وقال أبویوسف ومحمد : لا ضمان 
عليه في الأمة أیضا إذا ماتت في نفاسها بعدما یردھا ء انتھی ۔ 

وقال الصدر الشھید فيە شرحہ؛ : رید بە إذازنی بھا مکرهة أو مطاوعة ۔ قال محمد: 
ذکرہ مطلقًا ولم یقیدہ بحالة الطواعیة ء وإتھا قد با حبل من الزنا لأنە إذا کان من الزوج أو 
امولی فلا ضمان ء ثم إن الصنف لم یتابعہ في قوله ٹم یردھا فتحبل لأنه قدم ا حبل حیث قال : 
فحبلت ٹم ردھا لبیان أنْ ا حبل کان موجوم وقت الرد ؛ وھکذا ہو في عامة النسخ ۔ 

ووقع في بعض النسخ ء ثم ردھافتحبل بتقدیم الرد متابعة ما قاله في ا حامع الصغیر؛ ۔ 
قولە : علقت بکسر اللام تعلق علوقًا ء إذا حبلت م: ( ولا ضمان عليه في ا حرۃ) ش: لأنہ لا 

م:( هذا)ش: أي وجوب الضمان م: ( عند ابي حنیفة -رحمے الله۔ وقالا : لا یضمن في 
الامة أیضكًا ) ش: إلا نقصان ا حہل ء وبە قالت الثلاثة م: ( لھما: ان الرد قد صح )ش: لأنه 
أوصل ا حق لی المستحق وصحتہ توجب البراء ة عن الضمان ۔ 


ای 


والھلاك بعدہ بسبب حدث في ید ا مالك ؛ وھو الولادة فلا یضمن العّاعٌیب ؛ کما إذا حمت في 
ید الضاصب ٹم ردھا فھلکٹ آو زنت في یدہ ہ ٹم ردھا فجلدت فھلکت نف وکمن اٹشری 
جاریة قد حبلت في ید البائع ؛ فولدت عند الشتري وسانت في نفاسھا لا برج۔علی البائع 
الٹمن بالانفاق ء ول : آنه غصبھا وما انعقد فیھا سیب الصلف وردت وفیھا ذلك فلم توّجد الرد 
علی الوجه الدي أخذہ . فلم یصح الرد وصار کما إذا جنت في ید الغاصب جنایة فقتلت بھاٴقي 
ید امالك أو دفعت بھا ء بان کانت ا جنایة خطا یرجع علی الغاصب بکل القیےمة کذا هذاء 
بخلاف ا حرۃ : لأنھا لا ئضمن بالغصب لیبقی ضمان الغصب بعد فساد الرد. وفي فصل الشراء 


م: (والھلاك بعدہ ) ش: جواب عما یقال لا نسلم صحة الرد حیث ھلکت بسبب کان عندہ 
فقال والھلاك بعدہ ؛ أي بعد الرد کان م: ( بسبب حدث في ید امالك وھو الولادة) ش: لا بسبب 
کان عند الغاصب ع: (فلایضمن الغاصب کما إذاحمت )ش: أي إذا حصل للجاریة حمی م 
(في ید الغاصب ٹم ردھا فھلکت )ش: حیث لا یضمن الغاصب قیمتھا ولکن یضمن النقصان م 
(او زنت في یدہ )ش: أي آو با إذا زنت ا لحاریة في ید الخاصب ہ: (ثٹم ردھا فجلدت فھلکت منە ) 
ش: أي من ال جحلد حیث لا یضمن الغاصب قیمتھا ولکن یضمن النقصان ۔ 

م: ( وکمن اششری جاریة قد حبلت عند البائع ؛ فولدت عند الشتري ) ش: وا حال أن المشتريی 
لم یعلم با حبل م: ( وسانت في نفاسھا لا یرجع علی البائع اللمن بالاتفاق)ش: ولکن یرجع 
بنقصان ا حبل . قید بقوله: في نفامھا ؛ لأنه إذا ماتت بالولادۃ تضمن بالإاجماع . 

م: (ولہ) ش: أي ولأبي حنیفة -رضي الله تعالی عه - م: ( أنه غصبھا وما انعقد فیھا سہب 
العلف ) ش: أي أن الغاصب غصب ال جحاریة وا حال آله ما کان انعقد فیھا سیب التلف ؛ یعني 
وقت الأخذ کانت فارغة لیس بھا ما یفضي إلی التلف م: ( وردت وفبھا ذلك ) ش: أي وردت 
ا جاریة وا حال أن فیھا سبب التلف م: ( فلم یوجد الرد علی الوجہ الذي أخذہ فلم یصح الرد) ش: 
لأن الصحیح منە أنە یکون علی الوجه الذي أخذہ ۔ 

م: ( وصار کما إذا جنت في ید الغاصب جنایة فقتلت بھا ) ش: أي با جنایة أي بسببھا م: (في 
ید امالك او دفعت بھا )أي با جنایة م: (بان کانت الجنایة خطا برجع صلی الغاصب بکل القیمة ء کذا 
هذا)ش: أي حکم السألة التنازع فیھا ع: (بخلاف ا حرۃ)ش: إذا زنی بھارجل کرهَا فحبلت 
فماتت في نفاسھا م: ( لأانھا ) ش: أي لأن ا حرۃ م: (لا تضمن بالغصب لیبقی ضمان الغخصب بعد 
فساد الرد)ش: بکونھا حبلی ؛ ولھذا لو ھلکت عندہ بدوت الزنا لا یضمن بالإجماع ٠‏ 

م: (وفي فصل الشراء )ش: هذاجواب عن قولھما کمن اشتری جاریة قد حبلت عند البائع 


رذ 


الواجپ ابتداء التسلیم ء وما ذکرناء شرط صحة الرد والزنا سبب لد لم لا جارح ولا متلف 
فلم یوجد السبب في ید الغاصب . قال : ولا یضسمن الغاصب مناقع ماآغحضیه إلا أن ینخص 
باستعماله فیغرم النقصان . وقال الشافعي ۔رحمہ الله-: یضمنھا فیجب اأجو!لئل ٭ 


بطریق الفرق ؛ وھو أن فصل الشراء م: ( الواجب )ش: علی البائم م: ( ابتداء النسلیم ) ش:“ًأي 
تسلیم امبیع علی الوجه الذي وقع عليه العقد وقد تحقق ذلك منە وموتھا باللغاس لا بعد التسلیم ۔ 

م: ( وما ذکرناء شرط صحۂ الرد)ش: أي ما ذکرنامن وجوب وج الذي أخذہ عليه شرط 
لصحة الرد ولم یوجد ؛ فکان قثیل مالم یوجد بشرطہ علی ما وجد شرطہ ہ وھہو تثیل فاسدہ۔ 

وقال تاج الشریعة : وتحقیقہ أن الشراء لم یتناول إلا العین إذ الأوصاف لا تدخل في 
الشراء ؛ وھذا لا یقابلھا شيء من الثمن ؛ فکان الواجب علی البائع تسلیم العین الذي هو مال 
متقوم وقد وجد فلا یرجع الشتري علیہ بالھلاك في یدہ . 

وأما الغصب فإن الأوصاف داخلة فيە ؛ ولھڈالو غصب جاریة سمینة فھزلت في ید 
الغاصب وردھا كذلك فإنه یضمن اللنقصان ‏ وإذا دخلت الأوصاف فيیه کان الرد بدوٹھا ر٥‏ 
فاسدً . وأما إذا حمت في ید الغاصب فلآن سبب الموت ما بھا من ا حمی والضعف وقت الموت ؛ 
ویحتمل أن یکون سببه عمارۃ کانت في ید الغاصب ء أو حدثت في ید المالك بالشك ۔ 

م: (والزنا سیب جلد مؤلم )ش: جواب عن قولھما أو زنت في یدہ إلی آخرہ ء وتقریرہ ان 
الزنا الذي وجد في ید الغاصب ء إنھا کان واجبّا ججلد مؤلم م: ( لا جارح ولا متلف ) ش: وذا 
جلدت في ید ا مالك بجلد متلف غیر ما وجب في ید القاصب فلا یضمن ؛ وهو معنی قوله: ‏ 
(فلم یوجد السبب )ش: وہو ا جلد التلف م: ( في ید الغاصب )ش: ۔ 

م: ( قال : ولا یضمن الغاصب منافع سا غصبه ) ش: أي وقال القدوري : وقال في دإشارات 
الأسرار؛ ا نافع لا یضمن سواء عرفھا إلی نفسے أو عطلھا علی امالك . وقال في (الطریقة 
البرھائیة؛ الناقع لا تضمن بالغصب والاستھلاك في قول علمائنا -رحمھم الله - . 

وصورۃ السألة : رجل غصب عبد فامسکه شھر حتی صار غاصبًا للمنافع ء أو استعمله 
حتی صار مستھلکا لھا عندنا لا تضمن هذہ النافم : وقال صدر الإسلام البزدوي في شرح 
٥الکافي؟:‏ لیس علی الغاصب في رکوب الدابة وسکنی الدار أجر وھو مذھب علمائنا م: ( إلا 
أن ینقص باستعماله فیغرم النقصان ) ش: أي إلا أن ینقص عین الغصوب باستعماله ء فحینئذ 
یضمن النقصان . 


م: ( وقال الشافمي- رحمم الله-: یضمتھا )ش: أي الناقع م:( فیجب اجر الٹل )ش: ھذا 


۲۸ 


ولا فرق في ا مذھبین بین سا إذا عطلھا أو سکنھا : وشال مالك -رحم الله- : إن سکنھا یجب 

اجر الشل وإن عطلھا لا شيء علیه . لە: ان اللنائع آموال متقومة حتیقضمن بالعقود فکذا 

بالعصوب . ولتا انھا حصلت علی ملك الغضاصب حدوٹھا في مکانہ ء إذ عيٴ لغ نکن حادلة فی 

ید الالك ؛ لأنھا إعراض لا تبقی فیملکھا دضعًا حاجتہ : والإنسان لا یضمن ملکه :یب ؟ وأنہ 
لا یتحقق غصبھا 


ہی پک سی ٹچہپتچشی چچےجشیجت سے سم تع 
تفسیر الضمان عندہء یعني أن النافع مضمونة بأجر امثٹل عندہ وبە قال أحمد ۔رحمہ الله- 
واختلف أصحاب مالك وذکروا أنھا لا تضمن کقولٹا فی صورۃ الخصب؛ وکذافي صورةۃ 
الإتلاف . وعن ابن القاسم یضمن غلة الرباع والإبل والغنم ولا یغرم غلة العبید والدواب ۔ 

وقال بعضھم إن سلمھا یجب أجر الثل ء وإن عطلھا لا ء ولھذا لا یضمن علی الإطلاق 
کقولنا م: ( ولا فرق في اللعین )ش: أي مذھبنا ومذھب الشافعي م: ( بین ما إذا عطلھا أو 
سکنھا) ش: الغاصب ؛ وربا سعي الأول غصبًا ء والثاني إتلاقًا في شمول العدم عندناوشمول 
ألوجودعندہ ۔ 

م: (وقال مالك - رحمه الله-: إن سکٹھا یجب اجر الٹل وإن عطلھا لا شيء عليه ) ش: لأنه 
انتقع في الأول دون الثاني ۔ 

م:( لہ)ش: أي للشافعي م: ( أن النافع آموال متقومة ) ش: آما کونھا أموالاً فإنھا تصلح 
صداقًاء وآما کونھا متقومة فلآن التقوم عبارة عن العزة ء والنافع عزیزۃ عند الناس ۔ 

ولھذا یبذلون الأعیان لأجلھا م: ( حتی تضمن بالعقود ) ش: صحیحة کات أو فاسدةۃ 
بالإجماع م:( فکذا بالعصوب )ش: أي فکذایضمن بالمغخصوب لن العقد لا یجعل غیر المتقوم 
متقومًّ ؛ کما لو وردعلی الیتة . 

م: (ولتا : اتھا) ش: أي النافع م: ( حصلت في ملك الغاصب حدوٹھا في مکانه ) ش: آی 
تصرفه وقدرته وکسبه م: ( إذ هي لم ٹکن حادثة في ید للالك لانھا اعراض لا تبقی فیملکھا ) ش: 
لأن ما حدث في إمکان الرجل فھو ملکه م: ( دفمًا حاجته ) ش: لأن اللك لم یثبت للعبد إِلا رفْعًا 
لحاجتہ إلی إقامة التکالیف ؛ فالمنافع حاصلة في ملك الرجل ۔ 

7 والإنسان لا پضمن ملکه ) ش: أي ملك نفسه ء والتحقیق أن من استولی علی شي٭ 
ملک إلا إذاتضمن الاستیلاء لإزالة ید مالکه ء فحینئذ لا بیلکە : وھا ھن لا یتضمن فیملکه 
امتولی عليه دفعًا حاجته ۔ 

م:( کیف؟)ش: أي کیف یکون الضمان؟م: ( وانه )ش: أي الشان م: ( لا یتحقق غصبھا 


۲۹ 


وإتلافھا لأنہ لا بقاء لھا ء ولأنھا لا تمائل الأعیان لسرعة فناٹھا وبقاءًالأعیان : وقد عرفت ھذہ 
الآخذ ني الختلف ١‏ 


وإتلاتھا ) ش: أي غصب النائم وإتلافھا م: ( لأنە لا بقاء لھا ) ش: أي للمناقع ء لأنھَااعراض 
تتلاشی وعا لا بیقی لا یتصور غصبه وإتلافہ ؛ إذ إتلاف الشيء وغصب إِما یرد في حالالقائہ 
م: (ولاٹھا) ش: أي ولآن اللنافع آراد ٭ و لئن سلمنا تحقق غصب النافع وإتلافھا + ولکن شرٴظٌ 
الضمان المماثلة والمنافع م: ( لا تمائل الاعیان لسرعة فناٹھا ) ش: أي فناء المنافع م: ( وبقاء الأعیان ) 
ش: فلم توجد المماثلة فلا یضمن ۔ 

قإِن قیل : یرد عليه ما إذا آتلف ما یسرع إليه الفساد فإنه یضمن بالدراھم التي هي تبقی ء 
فدل علی المماثلة والیقاء غیر معتبرة ۔ 

جیب : بأن الماثلة العتبرة هي ما تکون بین باق وباق ء لا بین جوھر وعرض ؛ الا تری 
أن بیع الثیاب بالدراهم جائز ء وإن کان أحدھما یبلی دون الآخر ۔ 

قإِن قیل: یرد أيضنًا ما إذا استأجر الوصي الیتیم ما یحتاج إليه بدراھم الیتیم فإنه جائز لا 
محالة . ولو کان ما ذکرعم صحیحًا ما جاز لأن القربان إلی مال الیٹیم لا یجوز إلا بالوجه 


الأحسن ۔ 

اجیب:: بأنہما جاز مع وجود التفاوت دل علی أُن القربان الأأحسن في مال الیتیم ہو ما لا 
یعد عیب قي التصرفات ۔ 

فإِن قلت : ما ذکر یفضي إلی إھدار حق الالك وھو مظلوم ء ورعایة جانب الخاصب وھو 
ظالم ۔ 

قلت : حق المالك یتراخی إلی دار الآحرۃ وحق الغاصب في الزیادۃ یفوت أصلاء والتَآمخیر 
أھون من الإبطال ۔ 


فإن قلت : کلامنا في أحکام الدنیا ۔ 

قلت : بلی لکن الساثلة شرط علی سابینا ؛ وحق ا لمالك یضوت في النیا لا في الآخرۃ 
فیکوت ثابنًا من وجه دون وجه ؛ وحق الغاصب في الزیادة یفوت في الدارین فیکون فائلّا من 
کل وجہ ؛ فکان تحمل أدنی الضرر أولی ۔ 

م: ( وقد عرفت ھذہ اللآخذ ) ش: ہو جمع مأخذ أي التي هي مناط الحکم ء أو أراد ما ذکرہ 
مائل الأعیان إلی آخرہ م: (في الختلف )ش: آرادبه مختلف الفقيە آبي اللیث رح الله- 
ھکذا قال الأترازی . وتبعہ علی ذلك صاحب االعنایة؛ ء ولکن لم لا یجوز أن یکون راد بە 


۲٠٠ 


ولا نسلم أنھا متقومة في ذاتھا ء بل نتقوم ضرورة عند ورود العقد وَلمیوجد العقد : إلا أن ما 
انتقص باستعماله مضمون علیہ لاستھلاکە بعض اجزاء العیل, 


مختلف الطریقة بیننا وبین الشافعي ء فإن ھذہ السّألة من جملة السائل اللذکورۃفی علم 
الخلافء بل الظاھر أن مرادہ هذا وتخصیص مختلف أبي اللیث تحکم فافھم ۔ 

م: (ولانسلم انھا منقومة في ذاتھا ) ش: هذا جواب عن قولە امنافع أموال متقومة ء تقدیرہ أن 
لا نسلم أن النافع أموال متقومة في ذاتھا لأن التقوم لا یسبق الوجود والإحراز : وذلك فیما لا 
یبقی غیر متصور ع: ( بل تتقوم ضرورۃ) ش: أي لضرورۃ دفع ا حاجة م: ( عند ورود العقد علیھا 
ولم یوجد المقد ) ش: في التنازع فیە م: ( إلا ان ما انشقص باستعماله مضمون عليه ) ش: مذا 
استثناء منقطع ء أي لکن ما ینقص بسبب استعماله مضمون عليه ء وقید باستعماله بحسب 
الغالب ء لآن النقص غالبا یکون بالاستعمال۔ 

ولکن ا حکم ثابت فیما إِذ انتقص بدون استعمالە م: ( لاستھلاکه بمض اجزاء المین ) ش: 
أي لاستھلاك الغاصب بعض آأجزء العین الغصوبة ۔ 

قال مشایخنا : ھذا إذالم یکن معدً للاستقلال ء فإن کان معدًله ہضمن النافع بالخصب 
والإتلاف ۔ وفي ٦الفتاوی‏ الکبری؟ منافع القار الوقوفة مضمونة سواء کان معدا للاستغلال أو 
لا نظرًا للوقف ۔ 

وفي (الجتبی) : وأصحابنا ال أخرون یفتون بقول الشافعي في السألات والأوفاق وأموال 
الیتامی؛ ویوجبون أجر منافعھا علی الغصبة. ثم في مسألة فتح راس التنور السجور إنما یضمن 
قیمة ا حطب مع أن غصب النافع وإتلافھا غیر متصور ا أنە أتلف ما هو القصود من تسخین 
التتور ؛ فصار ھذا بِنزلة استھلاك العین ء فلذلك ضمن ا حطب ۔ 


سب 


فصل في غصب مالا یتوم 
قال : وإذا أتلف الم خمرا للعي أو خنزیرہ ضمن قیمتھما ء فإن انلفھمًااِلسلم لم یضمن . 
وقال الشافعي : لا یغسمنھما للذمي ایض ء وعلی ھذا الخلاف إذا أنلفھما ذم لی ذمي او 
باعھما اللعي من الذمي . 


م:(فصل في غصب مالایتقوم ) 

ش: ذکرہ عقیب غصب ما یتقوم هو المناسیة ۔ 

م: (قال : إذا أتلف السلم خمر؟ لذمي أو خنزیرہ ضمن قیمتھما) ش: أي قال القدوري في 
مختصرہ ء وھذا علی أربعة أوجهە ۔ 

الأول : إتلاف السلم خمر الذمي أو خنزیرہ فإنه یضمن عندنا ؛ وھکذا ذکرہ القدوري فيی 
مختصرہ) . وفي (شرح مختصر الکرحي) وذکر صدر الإسلام البزدوي في اشرح الکافي؟ 
ولو أتلف مسلم علی ذمي خنزیرًا علی قول أبي حنیفة لا یضمن شیقّا . 

وعلی قول أبي یوسف ومحمد یضمن قیمته ء وهذاکماتری ذکر الخلاف وھو قیاس قول 
آبي حنیفة -رحم الله- والذي مر في کتاب النکاح فیما إذا تزوج الذمي ذمیة علی خمر أو 
خنزیر ٹم أسلما و أسلم أحدھما قبل القبض فلھا الحمر والحنزیر إذا کانا عینین ؛ وإن کانا 
دینین فا مچواب علی الحفصیل عند أبي حلیفة -رحم الله-ء ففي الخمر تجب القیمة ء وفيی 
ال خنزیر مھر المثل علی ماعرف ھناك ۔ 

الثاني : إتلاف السلم خمر السلم ؛ أشار إليه بقوله م: ( فإن اتلفھما )ش: أي وإن أتلف 
السلم ا حمر وا نزیر الکائنین م: ( السلم لم یضمن )ش: بلا خلاف : ووقع في بعض النسخ 
إن أتلفھا بتوحید الضمیر فلذلك تاج الشریعة قولە وإن أتلفھا ء أي أتلفھما ء نظیر قولە تعالی : 
وإذا رأوا تجارۃ أو لھوا انضضوا إلیھا 4 ( اجمعة : الاآیة )۱١‏ : وقال تعالی : فوالذین یکنزون 
الھب والفضة ولا بنفقوٹھا 4 ( التوبة : الاآیة )٤٢‏ ۔ 

الثالث: إتلاف الذمي خمر المسلم فإنه لا یضمن بلا خلاف ء وھذالم یذکرہ الصلف ۔ 

م: (وقال الشافعی : إنه )ش: أي المسلم م: ( لا یضمنھما ) ش: أي ا مر وا حنزیر الکاٹئین م 
(للذعي ایضنًا )ش: أي کما لا یضمن إذا کان لمسلم ؛ وب قال أحمد م: ( وعلی هذا الخلاف )ش: 
المذکور بینتا وبین الشافعي م: ( إذا آتلفما ذمي علی ذمي )ش: وہذاھو الوجه الرابع ؛ وبقول 
الشافعي قال أحمد أَيغتًا ۔ 

وبقولنا قال مالك م: ( آو باعھما الذمي من الذعي ) ش: أوباع ال خمر وال حنزیر الذمي من 


۲٢ 


لە : أنه سقط تقومھما في حق المسلم ؛ فکذا في حق الذمي ؛ لأنھم انباع۔لنا في حق الأحکام فلا 
یجب بإتلافھما مال متقوم وھو الضمان . ولنا أن النقوم باق في حقھم : إذنا مر لھم کاسلخل 
لنا؛ وا خنزیر لھم کالشاة لنا ء ونخن أمرنا بأن نترکھم وما یدینون 


الذمي فإنه ہجوز عندنا خلافاًللشافعيی وأحمد م: ( ل) ش: أي للشافعي م:( أنە سقط تقومَّھا) 
ش: أي تقوم الحمر وا حنزیر م: ( في حق السلم ؛ فکذا في حق الذمي ؛ لانھم أنباع لنا في حق 
الاحکام ) ش: أي لأن أھل الذمة أتباع للحسلمین في الأحکام لقولہ لا ؛فإذاقیلواعقد الذمة 
فأعلمھم أن لھم ما للمسلمین وعلیھم ماعلی المسلمین ؛ ء فبین أن کل حکم یثبت في حق السلم 
یشبت في حق الذعي م: ( فلا یجب بإتلافھما مال )ش: أي إذاکان کذلك فلا یجب بإتلاف 
ال حمر وا حنزیر الذي لیسا بجتقومین مال م: ( متقوم وھو الضمان )ش: أي ما یضمن یه . 

م: (ولنا : ان العقوم باق في حقھم)ش: دل علی أن ذلك ما رواہ أبویوسف فيە کتاب 
ا خراج ٤‏ تصنیفہ فی فصل من تجب علیہ ا جحزیة ء وقال حدثنا إبراھیم بن عبد الرحمن -رحمه 
الله- قال : سمعت ابن سوید بن غفلة یقول : حضر عمر بن ا خطاب -رضي الله عنه- واجتمع 
إلیه عماله فقال : یا مؤلاء إنه بلغني أنکم تأمحذون في ا جزیة ا میتة وا خنزیر ٭فقال بلال : أجل 
إنھم یفعلون ذلك ؛ فقال عمر -رضي الله عنه -: فلا تفعلوا ولکن ولوا أرہابھا بیعھا ٹم خذوا 
الٹمن منھم ۔ 

وجه الاستدلال بذلك أن عمر -رضي الله عنہ- أُذن لھم في بیعھا وثمن العقد علیھا بيعًا 
وبدلھا ثمنّا ء والئمن لا یجب إِلا في عقد صحیح ؛ فدل علی التقوم . وھذالأن قضایاعمر - 
رضي الله عنە- ما کانت تخفی علی الصحابہة -رضي الله عنھم- ء ولم یثبت التکبر منھم 
علی ذلك ؛ فحل محل الإجماع . 

م: ( إذا حمر لھم کالحل لناء والحنزیر لھم کالشاۃ لناء ونحن أمرنا بان نترکھم وما یدینون ) ش: 
یعني لا نجادلھم علی الترك ۔ 

فان قلت : ما الأمر بترکھم رمایدینون ؟۔ 

قلت : قولہ گل ااترکوھم وما یدینون ٤‏ . وا لحمر کانت متقومة في شریعة من قبلنا وفيی 
صدر شریعتنا ؛ والزیل هو قولہ تسالی  :‏ رجس من عمل الشیطان ناجتبوہ 4 (الائدۃ : 
الأیة۹۰) . وجد في حقنا بد لیل السیاق والسباق ؛ فبقي في حق من لم یدخل تحت ال خطاب 
علی ما کان من قبل ۔ 

فإن قلت : روي في حدیث أبي ھریرۃ -رضي الله عنہ - أن النبي لی قال : دإن الله لمن 


۲۰۳ 


والسیف موضوع ؛ فیتعذر الإلزام ء وإذا بقي التقوم فقد وجد إتلاف“بال مملوك متقوم فیضمنہ۔ 
بخلاف البتة والدم 


الخمر وحرم ٹمنھاء ولمن اخزیر وحرم ثمن ٢‏ . 

قلت : نحن نقوٴل بجوجب ذلك وھما حرام علینا ؛ ولکٹھم أقرواعلی ذلك فکانا حََلَلا 
لیم 

فإن قلت : الخمر نجس العین فلا یکون مال لشولہ پ ےپ : ہ حرمت الحمر لمینھاہ''' ولا 
یضمن بالإتلاف ۔ 

قلت: حرام لعیٹھا علینا لا علیھم ء لن الخطاب في الاَیة خاص ۔ 

فإن قلت : ال الله تعالی : ٭ وآن احکم بیٹھم با انزل الله 4 (امائدۃ : الاّیة ۹٦)ء‏ أي بین 
أھل الذمة وبا أنزل الله حرمة ا حمر وا نزیر فیجب ا حکم علیھم بحرمتھا ۔ 

قلت : امراد منہ ما أنزل الله مطلقًا لا ما أنزلت علی المؤمنین خاصة کنکاح اللشرکات . 

فإن قیل : ینتقض ھذا با إذا مات الجوسي عن ابنتین إحداھما امرأته فإنھا لا تستحق 
بالزوجیة شینًا من اللیراث مع اعتقادھم صحة ذلك النکاح ؛ وصحة النکاح توجب توریٹ 
الرأة من زوجھا في جمیع الأدیان إذالم پوجد اانع ؛ ولم یوجد في دیانتھم لم لَمْ نترکھم وعا 
یدینون ؟۔ 

جیب : بأنا لا نسلم أنھم بعتقدون التوریث بأنکحة الحارم فلا بد لە من بیان ۔ 

م: (والسیف موضوع )ش: یعدي إبطال مایزعمونه من ا الیة إنمایکون بالسیف ؛ 
والسیف موضوع أي متروك في حقھم لعقد الذمة م: ( فیتعذر الإلزام ) ش: علی ترك الندین؛ 
فھذا یقتضي بقاء التقوم م: ( وإذا بقي النقوم فقد وجد إتلاف مال ملوك متقوم فیضمنه )ش: لا 
لأن الضمان موجب [تلاف ا ال التقوم ۔ 

م: (بخلاف الیئة والدم ) ش: هذاجواب القیس عليه للشافعي -رحم الله- ولکن لم 


)١(‏ لم آجدہ بہذا اللفظ ولا من حدیث أبي ھریرة ۔ 

)١(‏ ضعیف : عزاہ الزیلعي للعقیلي في ٦الضعفاہ؟‏ في ترجمة ”محمد بن الفرات ٤‏ حدثنا عمرو بن أحمد بن 
عمرو بن السرح ءثنا یوسف بن عدي ثنا محمد بن الفرات الکوفي عن أبي إسحاق السبیعي عن ا حارث 
عن علي ... مرفوعا . وأعله بحمد بن الفرات ء ونقل عن البخاري قولہ: منکر ا حدیث وأخرجہ أیضًا 
من طریق عید الرحمن بن بشر الخطفاني عن أبي إسحاق عن ا حارث عن علي واعله بجھالة عبد الرحمن ۔ 


۲٢٤ 


لان احد من اھل الأدیان لا یدین تمولھما : إلا ألہ تجب قیمة ا حمر وإقِکان من ذوات الامٹال ؛ 
لأن السلم منوع عن ملیکه لکونە إعزازا لە ء بخلاف ما إذا جرت الباَیَعَةپین اللمیین ؛ لأن 
الذمي غیر منوع عن تملیيك ا حمر وٹملکھا 


یذکرہ في الکتاب م: ( لان احدً من أھل الادیان لا یدین تمولھما ) ش: أي تمول الیعة والدم 'قیل 
الراد من ا یتة الذي مات حتف أنفه ء أما الذي خنقوہ أو ضربوہ حتی مات کما یفعله الجوسٌ 
فعند أبي یوسف -رحمە الله- یضمٹھا السلم بالغصب والإتلاف . 

وقال محمد ۔رحمہ الله- : لا یضمن کالیتة م: ( إلا أنه تجب قیمة ا خمر ؛ وإن کان من ذوات 
الامثال ) ش: أي لا أن الشأن وجوب قیمة ا خمرلا مثٹلھا ء وإنما ذکر الضمیر في قولە وإِن کان 
بتاویل الشأن أو اللذکور م: ( لان للسلم ممنوع عن تملیکه ) ش: أي تمليك ا حمر م: ( لکونە إعزازاله) 
ش: أي لکون التمليك إعزاز للخمر . وفي بعض النسخ إعزازا لھا بتانیٹ الضمیر علی 
الأأاصلء وأما التذکیر فعلی التأویل الذي ذکرناہ ۔ 

فإن قلت : ما الفرق بین ما إذا أتلف ذمي خمر ذمي ٹم أسلم حیث لا یجب عليه شيء لا 
القیمة ؛ ولا ا خمر عند أبي یوسف -رحمہ الله- وھي روایة عن أبي حنیفة -رضي الله تعالی 
عنه - ء والروایة في ۃالمبسوط٤:‏ والإسلام القارن لا یلع وجوب القیمة فالطارئ أولی ۔ 

قلت : الفرق أنە حین أتلفه لم یکن إتلافه سہبًا لوجوب القیمة ؛ لأنە لا یوجد بعد ذلك 
سبب الوجوب . وعند محمد - رحمہ الله - وھو روایةعن أبي حنیفة - رحمه الله -عليه قیمة 
ا حمر؛ لأنہ لا یکن إیجاب ا حمر ؛ لأنە مسلم ء ولا یکن إبراؤہ عن الضمان ؛ لأن التلف عليه 
ذمي ؛ وا لحمر في حقه مال متقوم ؛ وقد أمکن إیجاب القیمة فیجب . أمافي ا حتزیرییقی 
الضمان بإسلامھما أو إسلام أحدھما بالاتفاق؛ لأن الواجب هو القیمة ء والإسلام لا ینافیھا . 

م: ( بخلاف ما إذا جرت البابمة بین الذعبین )ش: هذامتصل بقوله : لأن السلم ممنوع عن 
تملیکە : یعني أُن السلم ما کان منوعًا عن تمليك ا حمر وجب عليه قیمة ا حمر إذا أتلفھا بخلاف 
ما لإذا باعھا ذمي من ذمي م: ( لان اللمي غیر منوع عن تمليك الخمر وئملکھا) ش: ولذلك إذا أتلف 
ذمي خمر ذمي یجب عليه مثلھا ۔ 

وقال القدوري في ١شرحہ‏ ملختصر الکرخي؟ فیمن أتلف صلیبًا ؛ لأنا أقررناھم علی ھذا 
الصنع ء فصار کا حمر التي ھم مقرون علیھا ‏ وقد قال أصحابنا : إن الذمي یِنع من کل شيےء 
نع منە السلم إلا شرب ا حمر؛ وأکل ا حنزیر : لأنا اسئثنیناہ بالأسان: ولو عتوا وضضربوا 
بالعہد إن منعناھم من ذلك کله کما نع السلمین؛ لأنە لم یسٹٹن ؛ کذا ذکرہ القدوري فيی 
اشرحها٤‏ ۔ 


وھذا خلاف الرہا ء للأنہ مسٹٹنی عن عقودھم ؛ وبخلاف العبد الْرتذِیکون للذعي ءلأنا ما ضمنا 
لھم ترك التعرض لہ ما فیه من الاستخفاف بالدین ۰. وبخلاف متروك الْلمیة عامدً إذا کان من 
پبیحہ : لن ولایة الحاجة ثابئة ۔ 


م: ( وھذا بخلاف الرہا ) ش: أي عدم التعرض في مبایعتھم بخلاف الرباء فإنہ یتعزظن لھم 
في إبطال عقود الرباء حتی لو باعا درهم بدرھمین یسترد الدرهم الزائد . وقال الترازی ؟آئي 
ھذا الذي ذکرناہ من کون الذعي غیر ممنوع عن تمليك ا حمر؛ بخلاف الربا ء فإلہ منوع عله ۔ 

وقیل : الأولی أن یتعلق بقوله نحن أمرنا أن نترکھم وما یدینون إلی آخرہ م: ( لأنہ مسنٹنی 
عن عقودھم ) ش: أي لأن الرہا مسنٹنی عن عقود أھل الذمة ؛ لأئە لم یرد عليه عقد الأمان . الا 
تری إلی قولە تعالی في سورۃ النساء  :‏ واخذھم الربا چ . 

م: ( وبخلاف العبد الرتد یکون للذعي )ش: عطف علی قولە : وھذابخلاف الربااء یعني 
الذعي إذا اشتری عبد مسلمًا ثم ارتد العبد فإِنه یحہس حتی یتوب آو یقتل ؛ ولاتجب قیمته 
للذمي . ا حاصل أنا لا نقرہ علی تموله وتملکه ء بل نأخذہ من یدہ فتقبله وإن کانت أمة نحبسھا 
أبدًا ونستیبھا [۔ ۰.]قبل وو أیضًا مقیس علیہ للشافعي - رحمہ الله - . 

ووجہ ا جواب ما أشار إليه بقوله م: ( لانا ما ضمنا لھم ترك النعرض لە) ش: أي للعبد المرتد م 
( مافيه ) ش: أي في ترك التعرض م: ( من الاستخفاف بالدین ) ش: بالترك والإ(عراض عنه . 

فإن قلت: یشکل علی ھذا التعلیل ما لو أتلف صلیب نصراني حیث یضمن قیمته صلیبًا ء 
وفي ترك التعرض استخفاف ہالدین ۔ 

قلت: ذاك کفر أصلي والنصراني مقر علی ذلك ء بخلاف الارتداد ۔ 

م: ( ویخلاف عتروك التسمیة عامداً إذا کان من پیحه ) ش: یتعلق بقوله : أمرنا أن نترکھم وما 
یدینون یعني کما أمرنا أن نترك أھل الذمة علی ما اعتقدوہ من الباطل ؛ وجب علینا أن نترك 
أھل الاجتھادعلی ما اعتقدوہ مع احتمال الصحة فیە بالطریق الأولی ؛ وحینشذ یجب أن نقول 
بوجوب الضمان علی ما آتلف متروك التسمیة عامدً ؛ لأئە مال متقوم في اعتقاد الشافعي ومن 
تابعہ ووجہ ا جواب ما قاله بقوله م: ( لأن ولایة ا حاجة ثابتة ) ش: أي ولایة الإلزام الحاجة ثابتة 
وقد ثبت بالنص حرمته ؛ فلا یعتبر في إیجاب الضمان ۔ 

ولقائل ان یقول لا نسلم أن ولایة الحاجة ثاہتة ؛ لأن الدلیل الدال علی ترك الحاجة مع 
أھل الذمة دال علی ترکھا مع الچتھدین بالطریق الأولی علی ما قررت . وا جواب أن الدلیل هو 
قولہ گل :۵ اترکوهم وما یدینون ٤ء‏ وکان ذلك بعقد الذمة وو متفق عليه في حق الجتھدین ۔ 


می 


قال : فان غصب من مسلم خمرً فخللھا او جلد مینة فدبغه فلصاحبٍ ا حمر ان یاخذ الخل بغیر 
شيء ویاخذ جلد الیتة ویرد عليه سا زاد الدباغ فيە ء والمراد بالفصل الأولا:إذا خللھا بالنقل من 
الشمس إلی الظل ومن إلی الشمس وبالفصل الثاني : إذا دبغہ بما لە قیمة کالقرظ والعخص 


بح ے ےے ‏ کک رڈ ے گت ے کھ ےہ تھے ے 
م: ( قال : فإن خصب من مسلم خمرا فخللھا )ش: أي قال في فا مامع الصغیر؛ . ووقع قيعامة 
السیخ وإن غصب بالواو وھذا أوجە ؛ وصورتھا فیه محمدعن یعقوب عن أبي حنیفة -رَلّهِ 
الله- في رجل مسلم یغصب السلم ا حمر أو جلد الیتة فیتخلل الحمر ویدبغ جلد الیتة ء قال 
لصاحب ا حمر : أن یأخذ ا خل بغیر شيء . 

وأما جلد الیتة فلە أن یأخذہ ویردعلی القاصب ما زادعلی الدباغ في ا لد ؛ فإن کان 
الغاصب استھلکھما جمیعًّا ضمن ا خل ولم یضمن ا جلد الدبوغ ۔ 

وقال أبو یوسف ومحمد ۔رحمھما الله- یضمن قیمة ا جلد مدبوغًا أو یعطيه صاحب 
ا جلد ما زاد الدباغ فیه بحساب ذلك ؛ انتھی ۔ 

م: (آو جلدمیعة فذبقه)ش: أي و غصب جلد میتة فدبغه م: ( فلصاحب ا حمر أن یاخذ 
خل بغیر شيء ویأاخذ جلد الیدۂة ویرد عليه ما زاد الدباغ فيه ) ش: قال القدوري في شرحه ملختصر 
الکرخي : وھذا إذا أخذ المیتة من منزل صاحبھا فدبغ جلدھا ء فأما إذا لقي صاحب المیتة المیتقة 
في الطریق فأخذ رجل جلدھا فدبغه فقد قالوا : إنه لا سبیل لە علی ا لد لأن إلقاٹھا إباحة 
لأخذھا فلا یثبت لە الرجوع کإلقاء النوی . وعن أبي یوسف أن لە أن یاخذہ في ھذہ الصورۃ 
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ایفضا ۔ 
م: ( والراد بالفصل الأول ) ش: یعني المراد بجوارها الفصل الأول . وفي (ا مامع الصغیر؛ 
وھو قوله فلصاحب ال حمر آن یأخذ ا خل بغیر ٹمن م: ( إذا خللھا بالنشل من الشمس إلی الظل 
ومند)ش: أي ومن الظل م: ( إلی الشمس ) ش: وعند الشافعي وأحمد -رحمھما الله- لا یصیر 
ا حمرطاھرا بالتخلیل فلا یجب ردھا بل یجب إراقتھا کما قبل التخلیل ۔ 
أما لو تخللت بدفسھا یجب ردھا بالإجماع ویضمن متلفھا بالإجماع . وفغي جلد ا یتة لو 
دبغه یلزم ردہ عند الشافعي -رحم الله- في الأصح وأحمد -رحم الله-وفي قول لا یلزمه 
رد وبە قال أحمد في وجه . 

م: ( بالفصل الثانیي )ش: وھو قولە ویأخذ جلد الیتة ویرد عليه ما زاد الدباغ فيه م: (إذا دیفه 

ما لە قیمة کالقرظ والعفص )ش: بفتح القاف والراء بعدھا ظاء معجمة وھو ورق السلم یدبغ ؛ 

ومن أدیم مقروظ ء وبالفارسیة بزغیح ۔ 


۶۷ً 


ونحو ذلك . والفرق أن ھذا التخلیل تطھیر لە بجسزلة غسل الثوب امیس فیبقی علی ملکہ ‏ إذ 
لا نثبت الالیة بے 


وفي 9ەستور اللغة*: القرظ اسم لشجر کال موز عظیمً إذا قدم أسود ویدہغ بثمٰزوورقہ . 
وقال أبو حنیفة -رحمہ الله-: في کتاب السیثات :القرظ واحد القرظة وبھا سمي الرجلَقزظة 
وفیه نظر ٠‏ والرظ شجر عظام لھا شوك غلاظ آمثال شجر ا جوز وخشبه صلب یفل ا دید ٴ٠‏ 
وإذاھو قدم کان أسود کالأبنوس وو قبل ذلك أبیض وورقة أصفر من ورق التفاح ولە حیلة 
مثل قرون اللوبیاء ‏ ول حب یوضیع في الموزابر ویدہغ بورقه وثمرہ کما یدبٍغ بالعفص ہ ومنابته 
القیعان وما کان من القرظ بأرض مصر فھو الذي یسمی الضبط ومنہ أجود حطبھم وھو زکكيی 
الوقود قلیل الرماد وھو بأسوان من أرض مصر عیاض م: ( ونحو ذلك) ش: کالشٹ والعفص ۔ 

م: ( والفرق ) ش: بین اللسألتین م: ( ان هذا التخلیل تطھیر لە )ش: أي للخمر م: ( منزلة 
غسل الٹوب النجس )ش: یعني أنە آزال عنه صفة النجاسة والحمریة من غیر أن یقام بە شيء من 
ملکە ء فکان کما إذا غصب ٹوب نجس فغسلە یکون الکە ؛ کذاهذا . وذلك لأن القسل لم یزد 
في ذات الثوب شیتًا ٭ وإنا زال بە النجاسة فلا یخرج بذلك عن ملك مالکه . 

فإِن قلت: الشوب لیس نجس العین ء وا لخمر نجس العین لکونھا حرام بعیٹھا قال قا : 
قحرمت ال مر لمیٹھا ١‏ . 

قلت : جواھر ا حمر هي جواھر التي کانت عصیرا ء فلما اعترضت علیھا صفة ا خمریة 
صیرتھا نجسة ء فإذا زالت تلك الصیغة زالت النجاسة کالشثوب ؛ ولا یلزم بتبدله تبدل العین ء 
فاعتراض الصفة علیھا کما یعترض الصفات علی الإنسان من غیر تبدل الذات ء وتأویل قوله 
پاٹ : تحرمت ا حمر لمیٹھا ٤ء‏ أي عینھا حرام قلیلھا وکٹیرھاحرام ولھذاقال بعد ذلك : 
دوالسکر من کل شراب؛ ۔ 

م: ( فییقی علی ملکه )ش: أي إذاکان کذلك فیبقی ا خل علی ملك صاحبه م: (|ذ لا بت 
الالیة بە )ش: أي بالتخلیل ؛ قال فخر الإسلام البزدوي وغیرہ في دشرح ا جامع الصغیر؟: قال 
مشایخنا : آما التخلیل فعلی ثلاثة أوجه ۔ 

إما أن یخللھا بالتقل من الظل إلی الشمس ومن الشمس إلی الظل ؛ أو بإلقاء ملح فیھا ء 
آو بصب الخل فیھا ؛ فغي الوجه الأول ا خل لصاحبھا ولا شيء عليه ء لأن ال خمر نجس العین 
کالبول ء إلا أن نجاستھا قابلة للزوال بخلاف البول ٭ فصار التخلیل مبنزلة الغسل فلا یضاف 


)١(‏ ضعیف : تقدم تخریجھ ۔ 


۲۸ 


وبھڈا الدباغ اتصل با حلد مال متشوم للغاصب کالصبغ في الثوبٔ فکان منزلته ؛ فلھدا باخل 

ال خل بغسر شيء ویاخذ الجلد ؛ ویعطي ما زاد الدباغ فیه ء وبیانە ان بنظزإلی قیستە ذکیا ضیر 

مدبوغ ء وإلی قیمتہ مدبوغًا فیضمن فضل ما بینھما ؛ وللغاصب أن یحبسہ تخ یستوفي حقه 
کحق ا حبس في ا بیع ۔ 


إلی التقوم والالیة ء بل کان ذلك ممنزلة إظھار التقوم وا الیةء فلاجل ذلك صار صاحب ا مز 
أحق با خل ؛ والقسمان الآخران یأتیان في موضعھما إن شاء الله تعالی ۔ 

م: ( وبھذا الدباغ )ش: الذکور وھو الدباغ با له قیمة کالقرض م: ( اتصل با حلد مال متقوم 
للقاصب کالصیغ في الشوب فکان بمنزلته ) ش: الثوب الذي غصبە الغاصب حیث یأخذ الجلد 
ویعطي ما زاد الدباغ فیه کما في الٹوب حیث یأخذہ مالکه ویعطي ما زاد الصبغ فيە ۔ 

فان أراد ا مالك أن یترك ا جلد علی الخاصب ویضمن قیمة ا جلد فلیس لە ذلك لأنه غصبه 
ولاقیمة لە ء بخلاف مآألة الٹوب فإن هناك لصاحب الشوب أن یضمنه ویترك الثوب عليه ء 
لأن الثوب قبل الصبغ کان مالاً متقومًا ء ولا کذلك ا جلد ء حتی لو غصبه جلدا ذکیا غیر مدبوغ 
کان لصاحب ال لد أن یضمله ۔ 

قال فخر الدین قاضي خان : من المشایخ من قال ھذاقول أبي حلیفة ء لأنە ما ترکە فقد 
عجز عن ردہ ء فصار کعجزہ بالاستھلاك . فاما علی قولھما لە ان یترك ا ججلد علی الغاصب 
ویضمنه القیمة أیضًّا ۔ 

م: (فلھذا) ش: أي فلاجل أن التخلیل لا یثبت الالیة وبالدباغ یتصل بە مال متقوم م 
(یاخذ ا خل )ش: أي صاحبہ م: (بغیر شيء ویآخذ ا جلد )ش: أي صاحبہ م: (ویعطي )ش: علی 
بنا الفاعلء وأي یعطي صاحب ا جحلدم: ( ما زاد اللباغ فیه )ش: أي في ا جلد ۔ 

م:( وبیانه ) ش: أي بیان إعطاء ما زاد الدباغ فيە م: ( ان ) ش: أي الشآن م: ( ینظر إلی 
قیمته ذکیّا غیر مدبوغ ) ش: أي حال کونە ذکیّا غیر مدبوغ ؛ لأنہ لا یکون قیمة لحلد الیتة فیقوم 
ذکیًا کذلك م: (وإلی قیمنہ مدبوغًا ) ش: أي وینظر إلی قیمته حال کوئە مدبوغًا م: ( فیضمن فضل 
مابیتھما )ش: أي فضل ما بین القیمتین مثلاًإذا کانت قیمته ذکیّا غیر مدبوغ عشرۃ دراھم 
ومدبوغًا اثني عشر درهمًایضمن درھمین ء وعلی ھذا وقیل یضمنە قیمته جلكً ذکیّا غیر 
مدبوغ۔ 

قال فخر الإسلام : وذلك مذکور في بعض نسخ البسوط) أنە ملحق بالذکي ٠‏ 

م: ( وللغاصب ان یحبسہ حتی یستوفي حقہ کحق ا حیس في البیع ) ش: یعني کما أن البائع لە 


م۲۹ 


قال : وإن استھلکھسما ضمن ا خل ولم یضمن ا لد عند أبی حَنتَتقہ:رحمہ الله- . وقالا: 

یضمن ا جلد مدبوعًا ویعطي مازاد الدباغ فیە ۔ ولو علك في یدہ لا یضمٰلةبالإجماع ۔ اما الخل 

فلأنه ما بقي علی ملك مالکه وھو مال متقوم ضمن بالإتلاف . ویجب مثلہ ‏ لن ا خل من ذوات 

الآمثال . واما ا لد فلھما : أنە باق علی ملك االك حتی کان لە ان یأاخذہء وھو َال متقوم ‏ 
فیضمنہ مدبوغً بالاستھلاك ء ویعطیه امالك ما زاد الدباغ فیە ؛ 


حق حبس البیع لأجل استیفاء الٹمن . 

م: (قال : وإن استھلکھما )ش: أي قال في ‏ ا مامع الصغیر؛ وإن استھلك الغاصب ا خل 
والجلد م: ( ضمن ا خل ولم یمن ال لد عند آبي حنیضة - رحمە الله-. وقالا: بضمن ا جملد مدبوعًا 
ویمعطی ) ش: علی صیغة الجھول ؛ أي یعطي الذي دبغه ٹم استھلکہ م: (ما زاد الباغ فيه ء ولو 
ملك في بدہ لا بضمن بالإاجماع ) ش: أي في ید الضاصب لأنە لم یھلك بفضعلە ولم یکن منە 
جنایةء کذا قال الفقيه أبو اللیث ؛ وانما لم یذکر لە دلیلاً لأنه مجمع علیہ ودلیلە الإجماع ۔ 

وعند الثلاثة : لو تخللت ا حمر بنفسھا وھلکت في ید القاصب یضمن ؛ أما إذاتخلل 
بفعل الغاصب لا یضمن ہ وفي ال لد الدبوغ علی قول لا یلزمه ردہ لا یضمن؛ وعلی قول یلزمہ 
ردە یضمن ۔ 

م: ( اماالخل )ش: دلیل صورۃ الاستھلاك والمراد منە الوجه الأول من وجوہ النخلل وھو 
ما إذا خللھا من غیر خلط م: ( فلأنہ ما بقي علی ملك مالک وھو مال متقوم ضمنہ بالإتلاف ؛ ویجب 
مثلہ لأن ا خل من ذوات الآسٹال )ش: لم یذکر محمد ۔رحم الله- في ا جامع الصغیر؛ ما إذا 

قالوافيی شروحہ : فالظاہر أنه پضمن الئل لأن مثلي إلا آن یکون من نوع لا یوجد لە مثل 
في تلك المواضع ؛ فیجب قیمتہ . ونص الکرحي في 7 مختصرہ ) علی وجوب الٹل ۔ 

م: ( واما ا لد فلھما ) ش: أي فلابي یوسف ومحمد ۔رحمھماالله-م:( اە)ش: أي 
ا لد م: ( باق علی ملك الالك حتی کان لە ان یاخذہ : وهو مال متقوم ) ش: أمابقاؤہ علی ملکھ 
فلان الغاصب لم یحدث فی إلا مجرد الصبغة وبذلك لا یزول ملك اللغصوب ؛ کما لو کان 
ٹوبًا فقصرہ ۔ 

وأما کونە متقومًا فظاہر م: ( فیضمنە مدبوغً بالاستھلاك )ش: أي إن کان كکذلك فیضمن 
حال کونە مدبوغًا بالاستھلاك م: ( ویعطیے الاللك ما زاد الدباغ فيە ) ش: أي یعطي المالك 
الغاصب ما زاد الدباغ فيه ۔ 


ای پا 


کما إذا غصب ٹوب نصبغہ ٹم استھلك یضمن ء ویعطیه امالك ما زآدالصبغ فيە : ولأنه واجب 

الرد فإذا فوتہ عليه خلفه قیمته کما في اللستعار وبھذا فارق الھلاك بنفسه“وقولھما : یعطي ما 

زاد الدباغ فیه معصمول علی اختلاف الجنس . أماعند اتحادہ فیطرح عنہ ذلك القدر ویؤخذ منه 
الباقي لعدم الفائدۃ في الآخذ منه ء ثم فی الرد عليه . 


قال فخر الإسلام وغیرہ في شروح ٦ا‏ جامع الصغیر؟: ھذاإفایستقیم إذا کان ا جشن 
مختلفًا : فأما إذا کان ال جنس واحاا فلا فائدۃ أُن یضمن الغاصب خمسة عشر درهمًا ویعطيه 
خسسً : وانما معنی ذلك بیان قیمة مال الغصوب منە ؛ لأنە لم یکن ذکیّا متقومًا قبل الدباغ 
لیعتبر ذلك ؛ فإذاعرفت قیمته مدبوغًا نظر إلی قیمته لو کان ذکیا غیر مدبوغ ‏ فیطرح ذلك من 
الخاصب ویعطي البافي ٠‏ ویجيء ھذاعن قریب في الکتاب ۔ 

م:( کما إناغصب ٹوبًا فصبغہ ثم استھلك یضمنہ ء ویعطیه امالك سا زاد الصیغ فیه ) ش: آراد 
في مسألة غصب ا جلد واستھلاکه بعد الدباغة کمسألة غصب الثوب واستھلاکہ بعد الصیغ ٭ 
حیث یضمن في کل منھما ویعطي ما زاد الدباغ والصیغ ۔ 

م:(ولأہ)ش: دلیل آخر لھما ء أي ولأن ا جلد م: ( واجب الرہ ) ش: ولو کان قاثمًا م 
(فإذا فوتہ عليه )ش: أي فاإذافوت الرد علی الالك ع: ( خلفه قیمته ) ش: أي خلف ا جلد قیمتہ ء 
یعني قامت مقامه ء وھو من قولھم خلف فلان فلانًا : یخلفه بالضم إِذا کان خلیفته م: ( کما في 
الستعار ) ش: یعني أن الستعار واجب الرد ؛ فإذا فوت المستعیر الرد باستھلاکه تجپ عليه 
القیمة فإذا فات فلا فکذا ہنا ا جلد واجب الرد ۔ 

فإذا فوته وجب عليه قیمته . وإذاهلك فلا م: ( وبھذا فارق الھلاك بنفسه ) ش: اي ربا 
ذکرنا فارق الھلاك بنفسه ؛ أي ریا ذکرنا فارق الاستھلاك الھلاك بنفسه حیث لا پضمن في 
الھلاك ء لألہ لم یفوت شینًا . وکذا الودیعة بشيء لا قیعة له یضمن بالاستھلاک دون الھلاك ۔ 

م: ( وقولھما: یعطي )ش: أي قول أبي یوسف ومحمد -رحمھما الله- یعطي م: ( ما زاہ 
الدباغ فیه محمول علی اختلاف ال جمنس )ش: بأن قوم القاضي ا لد بالدرامم والضیعة بالدنانیر 
صار ا جنس متخلفاً فیضمن ا مالك الغاصب القیمة ء ویأخذ ما زادالدباغ ۔ 

آما إذا قومھما بالدراھم أو بالدنانیر وھو معنی قولە م:( اما عند اتحادہ ) ش: أي اتاد 
ا جنس م:( فیطرح عنہ ذلك القشدر ویؤخذ من الیاقي لمدم الفائدة في الأخذ منہ : ٹم الرد عليه ) ش: 
قال فخر الإسلام : فلا فائدة ء أي یضمن الغاصب خمسة عشر درھماً ویعطيه خمسة کما 
ذکرناہ عن قریب . 


۱ 


ولە : ان التقوم حصل بصنیع الغاصب وصنعتہ متقومة لاستعمالہ مالَأمَتقَومًا فیه ؛ ولھذا کان لە 
ان یحبسه حتی یستوفیي ما زاد اندباغ فیه ء فکان حقًّا لہ ء والجلد تع لەكَی حق التقوم ۔ ٹم 
الأاصل وھو الصنعة غیر مضمون عليه ء فکذا التابع کما إذا ھلك من غیر صنعہ ۔بخلاف وجود 
الرد حال قیامہ ؛ لأنە یتبع اللك وا لد غیسر تابع للصنعة في حق الملك لٹبوتە قبلھا ء وَإن لم یکن 
متقومً ء بخلاف الذکي والثوب ؛ لن التقوم فیھما کان ثابًا قبل الدبغ والصبغ ء فلم يك نَتَابمًا 
للصنعة . ولو کان قائمً فاراد المالك ان یترکه علی الغاصب في ھذا الوجه ویضمنه قیمته ء قیل ٠‏ 
لیس لە ذلك ؛ لن ا حلد لا قیمة له بخلاف صبغ الخوب ؛ لن لە قیمة ء وقیل : لیس لە ذلك عند 
أبي حنیفة -رحمہ الله- ؛ وعندھما : لە ذلك 


م: ( ولہ) ش: أي ولأبي حنیفة م:( آن التقوم حصل بصنیع الغاصب )ش: راد آنا لا نسلم 
أن ال لد مال متقوم بنفسه ء وانما حصل بصنیعة الغاصب ء: ( وصنعتہ متقومة لاستصمالہ مالاً 
متقومافیہ ء ولھذا کان لە أن بحہسه حتی یستوفي ما زاد الدباغ فیە ء فکان ) ش: أي التقوم م: ( حقًا 
ل)ش: أي للغاصب ه: ( وا جلد تبع لە)ش: أي بصنیعة الغاصب ء وفي بعض النسخ وا جلد 
تبِمًا لھا ء أي وکان ا جملد تبِعًّا لھام:( في حق العقوم)ش: لأنە ماکان متقومً قبل الصنعة 
فیکون صنعة الغاصب أصلاً ء لأن الأأاصل ما ییتنی عليه ۔ 

م:( ٹم الأاصل وھو الصنعة غیر مضمون علیيه فکذا التابع کما إذا حلك من غیر صنعه ) ش: فإن 
عدم الضمان هناك باعتبارات الأصل وھو الصنعة غیر مضمون ؛ فکذلك ا جلد وإلا فالغخصب 
موجب للضمان في الھلاك والاستھلاك ۔ 

م:( بخلاف وجوب الرد) ش: جواب عن قولھما ؛ ولأنه واجب الرد ء وتقریرہ ان وجوب 
الرد م: ( حال قیامہ ؛ لأنہ )ش: أي الردم: ( پتبع اللك وا لد غیر تابع تلصنعة في حق املك لثبوتہ 
قبلھا وإن لم یکن متقومًا )ش: والحاصل أن الضمان یعتمد التقوم ؛ والأصل فیە الصنعة وھي غیر 
مضموئة فکذاما یتبعھا ؛ والرہ یعتمد اللك ؛ وا لد فیه الأصل لأئه تابع فوجب ردہ یتبعه 
الصنعة ۔ 

م: ( بخلاف الذکكي والٹوب )ش: جواب عن قولھما کما إذااغصب ٹوبًا ءوأقحم الذکيی 
استظھارً م: ( لآن النقوم فیھما ) ش: أي في الذکي والشوب م: ( کان ثابنّا قہل الدبغ والصبغ ؛ فلم 
یکن تابنًا للصنعة ) ش: والتقوم یوجب الضمان م: ( ولو کان قائسًا )ش: أي ا جلد الدبوغ م 
(فاراد المالك ان یترکە علی الغاصب فی ھذا الوجه ) ش: أي الذي کان فیه بشيء متقوم ۔ 

م: ( ویضمنہ قیمتہ : قیل : لیس لە ذلك) ش: بلا خلاف م: (لآن ا جملد لا قیمة لە؛ بخلاف صیغ 
الٹوب : لان لە قیسمة؛ وقیل : لیس لہ ذلك عند أبي حنیفة -رحمہ الله- ؛ وعندھما : لە ذلك )ش: 


بی 


لان إذا ترکه علیه وضمنه قیمته عجز الغاصب عن ردہ ؛ فصار کالَالتتھلاك ‏ وھو علی ھذا 

ال خلاف علی مابیناہء ٹم قیل : یضمنہ قیمة جلد مدبوغ ویعطیه ما زاذالیاغ فیه کا في 

الاستھلاك ء وقیل یضمنه قیمة جلد ذکي غیر مدبوغ . ولو دبغه با لا قیمة لە کالتزاب والشمس 
فھو مالکه بلا شيء ؛ لأنه بمنزلة غسل الثوب . ولو اسٹھلکه الغاصب یضمن قیمته مَلبَوهًا ء 


أي الترك علی الغاصب وتضمین قیمتہ م: ( لآنە ) ش: دلیل أن في اللسالة خلاف إلا دلیل 

وقال الأترازي : دلیل لقول أبي حنیفة -رحمہ الله- وقولھما جمیعًا ء أي لأن ا مالك م 
( إذاترکە عليه )ش: أي إذاترك ا جلد علی الغخاصب م: ( وضمنہ قیمته عجز الغاصب عن ردہ 
فصار کالاستھلاك ) ش: بعني ا أبی امالك أن یأخذہ مدبوشًا وقد عجز عن ردہ فالتحق ھذا 
بالدباغ بالأدمة استھلاك ؛ وا حکم فيە ما ذکرناہ ۔ 

:(وھو)ش: أي الاستھلاك م: ( علی ھذااصلاف)ش: الذي تقدم ذکرہ أن عندہ لا 
یضمن وعندھما یضمن م: ( علی مابیناہ)ش: أشار به إلی ما ذکر من الدلیل لأبي حنیفة - 
رحمہ الله- ولصاحبیہ في استھلاك الجلد یل ھذا ۔ 

قیل : فيه نظر ء لآن العجز في الاستھلاك من جھة الغاصب وفیما ترکه وضمل القیمة 
من جھة ا الك ولا یلزم من جواز التضمین فی صورةۃ تعدی فیھا الخاصب جوازہ فیمالیس 
کذلك ۔ 

م:( ٹم قیل :)ش: ھذا إشارۃ إلی بیان الاختلاف في کیفیة الضمان علی قولھما ؛ فقیل م 
( یضمن قیمة جلد مدبوغ ویعطیه ما زاد الدباغ فیە کما في الاستھلاك ) ش: أي في صورۃ الاستھلاك 
م:( وقیل یضمنہ قیمة جلد )ش: أي یضمنہ قیمة جلد م:( ذکي غیر ملبوغ )ش: أي طاھرغیر 
مدبوغ لآأن صنعة الدباغ حصلت بفعله فلا بوجب الضمان عليه ء ولکن من ضرورته زوال 
صفة النجاسة ء وذلك غیر حاصل بفعله ء بل یتمیز ا جلد من الدسومات النجسة ٠‏ 

م:( ولو دبغە ما لا قیمة لە کالشراب والشمس فھو مالکہ بلا شيء ؛ لأنه بمنزلة غسل الٹوب ) 
ش: لأئە لیس فيه مال متقوم للغاصب ء فکانت الدباغة إظھاراللمالیة والتقوم ؛ فصار 
کغسل الثوب الدئس ۔ 

م: (ولو اسٹھلکہ الغاصب )ش: أي ولو استھلك الغاصپ ال جلد الذي دبغه بشيء لا قیمة 
لەم:(یضمن قیست مدبوغًا )ش: أي بالإجماع ؛ نص عليه في قالذخیرة* لأنە صار مالاعلی 
ملك صاحبه ء ولا حق للغاصب فيه فکانت الالیة والتقوم جمیعًَا حقًا للمالك فیضمن 


۲٣۴ 


وقیل : طاھراً ضیر مدبوغ ؛ لأن وصف الدباغة ہو الدي حصلہ فلا يِقیمنہ . وجءہ الأول وعليه 

الاکٹرون : ان صفة الدباغة تابعة للجلد ء فلا نفرد عنه ء وإذا صار الأصلمضموثا عليه فکذا 

صفتہ . ولو خلل ا حمر بإلقاء اللح فیە قالوا عند أبي حنیفة -رحمہ الله- : صارملِکا للغاصب 

ولا شيء لە عليه ء وعندھما : اخلہ ا الك ‏ واعطی ما زاد اللح فيه بمنزلة دبغ الک ومعناہ 
ھھنا : أن یعطي مثل وزن اللح من ا خل وإن آراد امالك ترکه عليه 


بالاستھلاك م: ( وقیل : طاعرا غیر مدبوغ )ش: أي قیل یضمن قیمته حال کونە طاهراغیر 
مدبوغ م: ( لان وصف اللباغة هو الذي حصلہ فلا یضمنە )ش: لکن من ضرورته زوال صفة 
النجاسة ؛ وذلك غیر حاصل بفعله : بل یتمیز ا لد من الدسومات اللجسة : قالوا عند أييی 
حنیفة صار ملکا للغاصب ولا شيء عليهہ ؛ لأە استھلاك فیوجب اللك لکن بغیر شيء لکون 
الستھلك غیر متقوم . 

م: (وجہ الأول )ش: وھو قول من یقول یضمنہ قیمته مدبوغًا م: ( وعليه الاکٹرون )ش: أي 
علی الوجه الأول م: ( ان صفة الدباغة تابعة للجلد فلا تفرد عنه ) ش: أي عن ا لد ع: (وإذاصار 
الأاصل مضموتا عليه فکذا صفته )ش: تکون مضمونة تابعة للأاصل ۔ 

وقال القدوري : ولو أن الخاصب جعل ھذا ا جملد دا آو زقًا أر دفترا آو جوابا أو فروالم 
یکن للمغخصوب من علی ذلك سبیل ؛ لأنه تبدل الاسم والعنی بصنع الغاصب ؛ فکان هو 
أولی ؛ فإن کان ا لد ذکیٔا فعليه قیمتە یوم الخصب ء وإن کان میعة فلا شيء لە کذافيی 
۲الإیضاح؛ وفالذخیرةۂ ۔ 

م: (ولو خلل ا حمر بإلقاء اللح فیه قالوا عند أبي حنیفة -رحم الله-: صار ملکا للغقاصب ولا 
شيء عليه ) ش: لہ استھلاك إلا أُن ا خمر لم تکن متقومة واللح کان متقومًا فی رجح جانپ 
الخصب فیکون لە بغیر شيء. 

وقولە : قالوا ء أي اکثر الشایخ : وھذایشیر إلی أنئمة قولاً آخر وھوما قیل أنھذا 
والآول سواء ؛ لن اللح صار مستھلکا فیہ فلا یعتبر ء وھذاهو الوجہ الثاني من الأوجہ الثلاثة 
التي ذکرناھا ۔ 8 

م: ( وعندھما)ش: أي عند أبي یوسف ومحمد -رحمھما الله- م: ( أخذہ امالك واعطی ما 
زاد اللح فیه بمنزلة دبغ ا جلد ) ش: وصبغ الثوب م: ( ومعناہ ھھنا ) ش: أي معنی قوله وأعطی ما 
زاداللح في مسألة تخلیل ال خمر بالقاء اللح م: ( ان یعطي ) ش: أي صاحب ال حل م:( مثل وزن 
اللح من ا خل وإن اراد لمالك ترکە عليه ) ش: أي علی الغاصب۔ 


٦ 


وتضسینہ فو علی ما قیل . وقیل في دبغ الملد : ولو استھلکھا لا َیمٹھا عند أبي حنبفة- 

رحمه الله خلاتًا لیما ؛ کما في دبغ الجلد . ولو خللھا بإلقاء ا خل فیھا امن محمد -رحمه 

الله- : آنە إِن صار خلا من ساعته یصیر ملکا للغاصب : ولا شيء عليه؛ لأنه اسیتھلاك لە وھو 

غیر منقوم ؛ وإن لم نصر خلا إلا بعد زمان ؛ بأن کان اللقی فیه خلكً قلیلاًء فھو بينھماملی قدر 
کیلھما ؛ لأنہ خلط ال خل با خل في التقدیر 


ہکجتیٹتٹپ کہ پ۲ لکلی‪أثےےحبسشٹ یپ سےےےتوست۔ 
م:( وتضمینہ فھو علی ماقیل ۔ وقیل في دبغ ا ملد)ش: أشار بتکریر قیل إلی القولین المذکورین 
في دبغ ا جلد ء یعتي قیل لیس لە ذلك بالاتفاق ؛ وقیل : لیس لە ذلك عند أبي حنیفة -رحمه 
الله ۔ 

ا حاصل أنە یعتبر هذہ السألة ِسالة الدبغ إذا أراد !مالك ترکه علی الخاصب وتضمینە وفیه 
قولان ء في أحدھما قال یضمنہ قیمة جلد مدبوغ ۔ 

وفي الثاني قال یضمنہ قیمة جلد مذکی غیر مدبوغ ء وھاھناکذلك إذاترکە عليه في قول 
یضمنہ قیمة ا خل ویعطیه مازاد اللح فیە ‏ وفي آخریضمن قیمة مثله عصیرء وہذہ التفریعات 
کلھا علی قولھما في الصورتین لا قول أبي حنیفة -رحمہ الله- ویحتمل أن یکون القولان ما 
قیل قبل ھذین القولین . 

م: ( ولواستھلکھا لا یضمنھا )ش: وفي النسخ الکثیرۃ ولو استھلکه لا یضمنه ؛ أي ولو 
استھلك ال خل الذي جعل خلا بإلقاء املح فیە م: ( عند أبي حنیفة -رحمه الله- ؛ خلاتًا ٹھما کما 
في دبغ ال لد )ش: وقد مر بیانە . 

ومن الشایخ من جعل ا مواب في اللح علی التفصیل ٭ ء فإن کان یسیرا لا قیمة لە فحکمه 
حکم التخلیل بغیر شيء کالشمس + ون ألقی فیھا ملحًا کٹیریامڈھا الالك عندھم جمیمًا 
ویعطي الغاصب مازاداللح فيه بنزلة دبغ ا لد وصبغ الشوب ؛ کذا ذکر قاضي خان في 
اشرحهہ٤4‏ 

م:( ولو خللھا بإلقاء ال خل فیھا ) ش: أي ولو خلل ا حمر التي غصبھا باإلقاء خل فیھا ٭ 
وھذا ہو القسم الثالٹ من الأوجه الثلاثة التي ذکرناھا م: ( فمن محمد -رحم الله-: آنە إن صار 
خلامن ساعتہ یصیر ملکا للغاصب ولا شيء عليہ لانہ استھلاك لە) ش: فیصیر ملکا للمستھلك م 
(وعو غیر متقوم )ش: أي وا حال آنە غیز متقوم ۔ 

إ:( وإن لم تصر خلا إلا بعد زمان : بان کان اخل اللقی فیە خلا قلیلأً فھو بیٹھما ) ش: أي بین 
الغاصب و!لمالك م: ( علی قدر کیلھما ؛ لأنہ خلط الخل بالخل في التقدیر ) ش: یعني أنە وإن کان 


٣۰۰۳۰۲ 


وھو علی اصله لیس باستھلاك . وعند ابي حدیفة -رح الله- : هَُوٴِلغاصب في الوجھین ء 
ولا شيء علیه لان نفس الخلط استھلاك عندہ : ولا ضمان في الاستھلاك؛ لأنہ اتلف ملك 
نفسه. وعند محمد- رحمہ الله-: لا یضمن بالاستھلاك في الوجه الأولطا ینا 


خلط ا خل با خمر وھما:جنسان مختلفان ء وخلط ا جحنسین الختلفین استھلاك لکن في التقذِیر 
کانہ خلط ا خل با خل نظرا إلی الال ۔ 

وھذا لأن في الخمر صلاحیة أن یصیر خلا وعي في حق السلمین لایصلح إلا لھذاء 
فإن تخللت بنفسھا وطبعھا لا ینقطع حق المالك عنھا ء لأنہ لم یعارضھا شيء؛ وإن تخللت 
بإلقاء شيء فیھا وإن تخللت من ساعته یصیر ملکّا للخالط لأنە صار تبمًا ملک ؛ فاضیف 
تخللھا إلی ذلك . وإن تخللت بعد زمان یضاف تخللھا إلی طبعھا عملاً بالدلیلین فصار کأنه 
خلط الخل بالخل في التقدیر ۔ 

م: ( وھوعلی أصله لیس باستھلاك ) ش: أي خلط ال خل با خل علی أصل محمد ۔رحمه 
الله- لیس باستھلاك إذ خلط ا جنس لیس باستھلاك وو قول أبي یوسف أَیضنًّا ء فیکون 
الخل مشترکا بیٹھما لأنه صار خالطا خل نفسه بخل غیرہ ہ فإذا أتلفه فقد أتلف خل نفسه 
وخل غیرہ ء کذافي ‏ جامع أبي الیسر ؛ ۔ 

م:( وعند ابي حنیفة -رحمہ الله- : هو للغاصب في الوجھین ) ش: یعني فیما إذا صارت 
خلا من ساعتھا ٭ وفیما إذا صارت بعد زمان م: ( ولا شيء علیه لن نفس ا خلط استھلاك عندہ 
ولا ضمان في الاستھلاك ؛ لأنہ اتلف ملك نفسه ) ش: أراد بە الأستھلاك ا حکمي با خلط ؛ وھذا 
تقریب لقوله ؛لآن نقص ال خلط استھلاك عندہ ء بعنی أن نفس ا خلط استھلاك عندہ ولا ضمان 
فی ہذا الاستھلاك ۔ 

ولالم تکن ھذہ القدمة مسلمة ؛ استدل بقوله لأنہ أتلف ملك نفسے ء لأنه خلط الخل 
با خمر وقد ذکرنا أن الاستھلاك هناعبارةعن فعل لا پصل الإنسان بسببه إلی عین حقہ 
وإتلاف ملك نفسه لایوجب الضمان ؛ وأنه وإن أتلف ا حمر أیضاً لکٹھا غیر متقومة ء وإتلاف 
غیر المتقوم لا بوجب الضمان أیضًا . 

م: ( وعند محمد -رحمە الله- : لا یضمن بالاسٹھلاك في الوجه الأول ) ش: راد بە فیما إذا 
صارت خلا من ساعته . وقال تاج الشریعة: آراد بە الاستھلاك ا حقیقي بعد أن صار خلاًء 
لأنہ با خلط صار مستھلکا ولا ضمان عليه بھذا الاستھلاك ء لائه لاقی محلاًغیر متقوم ء 
والاستھلاك ا حقیقي بعدہ ورد علی ملکہ م: ( ما بینا )ش: أشار بە إلی قوله لأنہ استھلاك لە 


۲٦ 


ویضمن في الوجے الثاني ؛ لأنه أتلف ملك غیرہ. وبعض المشایخ اروا جواب الکتاب علی 

إطلاقہ ان للمالك ان یاخذ الخل في الوجوہ کلھا بفسر شيء ؛ لان اللقي ”فی یصیر مسٹھلکا ني 

ا حمر ء فلم یبق مقوعً ءوقد کثٹرت فیە اقوال الشایخ ء وقد اتناھا فی ۷كکفاڈالتھي؛ . قال : 
ومن کسر مسلم بربطًا او طبلاً أو مزمار او دكًّا ء 


وھو غیر متقوم م: ( ویضمن في الوجہ الثاني )ش: وھوما إذا صارت خلا بعد زمان م: ( لأنة 
آٹلف ملك غیرہ)ش: فیضمن ۔ 

م: ( وبعض المشایخ أجروا جواب الکتاب علی إطلاقه )ش: أي جواب فا مامع الصغیر؟ م 
(ان للسالك ان یاخذ ا خل في الوجوہ کلھا بغیر شيء)ش: أي في الوجوہ الثلاثة وھي التخلیل 
بغیر شيءء والتخلیل بإلقاء اللح والتخلیل بصب ال خل ۔ 

وقالوافي شروح ہا مامع الصغیر؛ : إن قوله لصاحب ا حمر أن یأآمخذ ا حل بغیر شيء 
محمول علی الوجه الأول: وو التخلیل بغیر شيء . ومنھم من جعل ا حل الیسیر إذا صبه 
فیھا کالشمس ؛ فأماإذا خللھا بخل کثیر لە قیمة ؛ وینقطع حق المالك عند أبي حنیفة -<رحمه 
الله۔ ء کما لو خلط خله بخل الغصوب منە ۰ ولا یضمن شیتًّا ؛ لأنه استھلك مر السلم؛ 
وخمر المسلم لا یضمن بالإتلاف ؛ وعندھما یشترکان ۔ 

وقال کثیر من المتاخرین : ہذاإذا حمشت بعد حین ؛ أماإذا حمضت من ساعتھا فھيی 
للغاصبء لألهغلب عليہخله ءواستھلك مر السلم ء وخمر السلم لایضمن . وذکر فی 
االتقی٢‏ رجل صب فی خمر إنسان خلاً ء؛فصارت کلھا خلاً وھما نصفان قال : صاحب 
ا حمر یأخذ نصفھا خلاً ء کذا قال فخر الدین قاضي خان۔ 

۴( لأن اللقی فیەیصیر مستھلگا في ا مر فلم یق متقومًّا)ش: فلایضمن: لآ 
استھلاك غیر متقوم م: ( وقد کشرت فیە ) ش: أي في حکم ھذہ السٔألة م: ( أقوال الشایخ ؛ وقد 
آٹبتناھا في ہکفایة اللتھيی٥)‏ ش: منھا ما قال بعضھم یصیر للخلوط مشترکا بینھما بالإجماع ؛ 
لأان عند أبي حنیفة ۔رحمہ الله۔ إما ینقطع حق المالك بالاستھلاك إذا ضمت باللخلوط کالمکیل 
والموزون إذااخصبہ وخلطہ بثله من ملك نفے ؛ فأما إذالم یکن مضمواً عليه لا ینقطع ١‏ 
ووجود الاستھلاك کعدمہ فبقي مشتركا کاللکیل إذا اختلط بنفسە بجکیل آخر لذیرہ ء کذا ذکرہ 
الحبوبي ۔ 

م: (قال : ومن کسر مسلم بربطاً او طبلاً آو مزمار آو دفاً) ش: أي قال في (ا جامع الصغیر؛: 
وصورتہ فیه في باب الضمان محمد عن یعقوب عن آبي حنیفة -رحمم الله- في الرجل یکسر 


۲۷ 


آو أراق لە سکرا و منصفًا فھو ضامن : وبیع هذہ الأشیاء جائزء وََدَإ عند أيي حنیفة- رحمه 
الله - . وقال أبو یوسف ومحمد -رحمھما الله - لا بضمن ؛ ولایُچوز بیعھا 


للرجل السلم بربطا ء أو طبلاًّء آو مزمارا ءأو دقّا قال؛ هو ضامن وقال: بیع ذلك کله چائز . 
وقال أبو یوسف ومحمد -رحمھماالله- لیس في شيء من ذلك ضمان ولا یجوز بیع 
انتھی۔ 

والبربط بفتح الباء الوحدة ء قال اللیث :وھو معرب لأن لیس من کلام العرب وھو 
اأعجمي فأعربتہ العرب حین سمعت بە . وقال غیرہ : أصله بربط بکسر الراء وسکون الطاء 
شبه بصدر الہطاء وہر بالفارسیة الصدر ۔ 

قلت : البربط هو الذي یسمی شتة وھي مثل العود أیضاً . والطبل وھو الذي یضرب 
وھو مشھور ویجمع علی طبول . والمزمار بکسر ا میم وھو القصبة التي ینفخ فیھا ء وقدیتخلذ 
من عود ؛ ویقال لھازمارۃ أ٘یضًا ٭ ومن یقال زمر الرجل یزمر ویزمر زمر فھو زمارہ ولا یکاد 
یقال زامر ء ویقال للمرأۃ زامرۃء ولا یقال زمارۃ ء وفعلھما الزمارۃ بالکسر کالکتایة والاف 
ہفتح الدال ء وضمھا الذي یضرب بە ء قاله أبو عبیدة ۔ 

م: ( او اراق لە سکرً او منصقًا )ش: وھو أیضً من مسائل وا شامع الصغیر؛ ء وصورتھا 
فيه قال محمدعن یعقوب عن أَبي حنیفة -رحمہ الله- في الرجل السلم یھریق النصف 
للمسلم ؛ آو بھریق السکر قال : ہو ضامن ؛ وقال : بیعه جائز . وقال یعقوب ومحمد -۔ 
رحمھما الله- : لیس في شيء من ذلك ضمان ولا یجوز بیعه ؛ انتھی . 

وأصل إھراق أراق بجعنی صب وسکب والھاء فيە زائدة وھو بسکون الھاء ء وجاء ھراق 
أیفتا ء أصلە أراق أبدلت من الھمزۃ ھاء ء والزرع فیھا بھریق بضم الیاء ء وجاء ھریق بھرق 
علی وزن أفعل والمفعول منە مھرق ؛ ومن الأولین مھراق ؛ ومھراق أيضًا بالتحریيك وھو 
شاذ؛ والسکر یفتح السین ؛ والکاف هو الذي من ماء الرطبِ ۔ 

والنصف بضم الیم وفتح النون وتشدید الصاد هو الذي ذھب نصفه بالطیخ ء والباذق 
هو الطبوخ أدنی في طبخه م:( فھو ضامن : وببع مذہ الأشیاء جائز ؛ وہذا عند أبي حنیفة -رحمہ 
الله - وقال أبو یوسف ومحمد - رحمھما الله - لا یضمن؛ ولا یجوز بیعھا ) ش: ویە قال مالك 
وأحمد ۔رحمھما الله۔ . وقال الشافعي -رحم الله۔ إن کان ذلك إذا فصل یصلح لنفع مباحء 
وإذا کسر لم یصلح لە لزمہ ما بین قیمتہ متصلاًومکسورا ء لأنہ أتلف بالکسر ما لە قیمة ء وإن 
کان لا یصلح طنفعة مباحة لم یلزمہ ضمانه ۔ 


۲۰۸ 


وقیل : الاختلاف ني الاف والطبل الذي بضرب للھو ء ناما طبل/الفزاۃ والاف الذدي بباح 

ضربه في السرس یضمن بالإتلاف من غیر خلاف ء وقیل : الفدوی نفي القمِان علی قولھما . 

والسکر اسم للنيء من ماء الرطب إذا اسند ء والنصف ما ذھب نصفہ بالطیخ وفي الطبوخ 

آدنی طبخة وھو الباذق عن ابي حنیفة -رحممے الله- روایتان في العضمین والبیع . لھعا ان ھذہ 
الأشہاء اعدت 


صس تس سس ٹ ‏ سس سس سشسسس ٹج چےشےج سے 
ولو أتلف شینًّا من الملاھي التي اقتنیت في البیت لا للھو ضمن قیمتھا عندہ ؛ وفيه إشارۃ إلی 
أنە إذا اقتنی الملاھي لأجل التلھي لا ضمان بالاتفاق . 

م:( وقیل : الاختلاف في الاف والطبل الذي یضرب ٹلھوء قاما طبل الفزاۃ ء والاف الدي 
یبا ضریہ في العرس فیسضمن بالإتلاف من غیر خلاف )ش: وفي (الذخیرةٴ قال أبو اللیث : 
ضرب الداف في العرس مختلف بین العلماء ء قیل : یکرہ ؛ وقیل: لا یکرہ ۔ 

أما الدف الذي یضرب في زماننا من الصیحات وا لملاجلات یتبغي أن یکون مکرومَا ؛ 
وإغا الخلاف في الذي کان یضرب في الزمان التقدم . وفي (الغایقہ قال الفقيه أبو اللیث : 
وھذا الذي حکي أن أبا یبوسف ومحمد ۔رحمھما الله۔ قالا : لا ضمان عليه في الدف والطبل 
إذا کان للھو ۔ 

وأما إذاکان طبل الغزاة أو الصبیات ء أر الصیادین ینبغي أن یضمن ء وکذلك الاف إذا 
لم یکن للھو فینبغي أن یضمن إذا کان مثل ذلك یجوز ضریه في العرس . وقال الإمام العتابي 
في اشرح ا حامع الصغیر؛ : ولو کان طبل ا حاج ء أو طبل الصیدہ أو دف یلعب بە الصبیة فيی 
البیت یضمن بالاتفاق . 

م: ( وقیل : الفتوی في الضمان علی قولھهما )ش: أي علی قول أبي یوسف ومحمد ‏ 
رحمھما الله۔ أي یعني بعدم الضمان لکثرۃ الفساد في الناس ؛ ذکرہ في ١جامع‏ أبي الیسر؟. 

م: ( والسکر اسم للحيء من ماء الرطب إذا اشعد والنصف ما ذھب نصفے بالطبخ وفي 
الطبوخ أدنی طبخة وھو البافق ) ش: وقد مر الکلام في هذہ الأشیاء عن قریب . قیل : الباذق 
کلمة فارسیة عربت ؛ وھو تعریب بادة ء وا أعرب من ھذا الترکیب البیاذقة للرجالة ؛ وھو 
تعریب بیاذۃ ء ومنە بیذق الشطرنج م:( عن أبي حنیفة -رحمه الله- روابتان في التضمین والبیع ) 
ش: أراد في العضمین من یھریق الباذق روایتان عن أبي حنیفة وھو کذلك في جواز بیعه 
روایتان عنه ۔ 


مم( ہحا)ش: أي لأبيی یوسف ومحمد ۔رحمھما الله- م:( ان هذہ الأشیاء اعدت 


ذف 


للمعصیة فیطل نقومھا کا مر : ولأنہ فعل ما فعل آمرَ بالعروف ؛ وخویامر الشرع فلا یضمنه ٠‏ 
کما إذا فعل بإذن الإمام ۔ 


للمعصیة ء فبطل تقومھا کا حمر ) ش: فصار متلفھا مستھلکا بشيء غیر متقوم فلا یشین: ولا 
یجوز بیعھا لعدم التقوم م: (ولأله ) دلیل ثان لھما ء أي لأن متلف نہ الأشیاء م: (فمل تاقیل 
أمر) ش: آي حال کون أمر م: ( بالعروف؛ وھو )ش: أي الکسر والإراقة ع: ( بامر الشرع) ش؟ 
وہو قولہ پل : ؛إذارای احدکم منکراً فلیغیرہ بیدہ؛ فإن لم یستطع فبلسانہ : فإن لم یستطع فبقلبه٤ء‏ 
فکان کسرھا وإراقتھا أمرا بالمعروف ونھیّاعن النکر بالیدم: ( فلا یضمنه ؛ کما إذا فعل بإذن 
الإمام )ش: أي کما إذاکسر آو آراق بإذن الإمام فإنہ لا یضمن بالاتفاق ۔ 

وقال الولوا جي في آخر کتاب السیر في الفتاوی؛ : رجل لە خمر فشق رجل زقه 
وأھراق ا خمر علی سبیل الحسبة لا یضمن ا خمر ؛ ویضمن الزق ؛ لن ا حمر لیس ممتقوم 
والزق متقوم ء إلا أن یفعل ذلك أیام یری ذلك : فحینئذ لا شيء علیہ لأنه مختلف فیه ء ونظیر 
عذا الذمي إذا أظھر بیع ا خمر وا حنزیر في دار الإسلام یمنع ء فإن آراقه رجل أو قتل خنزیر 
یضمن إِلا أن یکون إِمامًا یری ذلك فلا یضمن ء لأنه مختلف فیه ۔ 

وفي (الفتاوی الصغری؟ في آخر کتاب ا حنایات : کسر دن ا حمر إن کان بإذن الإمام لا 
یضمن وإلا ضمن ؛ فقال حکاہعن (السیر الکبیر؛ في أدب القاضي في باب [. ..] من أدب 
القاضي روایة عن أصحابنا أنه یھدم البیت علی من اعتاد الفسق وأنواع الفساد حتی قالوا 
یف : لا اس بالھجوم علی بیت الفسدین ء وقیل : یراق العصیر أَیضًا قبل أن یشتد ویقذدف 
بالزبد علی من اعتاد الفسق ۔ 

لأنه رري عن عسر آنه ھجم حین بلغه عن نائحة من نساء أھل الدینة ھجم علیھا:ء 
وضربھا بالدرة حتی سقط خمارھا فقیل : یا أمیر اللؤمنین قد سقط خمارھا فقال: إنە لا حرمة 
لھا ؛ قالوا : معنی قوله حین اشتغلت ما لا بحل في الشرع فقد أسقطت حرمتھا. وروي آنە 
أحرق البیت علی الثقفي حین سمع شراب غي بیتہ ۔ 

وعن أبي یوسف إن کان لا یتیسر إراقتھا إلا بشق الذق لا یضمن ککسر امعازف . وعند 
الشافعيی وأحمد في روایة یضمن ؛ کذافي (اجامع الحبوبي؟ ؛ وفي ڈالذخیرةۃ٭ ودالغني؛ 
وابستسان أبي اللیث؛ : الآأمر بالملعروف علی وجوہ إن کان یعلم باکبر رأیە آنە لو أمر 
بالعروف یقبلون منە ویِتنعون عن انکر فالأمر واجب عليہ لا یسعہ ترکە . 

ولو علم بأکبر رأیە أنھم یقذفونہ بذلك ویشتمونەہ فترکهە أفضل ؛ وکذالو علم أٹھم 
یضربونە ولا یصبر علی ذلك ویقع بینھم العداوة ویھیج منە القتال فترکە أفضل . ولو علم أنه 


ای 


ولأبي حنیفة - رحمہ الله- : انھا آموال لصلاحیتھا ما بحل من وجوٰہالانتفاع ؛ وإن صلحت ما 

لا یحل ؛ فصار کالأمة الغنیة ء وھذا لأن الفساہ بفعل فاعل مختار فلاٴنؤچجب سقوط الشقوم 

وجواز البیع والشضمین مرتبان علی الالیة والستقوم والأمر بالمعروف بالیسد إلی الأمراء لقدرتھم ؛ 
وباللسان إلی غیرہم .وت جب قیمتھا غیر صالحة للھو 


یصبر علی ضربھم ولم یشك إلی أحد فلا باس بە وھو مجاھد . 

ولو علم أنھم لا یقبلون منە ولا یخاف منھم ضربً ولا شتمًا فھو با خحیار ؛ والأمر 
بالعروف أفضل ۔ وذکر الحبوبي مطلقًا فقال : الأمر بالعروف واجب؛ أو فرض إذا غلب علی 
ظنہ أنھم یترکون الفسق بالأمر ‏ ولو غلب علی ظنہ أنھم لا یترکون لا یکون إِلمَا في ترکە ٠‏ 

م: ( ولابي حتیفة -رحم الله- : اٹھا)ش: أي الآلات الذکورۃ وھي البربط وأ خواتہ م 
(أموال لصلاحیتہا ما یحل من وجوہ الانتفاع ؛ وإن صلحت ا لا یحل ) ش: راد أن أعیانھا لیست 
مجحرمة لأنھا تصلح للانتفاع بھا لغیر اللھو : ولکٹھا أعدت للھو مع صلاحیتھا لغیرہ فلم 
تناف الضمان م: (فصار کالامة الغنیۂ ) ش: وا حمامة الطیارۃ ؛ فإن الضمان یجب علی متلفھا ۔ 

م: (وھذا)ش: توضیح ما قبله م: ( لان الفساد بفعل فاعل مختار فلا پوجب سسقوط التقوم ) 
ش: آراد أن الفساد لیس في الحل ء والمحل مال متقوم فیضمن م: ( وجواز البیع والتضمین مرتبان 
علی امالیة والتقوم )ش: ولا وجدت الالیة والتقوم في الأشیاء الذکورۃ جاز بیعھا ویضمن 

م: ( والأمر بالممروف بالید إلی الأمراء لقدرتھم : وباللسان إلی غیرھم ) ش: هذایتعلق بقوله 
کما إذافعلە بإذن الإمام ء یعني ماکان الأمر باللعروف بالید للأمر لم یلزم الضمان علی 
الکاسر بإذتھم ء فإذا فعل بغیر إذٹھم یلزم م: ( وتجب قیمتھاغیر صالحة للھو)ش: وفي بعضص 
النسخ فیجب بالفاء ؛ أيإذاکان الأمر كکذلك یجب قیمة ھذہ الآلات حال کونھا غیر صالحة 
للھو : یعني تجب قیمتھا صالحة لغیر العصیة ؛ ففي الدف یضمن قیمتہ دفا یوضع القطن فیە۔ 
وفي البربط یضمن قیمتہ قصعة یحل فبھا الثرید ونحو ذلكء قاله قاضي خان ۔ 

وقال القدوري في اشرح مختصر الکرخي؟: یضمن قیمته خشبّا منحوثًا . وقال في 
۷النتقی؛عن أبي حنیفة -رحمہ الله- :یضمن قیمته خشبا مخلمً ء إِنما الذي یحرم بە التالیف ٠‏ 
وقال الفقیه آبو اللیث : کانوایقولون إن معنی قول أبي حنیفة -رحم الله- أئه یضمن قیمتہ أن 
لو اشتری بشيء آخر سوی اللھو فینظر لو أن إنسانًا آراد أن یشتریە لیجعله وعاء املح أو غیر 
ذلك بکم یشتريٰ فیضمن قیمته بذلك القدار ۔ 


۲۷۱ 


کسا في ال جاریة الفنیة والکیشن النطوح والحمامة الطیارۃ والديك الشَائل والعبد ا خصي نجب 
القیمة غیر صالحة لھذہ الأمور ء کذا ھذا . وفي السکر والنصف تجب قیمتھَطًاِولا جب الٹل ؛ 
لأن للسلم ممنوع عن تملك صینه وإن کان لو فعل جاز ء وھذا بخلاف ما إذا أتلف لی نصراني 
صلیًا حیث یضمن قیمتہ صلی لائہ مقر علی ذذلك . مال : ومن غصب ام ولد او مدبَز؟فمانت 
في یدہ ضمن قیمة الدبرۃ ولا یضسمن قیمة ام الولد عند أيي حدیفة - رح الله۔ . وقاًلا: 


م: ( کما ني ا حاریة الغنیة والکیش النطوح وا مامة الطیارۃ والديیك المقاتل والمبد ا خصي تجب 
القیمة غیر صالحة ھذہ الأمور ) ش: إذا أتلفھا وأراد بھذہ الأمور الغناء في ال جاریة ء والمناطحة 
في الکبش : والطیران السریع في ا حمامة ؛ والقاتلة في الديك ؛ وا خصي في العبد ؛ فإن هذہ 
الأشیاء کلھا معصیة ؛ ولکن الحل مال متقوم ؛ فلذلك یجوز بیعھا ویضمن متلفھام: ( کذا 
هذا) ش: أي کذاحکم الاآلات الذکورۃ إذا بیعت أو أثلفت . 

م: (وفي السکر وللنصف تجب قیمتھما ولا یجب اٹل ؛ لان السلم متوع عن تملك عینہ) ش: أي 
عن تملك عین کل واحد منھما لأنہ حرام م: ( وإن کان لو فعل جاز )ش: أي فإن کان أخذ الال 
في الضمان جاز لعدم سقوط التقوم والالیة م: ( وھذا)ش: أي ھذاالذي ذکرنا فيی ضمان الآلات 
الذکورة . 

م: ( وھذا بخلاف ما إذا أئلف علی نصرائي صلیبًا حیث یضمن قیمتہ صلیبًا ) ش: أي حال کوئە 
صلیبًا لا حال کون صا حا لغیرہ م: ( لأنہ ) ش: أي لأن النصراني م: ( مقر علی ذلك ) ش: أي 
علی ھذاالصنع ؛ فصار کا حم التي هم مشرون علیھا . وقال أحمد لا یضمن ؛ وعند 
الشافعي-رحمہ الله- بالتفصیل کما ذکرنا ۔ 

وقال القدوري في شرح) : قال محمد : إذا أحرق الرجل بابًا منجورا عليه تمائیل 
منقوشة ضمن قیمته غیر منقوش ؛ وذلك لأن نقش التمائیل معصیة فلا یجوز أن یتقوم فيی 
الضمان ؛ کما لا یتقوم الغناء في الاریة الغنیة . فإذا قطع رژوس التمائیل فذلك نقش غیر منوع 
منه وقوم علی الخغاصب : فقال فیمن أحرق بساط من تصاویر رجال ضمن قیمته مصورا ء لأن 
التمائیل في البساط لیس تکرمة ؛ لان البساط موطا . وإذالم تکن محرقة ضمٹھا . وقال 
فیمن هدم بینّا مصوراً بالأاصباغ تمائیل قیمته قیمة البیت وأصباغه غیر مصور ؛ لأن التمائیل 
في البیت مٹھي عنھا ؛ کذا ذکرہ القدوري في (شرجہ؛ ۔ 

م: ( قال : ومن ضصپب أم ولد ؛ أو مدبرۃ فمانت فی یدہ ضمن قیمة الدبرۃ ولم بضمن قیمة اٴم 
الولد عند أبي حنیفة -رحمہ الله- وقالا: یضمن قیمتھا) ش: أي قال في وا امع الصغیر؛ : محمد 


۲۷۲ 


لأن مالیة الدبرة متقومة بالانفاق : ومالیة آم الولد غیر متقومة عندہ ؛ وعَتةّما متقومة ‏ والدلائل 
ڈکرناھا في کتابِ العتاق من هذا الکتابِ والله أعلم بالصواتب, 


عن یعقوب عن أبي حنیفة -رحمہ الله- في رجل غصب أم ولد لرجل فمانت في یذہقالا: لا 
ضمان عليه ؛ وإن غصب مدبرتە فماتت فھو ضامن بقیمتھا . وقال أبویوسف ومحمل۔ 
رحمھما الله۔ یضمن أي في أم الولد کما یضمن في الدبرة م: ( لان مالیة للدبرۃ متقومة بالاتفاق ٢‏ 
ومالیة أم الولد غیر متقومة عندہ ) ش: اي عند أبي حنیمة ۔ م: ( وعندعما منقومة ء والدلائل ذکرناھا 
في کتاب العتاق من حذا الکتاب والله أعلم بالصواب ) ش: وقد بینا فیە خلاف الثلاثة أ٘یضًا ۔ 


فوائد : غصب ٹوبًا فکساہ للمالك أو طعامًا فقدمه بین یدیه فأکلە وھو لا یعلم بأە ثوبە و 
طعامہ ء یبرأ الغاصب عندناعن الضمان ؛ وبە قال الشافعي -رحم الله-: في قول ؛ ومالك 
في قول لا یبر . ولو باعہ أو وہبه وسلمہ ؛ أوأودعه وسلمه وأعارہ وسلمه ‏ أوآجرہ وسلمه 
والمالك لا یعلم بە یبرأعن الضمان عندناء وبه قال الشافعي في وجە ومالك وأحمد ۔وقال 
الشافعي في وجہ لا یبر . ولو رهٴە المالك عند الغاصب لم یبرأعن الضمان عند الشافعي ؛ 
وعندنا ومالك وأحمد یبرأ ء ولو حل رباط دابة أو فتح قفص طیر أو حل قید عبد فذھب عقیب 
ذلك لم پضمن عندنا : وبە قال الشافعي -رحمە الله- في قول وفي قول یضمن وبە قال مالك 
'وأحمد . وعن محمد یضمن سواء طار من فورہ أو مکٹ ساعة ثم طار أمالو مکٹ ساعة ٹم طار 
لا یضمن عندنا ء وعند الشافعي خلاقًا مالك وأحمد ۔ ولو حل رأس الزق فسال البائع أو قطع 
علاکتي قندیل فانکسر ضمن : ولو کان الدمن جامد فذاب بالشمس فسال لم یضمن ؛ وب 
قال الشافعي في وجھ . 

وقال في وجه ؛یضمن وبە قال مالك وأحمد ء والغصب لا یتحقق قي ا ر بالإجماع فلا 
یضمن بالغصب . أمالو استعمله مکرمَّا لزمہ أجر مثلە عند الثلاثة ؛ لأئہ استوفی منافع متقومة 
فلزمه ضماتھا کمنافع العبد ء وعندہ لا یضمن ولو حبسه مدة لا یجب أجر مثله عندنا أ٘يضًا ء 
ویە قال الشافعي وأحمد في وجه ومالك وقالا في وجە أنە یضمن کمافي العبد ؛ ولو غصب 
کل له منفعة وحبسە مدۃ یجب أجرہ في أحد الوجھین عند الشافعي ء وعندنا وأحمد ومالك 
والشافعي في وجه لا یجب ولایضمن إذاھلك أو أتلفہ عند الثلائة ء وعندنا یضمنہ لأنه مال 
حتی یجوز بیعہ عندنا ء والله تعالی أعلم بالصواب ء واليه الرجع واللاب 


سیب 


۲۷۳ 


کتاب الشفعة 


الشفعة : مشتقة من الشفع وھو الضم سمیت بھا ما فیھا من ضم الشتراة إلی عقار اللقیع ۔ قال : 
الشفعة واجبة للخلیط في نفس البیع ؛ 


م: (کتاب الشفعة ) 

ش: أي ہذاکتاب في بیان أحکام الشفعة ؛ وجه الناسبة مع کاب الغخصب من حیث إن 
کل واحد من الغاصب والشفیع یِلك مال الغیر بغیر رضاہ : إلا أن الخصب عدوان ء 
والشفعة مشروعة فکان حقھا التقدی ؛ لکن معرفة أحکام الخصب أحوج لکثرة وقوعه 
ولاسیما في هذاالزمان : ولکثرۃ أسباب الغصب ؛ بخلاف الشفعة وھو اتصال ملك العقار 
عندنا ۔ 

م: (الشفعة : مشتقة من الشفع : وھو الضم )ش: تقول : کان وترا فشفعته شفعًّا ء والشفع 
خلاف الوتر وھو الزوج ؛ والشفیع صاحب الشفعة ‏ وصاحب الشفاعة أیضّاء والترکیب یدل 
علی سقارنة السببین ء فلذلك قال :وھو الضم م: (سمیت بھا)ش: أي سمیت الشفعة 
الصطلحة في الشرعم: ( ما فیا من ضم الشتراۃ إلی عقار الشفیع) ش: ؛ أي ما في الشفعة من ضم 
العقار الشتراۃ إلی عقار الشفیع ؛ لأنە یضم بسبب دارہ ملك جارہ إلی ثفسه ء ومنہ سمیت 
الشفاعة ؛ لأنھا تضم الشفوع لە إلی أھل الثواب. 

وحدھا في الشرع تملك النفعة بباقام علی الشتري بالشرکة ہ أو ا جوار ء فکان فیھا 
معناھا اللغوي ؛ وسببھا أحد الأشیاء الثلاثة ؛ الشرکة في العقار ؛ والشرکة في ا حقوق ٭ 
وا حوار علی سہیل اللاصقۃ . وعند الشافعي : لا بستحق با حوار علی مایأتي . وقال 
الخصاف: الشضفعة تجب بالبیع ثم تجب بالطلب ؛ فيه إشارة إلی أن سببھا کلاھما علی 
التعاقبء وآنه غیر صحیح ء لن الشفعة ما وجبت بالبیع کیف یتصور وجوبھا ثانیا ۔ 

وقال شیخ الإسلام : الاتصال مع البیع علة لھا ء لأن حق الشفعة لا یثبت إلا بھما ء ولا 
یجوز أن یقال بأن الشراء شرط ء واتصال النسلیم ؛ لأئه حصل بعد وجود سبب الوجوب . 

م: ( قال : الشفعة واجبة للخلیط في نفس البیع )ش: أي قال القدوري ومعنی واجبة ثابتة 
عند حقق سببھالا ان یکون المراد بھا لزوم الإثم عند ترکھا بالإ(جماع وا خلیط الشريك فيی 
البقعة وو فعیل من اللخالطة وھي الشارکة ء وا خلطة وھي الشرکة . وأجہع العلماء علی 
ثبوت الشفعة في شریك لم یقسم ربعه إلا الاسم وأبوہ عليه قاثمًا قالا : لاتثبت الشفعة 


۷ 


ٹم للخلیط في حق البیع ؛کالشرب والطریق ؛ ٹم للجار .أفاد ھذا اللفظِثیوت حق الشفعة لکل 
واحد من ھؤلاء وآفاد الشرتیب . آما الثبوت فلقولے عليه الصلاة والسلام ::الشفعة لشریيك لم 
یقاسم ٤‏ 

بخلاف القیاس ؛ وأن القیاس یأبی جوازھا لأنھا مقلك علی الشتري ملک الصحیح بغیرزضباہ 
فإه من نوع الأکل بالباطل ‏ وکذا ذھب بعض آصحابنا ء یقال : إن القیاس یابی جوازھاَ 
ولکن ترکنا القیاس بالاآثار الشھورة ۔ 

والأصح أنھا أصل في الشرع فلا یجوز لأنھا خلاف عن القیاس ؛ بل هي ثابتة علی 
موافقة القیاس ۔ 

لام للخلیط في حق البیع ؛ کالشرب )ش: بکسر الشین م: ( والطریق )ش: وھو الشريك 
الذي قاسم وبقیت لە شرکة في الطریق والشرب ا خاصین ؛ وإنما قیدنا بذلك لأنھما إذا کانا 
عامین لم پستحق بھما الشفعة علی ما یأتي بیانە إن شاء الله تعالی . 

م:( ٹم للجار )ش: یعني اللاصق ؛ أي ٹم یثبت للجار خلاقًا للشافعي علی ما یأتي م 
(آفاد ھذا اللفظ )ش: أي قال الصنف آفاد لفظ القدوري ھذا وھو قوله للخلیط في نفس ا بیع لم 
للخلیط في حق البیع ثم للجارم: ( ثبوت حق الشغمة لکل واحد من هؤلاء) ش: أي من 
ا خلیطین وال مار م: ( وأفاد الترتیب )ش: حیث رتب ا خلیط في حق البیع علی ال خلیط في نفس 
المبیع ء ثم رتب ال جار علیھما . 

وفي (الذخیرة٥‏ : صورتہ منزلاً بین اثنین وسکة غیر نافذة ء باع أحد الشریکین نصیہه 
فالشريك اللاصق في النزل أحق بالشفعة ؛ فإن سلم فاھل السکكة أحق ؛ فان سلموافا مار 
وو الذي علی ظھر النزل وباب دارہ في سکة أخری ‏ ومسألة ا جار علی وجھین إما أن تکون 
الدار الشترکة في سکة نافلة ء وفي ھذا الوجه جمیع أھل السکة شفعاء اللازق والقابل فيی 
ذلك علی السواء . وقد قیل الشفعة علی آریع مراتب ویظھر ذلك في مسألتین : إحداھما: بیت 
في دار غیر نافذة والبیت لائنین والدار لقوم؛ فباع أحدھما نصیبه من البیت فالشفعة آولی 
للشریك في البیت ہ فإن سلم فلشریك الدار ء فإن سلم فلڈھل السکة ء فإن سلموافللجار 
املاصق وھو الذي علی ظھر النزل وہابە في سکة أخری ۔ 

والثاني : دار بین اثنین في سکة غیر نافذة فالشفعة أولی في الدار ؛فإن سلم فللشریك في 
ا حائط الشترك بین الدارین ء فإن سلم فلاھل السكة ؛ فإن سلموا فللجار اللاصق ۔ 

م: ( اما الثبوت فلقوله عليه الصلاة والسلام : <الشفسة لشريك لم یقاسم))ش: ھذاغریب ء 


٢ 


ولقوله عليه الصلاۃ والسلام : ہ جار الدار احق بالدار والأارض ینتظرَلہ وإِن کان غائبًا إذا کان 
طریقھما واحد ٤‏ 


ولکن أآخرج مسلم عن عبد الله بن إدریس عن ابن جریج عن أبي الزبیر عن جابر- خی الله 
عنہ - قال : قضی رسول اللہ گلپ في الشفعة في کل شيء لم یقسم ربعه آو حائط لا یصلخأن 
یبیع حتی یؤذن شریکه ء فإن شاء أخذ ء وإن شاء ترك . فإذاباع ولم یؤذنہ بە فھو أحق بە ۔ 
وأآخرج الدارقطني فيسننہ وقال لم یقل في ھذالم یقسمإلا ابن إدریس وھو من 
الشقات ا حفاظ ؛ وأخرج مسلم أيضًا عن ابن وھب عن ابن جسریچ عن أبي الزبسر عن 
جابر-رضي الله عنہ- قال : قال رسول اللہ ہہ : < الشغمة في کل شرك في أرض او ربع او 
حائط لا یصلح أن ییع حتی یعرض علی شریکہ فیاخذ آو یدع ء فإن ابی فشریکھ احق بە حتی یؤذنها. 

م: (ولقوله عليه انصلاۃ والسلام  :‏ جار الدار أحق بالدار والأارض ء بننظر لە وإِن کان غاتبًا إذا 
کان طریٹھما واحدگ''') 

ش: هذا مرکب من حدیثین ؛ فصدر الحدیث أخرجە أبو داود في البیوع ء والترمذي في 
الأحکام ءوالنسائي في الشروط . وأبو داودء والنسائي ء عن شعبة ؛ عن قتادة ء عن ا حسن 
عن سمرة . والترمذي في الأحکام عن اإسماعیل بن علیة ء عن سعید ؛ عن قتادۃ أن النبي لا 
قال : ٭ جار الدار أاحق بدار الجار والارض ٢‏ . وقال الترمذيی حدیث حسن صحیح ۔ 

ورواء أحمد في (مسندہہ والطبراني في (معجمہ وابن أبي شیبة في( مصنفہ٤ء‏ وفي 
بعض ألفاظھم جار الدار أحق بشفعة الدار ء وآ حرج النسائي أ٘یضّا ء عن عیسی ابن یونس؛ 
عن سعید بن أبي عروبة عن قتادۃظء عن ا حسن ؛ عن سمرۃ . وآخرجه أیضنًا : عن عیسی 
این یونس ؛ عن سعید بن أبي عروبة ؛ عن قتادة عن نس مرفوعً جار الدار أحق بالدار۔ 

فهذا الإسناد رواہ ابن حبان في اصحیحہ٤ء‏ ثم قال ؛ وھذا ا لحدیث نما ورد في ا جار 
الذي یکون شریکا دون ا مار الذي لیس بشريك ؛ یدل عليه ما أخبرنا وأسند عن عمرو بن 
الشرید قال : کنت مع سعد بن أبي وقاص؛ وا سور بن مخرمة فجاء أبو رافع مولی رسول الله 
پگ وقال لسعد بن مالك: اشتر مني بیتي الذي في دارك: فقال : لاإلا باربعة آلاف منجمةء 
فقال : آما واللہ لولا آئي سمعت رسول اللہ لا یقول : ۶ا جار أحق بشفعة مابعتکھا وقد 
أعطیتکھا بخمسمائة دینار؟ ء انتھی ۔ 


)١(‏ أخرجء أبو داود )۳٥۱۷(‏ والترمذي (۱۳۹۳) من طریق قتادة عن ا حسن عن سمرة .. مرفوعًا . ولکن 
آمحرجواا جزہ الاول منە وھو 8 جار الدار أحق با جار ٤‏ ۔ 


اف 


قلت : ھذا معارض ما أخرجه النسائي 'وابن ماجة ء عن حسین العل من عمروبن 
شعیب عن عمرو بن الشرید ؛ عن أبیہ  :‏ ان رجلاآتال : یا رسول الله ارضی لی َلاحد یھا 
شرك ولا قسم إلا اشوار ء فقال اجار : احق بشفمۂ ما کان ٤‏ :وَأَحَرَج الطحاوی ولفظەٴلییں 
لأحد فیھا قسم ولا شریك إلا ا جوار ۔ 

وأخرجہ ابن جریر الطبري في (التهٗذیب ؛ ولفظه : لیس لأحد فیھا قسم ولا شریك إلا 
الجوار ء فھذا صریح بوجوبھاللجوار لا شركة فیە تدل علی سقوط تأویلھم ا جار بالشریك ٭ 
وعلی أن ا جار اللازق تحجب لە الشفعة وإن لم یکن شریکا ء وبقیة ا لحدیث أخرجہ اصحاب 
السنن الأربعة ء عن عبد اللك بن أبي سلیمان ء عن عطاء ابن أبي رباح ؛ عن جابر بن عہد 
الله قال : قال رسول اللہ پل  :‏ ا مار أحق بشفعة جارہ بنتظرھا وإن کان غائبًا إذا کان طریقھما 


واحلا ۴۲ ۔ 


وقال الترمذي : حدیث حسن غریب : ولا یعلم أحد روی ھذاا حدیث غیر عبد اللك 
این أبي سلیمانء عن عطاء ء عن جابر ء وھو ثقة مأمون عند أھل ا حدیث لا نعلم أحدً نکلم 
فیەه غیر شعبة من أجل مذا ا حدیث . 

وقال في 8مختصرہ؛ قال الشافعي : یخاف أنە لا یکون محفوظا ۔ وسثل الإمام أحمد ء 
عن ھذا الحدیث فقال هو حدیث منکر ؛ وقال یحیی: لم یحدث إلا عبد اللك وقد أنکرہ التاس 
عليه . وقال الترمذي :سألت محمد بن إسماعیل البخاريء عن ھذا ا حدیث فقال : لا أعلم 
أحدً رواءعن عطاء غیر عبد الللك تفردبه . وروي عن جاہر خلاف ھذا ۔ 

قلت : ذکر صاحب الکمال عن الثوري ء وابن حنبل قالا : عبد اللك من الحفاظء وکان 
الثوري یسمیہ امیزان . وعن أحمد بن عبد الله ثقة ثبت ‏ وآأخرج لە مسلم في 9صحیحہ٥‏ ۔ 


. وإسنادہ صحیح‎ )۲٢۹٤٢( وابن ماج في الشفعة‎ )۲۳۸٥(6 آخرجہ النسائي في ۃالبیوع‎ )١( 

)١(‏ رواہ آبو داود )۴٥۱۸(‏ والترمذي )۱۳۹٤١(‏ والنسائي (۳۸۷آ)) وابن ماجة )۲٢٤٢(‏ من طریق عبد اللك بن 
آبي سلیمان عن عطاء عن جاہر ... مرفوعًا 

قلت : سثل الإمام أحمدعن ھذا ا حدیث فقال هو حدیث منکر . وقال الترمذي سألت محمد بن إسماعیل 
البخاري عن ھذا ا حدیث فقال لا أعلم أحدً رواہ عن عطاء غیر عبد اللك تفرد بە . ویروی عن جابر خلاف 
ذلك 

قلت : خالفه آبو الزبیر وأبو مسلمة وھما أجل منہ وأحفظ بکثیر . والحدیث استنکرہ یحیی بن معین والشافعي . 
فلیس بمحفوظ والله أعلم ۔ 


۲۷۷ 


ولقولہ عليه الصلاۃ والسلام : ہ ال مار احق بسقبه ۔قیل: یا رسول الله٣ما‏ سقبه؟ قال: شفعته .٥‏ 


وقال الترمذي : ثقة مأمون عند أھل ا حدیث لا نعلم أحد تکلم فیه غیرئِیعہة من أجل 
ھذا الحدیث . وذکرہ ابن حبان في( الثقات؛ وقال روی عنه الشوري وشعبة وأھل الغواق وکان 
من خیار أھل الکوفة وحفاظھم ؛ ولیس من الإنصاف ترك شیخ ثبت باوھام لھم في روایٹع ٭ 
ولو سلکنا ذلك للزمنا ترك حدیث الزھري وابن جریج والثوري وشعبة ؛ لأنھم لم یکوٹواً 

وقال صاحب ەاالتنقیح ؛ : واعلم أن حدیث عبد الملك بن أبي سلیمان حدیث صحیح ولا 

منافاۃ بیلە وبین روایة جابر الشھورۃ وھي الشفعة في کل مالم یقسم ؛ فإذاوقعت ا حدود فلا 
شفعة ء فإن في حدیث عبد الملك إذا کان طریقھما واحدًا ء وحدیث جابر الشھور لم یثبت فیه 
استحقاق الشفعة إلابشرط تصرف الطرق ؛ فنقول إذا اشترك ا ماران في النافع کالبثر أو 
السطح أو الطریق فا مار أحق بسقب جارہ حدیث عبد اللك ۔ 
وإذالم یشترکا في شيء من ا نافع فلا شفعة حدیث جابر الشھور ؛ وطعن شعیة في عبد 
اللك بسبپ ھذا ا حدیث لا یقدح فیە ء فإنه ثلقة . وشعبہة لم یکن من ا حذاق في الفقه لیجمع بین 

الأحادیث إذا ظھر تعارضھا ء نما کان حافظا وغیر شعبة إنما طعن فیە تبعًّا لشعبة ۔ وقد احتج 
بعبد الللك مسلم في (اصحیحہ٥‏ ء واستشھد بە البخاري ۔ 

م: ( ولقول عليه انصلاۃ والسلام : ۶ المار احق بسقبے: قیل : یا رسول الله ! ما سقبے؟ قال : 
شفعہ٥)‏ ش: أخرج البخاري في اصحیحہ٤‏ ء عن عمرو بن الشرید ٭ عن أبي رافع مولی 
النبي ٹا یقول: دا مار أحق بسقبہۂ انتھی ۔ 

السقب : بفتح السین الھملة وفتح القاف وفي آخرہ باء موحدۃ القرب ؛ یقال سقبه دارہ 
بالکسر والمنزل سقب : والساقب القریب ؛ ویقال للبعید أ٘یضًا جعلوہ من الأضداد . 

وقال إبرامیم ا حربي : في کتابه اغریب ا حدیث٤:‏ الصقب بالصاد ماقرب من الدار 
ویجوز أن یقال : سقب فتکون السین عوض الصاد لأنه في أول الکلمة ؛ وکذالو کان في أول 
الکلمة خاء أو غین أو طاء فنقول صخر وسخر ؛ وصدغ وسدغ ء وصطر وسطر ء فإن تقدمت 

ھہذہ ا حروف الأریعة السین لم تجز ذلك ء فلا یقال خصر وخسر ء ولا قصب وقسب ؛ ولا 
غرس وغرص ۔ 

وفي ٦‏ الغرب): السقب القرب والاتصال ؛ وأرید بالسقب ھٹا الساقب علی معنی ذو 

السقب تسمیته بالصدر . وفي وا جمھرة ٤‏ :یقال سقبته الدار وأسقَبتُ لغتان فصیحتان ؛ والنزل 


۲۷۸ 


ویروی ه ا ار أحق بشسفعت ؛ . وقال الشافعي- رحمے الله - : لأشَفة بالموار لقوله عليه 
الصلاۃ والسلام : 


سقب وأسقب وأبیات القوم متساقبة أي متقاربة ۔ 

م: ( ویروی ا جار أحق بشضعتہ٥)‏ ش: قد ذکرناعن قریب ؛ عن جابر-رضي الله عنة7ء 
عند الترمذی ال جار أحق بشفعته یننظر بھا ء وإِن کان غائبًا . وروی إسحاق بن راھویه مسندًً 
آخبرنا للحاربي وغیرہ ء عن سفیان الثوري ء عن إبرامیم بن میسرة ؛ عن عمرو بن الشرید ؛ 
عن آبي رافع أن اللبي لی قال  :‏ ال مار احق بشفمتہ٤‏ ۔ 

وروی این أبي شیبة في (مصنفہ؛ في کتاب أقضیتہ 8ق ثنا جریر ء عن منصور عن 
الحاکم ؛ عن علي ‏ وعبد الله قال : قضی رسول الله لگ بالشفعة للجوار . وروی ابن جریر 
الطبري في< التھذیب ٤حدیث‏ موسی بن عقبة ؛ عن إسحاق بن یحبی ؛ عن عبادة بن الصامت 
آن النبي گلا قضی أن ال مار أحق بسقب جارہ ۔ 

وأخرج ابن جریر أيضسًا ؛ عن عکرمة ء عن ابن عباس قال : قال رسول الله لی : إذا 
آراد احدکم ان بیع عقارہ فلیعرضه علی جار ٤‏ ء وآخرج ابن حبان فيی صحیحہ ؛ حدیث ال جار 
أحق بصقب؛ من حدیث أبي رافع وانس ء عن النبي ق فظھر بجموع منہ الأحادیث أن 
للشفعة ثلاثة أسباب الشرکة في نفس البیع ؛ ثم في الطریق ء ثم في ال جوار ۔ 

وحکی الطبري أن القول بشفعة ا موار هو قول الشعبي وشریح وابن سیرین والحکم 
وحماد ؛ وا لحسن وطاووس والثوري وأبي حنیفة وأصحایه ۔ 

قلت : وبە قال ابن أبي لیلی وابن شبرمة أيضًا . وفي شرح الوجیزا عن ابن شریح 
کمذھب أبي حلیفة . قال القاضي الرویاني : بعض أصحابنا یفتي بە وھو الا ختیار . وفيی 
ہالاستذکارۂ روی ابن عبینة ء عن عمرو بن دینار ؛ عن أبي ہکر بن حفص بن عمر بن سعدہ 
ابن أبي وقاص أن عمر -رضي الله عنه- کتب إلی شریح أن اقض بالشفعة للجار ؛ فکان 
یقضي بھا ۔ وسفیان عن إبراھیم أن میسرة قال : کتب إلیناعمر بن عبد العزیز -رضي الله 
عنه - إذا حدت ا حدود فلا شفعة . قال إبراهیم فذکرت لطاووس فقال : لا ا جار أحق ۔ 

م: ( وقال الشافمي -رحمہ الله-: لا شغمة بالجوار ) ش: وکذا بالشرکة في ا حقوق کالطریق 
والشرب ء لن ذلك کا جچوار وکذافیما لا یحتمل القسمة کالٹھر والیٹر ء وبه قال مالك ء 
وأحمد ء والأوزاعي ہ وأبو ٹور ء وابن ثور ؛ واین النذر ۔ 

وروي ذلك عن عمر؛ وعثمان ؛ وعليٴ -رضي الله عنھم- م: ( ثقول عليه الصلاة والسلام : 


۲۷۹ 


الشفعة فیما لم یقسم ء فإذا وقعت ا مدود وصرفت الطرق فلا تفْعیة ؛ ولان حق الشضمة 
معدول بە عن سنن القیاس ؛ ما فیه من تملك ا ال علی الضیر من غیر رضا4٤ٗوقد‏ ورد الشرع به 
فیما لم یقسم ء وھذا لیس في معناہ لأن مؤنة القسمة تلزمہ في الأصل دون الفوع ۔ 


الشفعة فیمالم یقسم ٭؛ فإذا وقعت ا حدود وصرفٹ الطرق فلا شفعة) )ش: أخرج البخاري جن 
أبي سلمة عن جابر بن عبد الله قال : فضی اللبي 8ے بالشفعة في کل مالم یقسم : فإذا 
وقعت ال حدود وصرفت الطرق فلا شفعة ء وفي لفظ البخاري : لنما جعل النبي 5ٹ الشفعة 
في کل مالم یقسم ؛ فإذا وقعت ا حدود وصرفت الطرق فلا شفعة ؛ وھذایقتضي أن جنس 
الشفعة فیمالم یقسم:إذ الألف واللام للجنس لعدم العھود والدلیل عليه أنه قال في روایة : 
نا الشفعة فیمالم یقسم ء وإغاکلمة الحصر ؛ ویدل عليه أیضنًا فإذا صرفت الطرق ؛ أي جعل 
لکل قسم طریق علی حدۃ فلا شفعة . 

7 ( ولان حق الشفعة معدول بە عن سنن القیاس ) ش: ھذا دلیل معقول للشافعي ء والسن 
ہفتح السین الطریق ء وتقریرہ أن حق الشفعة خارج عن مقتضی القیاس م: ( ما فیہ) ش: أي فيی 
حق الشفعة م: ( من تملك لال علی الغیر من غیر رضاہ)ش: وذا لایجوزلقولہ پل : 2لا بحل 
مال امری مسلم إلا بطیب من نفسہ ٢‏ ۔ 

فکان الواجب أن لا یشبت حت الشفعۃة اصل لکن ثبت فیمالم یقسم علی خلاف 
القیاس: وو معنی قولە م: ( وقد ورد الشرع بە)ش: أي بحق الشفعة م: ( فیمالم یقسم)ش: 
لدفع ضرر مؤنة القسمة ؛ فلا یلحق بە غیرہ قیاسًا أصلا ولا دلالة إذالم یکن في معناہ من کل 
وجهھ . 

م: (وھذا) ش: أي ا مار م:( لیس في معناہ)ش: أي لیس في معنی ما وردبە الشرع م 
(لآن مؤنة القسمة تلزمہ في الأصل )ش: أي فیمالم یقسم ؛ وہو موضع الإأجماع م: ( دون الفرع ) 
ش: وھو القسوم ؛ وھو موضع ا خلاف . أراد أن الشفعة لدفع ضرر مؤنة القسمة لأنه یحتاج 
إلی أن یدفع من نفسه مطالبة القسمۃة ولا یکن إلا بالتملك عليه ء وھذا العنی لا یتحقق في 
ا جار . 


(١رواہ‏ أحمد )۷۲/٥(‏ من طریق علي بن زیدعن أبي حرۃ الرقاشي عن عمه .. مرفوعً وأخرج الدارقطني 
(٥)من‏ طریق زید بن ا حباب عن عبد اللك بن الحسن الأحول . حدثني عبد الرحمن ابن أبي سعید ؛ 
حدثني عمارة بن حارثة الضمري ذکر عن عمرو بن یثربي وأخرجہ البیھقي )٥٠١/٦(‏ من طریق علي بن 
زید عن أبي حرۃ الرقاشي قال الھیثمي في3 الجمع )۱۷۲/٦(“‏ رواہ آبو یعلی وأبو حرۃ وثقه أبو داود وضعفه 


ابن معین ۔ 


۲۸۰ 


ولنا ما رویناہ 


ےے ےس سس سر عیہ جا عجاے ے بے تھ ہت ہک یت 

م: (ولتا :ما رویناء) ش: من الأحادیث المذکورۃ عن قریب . فإن قیل یطلوٍلفظ ا جار علی 
الشریيك کما في قول الأعشی: 

آیا جارتي فإنك طالق کكذلك أمور الناس عاد وطارق 

والمراد زوجته وهي شریکته في الفراش ء ولأنہ قل قال : ( نا الشفعة قیمالم یقسم ٢‏ 
نص علی النفي عن غیرہ ء لن کلمة إنماللحصر ء ولآن تعلیلکم الاستحقاق بالجوار بسبب 
دقع ضرر ا جوار منقوض با جار المقابل وبا جار اللاصق بطریق الإجارۃ . 

قلنا: حمل اسم ا جار علی الشریك ترك ال حقیقة فلا دلیل ء وذالایجوز . ولأن آخر 
ا حدیث یأبی حملە علی الشریك فإنه قال في آخرہ إن کان طریقھما واحد . وفي حمله علی 
الشریك یلغو ھذا لأن بالشرکة یستحق الشفعة سواء کان الطریق واحاً أو لا ۔ 

وقال الإمام ا حلواني : ترکوا العمل ببثل ہذا ا حدیث مع شھرتہ وصحتہ والعجب منھم 
أٹھم سموا أنفسھم أاصحاب ا حدیث فالزموا أنفسھم بترك العمل با حدیث باصحاب 
ال حدیث. 

وقد روی ابن سعد -رضي الله عنه۔ عرض بينّا له علی جارہ فدل أن جمیع البیت لە ٭ 
وسعد تاولہ بالشريك ویبطل ایضًا تاویله بالشريك ما أخرجہ ابن أبي شیبة ء عن آبی أسامة: 
عن حسین العلم ء عن عمرو بن شعیبء عن عمروبن الشریدء عن أبیەء قلت: یا رمنول الله 
پل أ٘رضي لیس لأحد فیھاقسم ولا شریك إلا ا جوار ؛ قال: ق إ مار أحق بسقبه ما کان) ء 
وسمی الزوجة جارا لأنھا تجاورہ في الفراش ؛ لأنھا لا تشارکە . وما روي یدل علی ثبؤت 
الشفعة في الشرکڈ وتخصیص الشيء بالذکر لا یدل علی نفي ما عداہ ۔ 

وآما روایة إنغا الشفعة فلیست بشثبت ہ ولئن سلمنا ٹبتھا یقتضي نفي الشفعة الثابتة 
بسبب الشرکة عملا ما روینا ء أویقتضي تأکید اللذکوربطریق الکمال کما قال سبحانه 
وتعالی : ٭ إغا أنت منذر 4 وکمایقال ما العالم في البلد زید ؛ أي الکامل فيە والشھور بە 
زیدء والشريك في البقعة کامل في سبب استحقاق الشفعة دون نفي غیرہبدلیل سیاق 
ا حدیث : فإنه قال في آخرہ : فإذا وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة . 

وعند الشافعي لا شفعة مناك أأیضًا فکان آخر ا حدیث حجۃة لنا أ٘یضًا مع أنه قیل إِن ھذا 
من کلام الراوي لا من ال حدیث فلو صح أنە من ا حدیث فمعنی قولە لا شفعة بوقوع ا حدود 
وصرف الطرق ء فکان الوضع موضع إشکال ہ لن في القسمة بعنی البادلة ۔ 


۲۱ 


ولآن ملکە متصل بملك الدخیل اتصال تآبید وقرار فیثبت لە حق المسَقعة عند وجود الملعاوضة 

با مال اعتیار بھورد الششرع ء وھذا لأن الاتصال علی هلہ الصفة إغا انتص با فیه لدفع ضرر 

الجوار : إذ هو مادۃ افضار علی ما عرف : وقطع علہ ا مادۃ بتملك الأصیل اولی ؛ لان الضرر في 
حقه بإزعاجه عن خطة آبائە أٹوی ؛ 


ومایشکل ھل یستحق بھا الشفعة ء فبین النبی لئ آنہ لا یستحق الشفعة بالقسمة ٠‏ 
ولا یلزم ا مار القابل . ولأن الضررهناك لیس بسبب اتصال الللك فلا یستحق رفعه بحق 
الللك؛ فإن الشفعة حق ال ملك فیتحقق به رفع ضرر یلحق بسبب اتصال املك ؛ ولھذا لم یثبت 
خ مار السکنی کالمستأجر والمستعیر ؛ لن جوارہ لیس مبستدام ۔ 

م: (ولان ملکه )ش: أي ملك الشفیع م: ( منصل بملك الدخیل )ش: أي متصل بباملك 
الشتري بالشراء ء وسماہ دخیلاً لأأنە لیس بأاصیل في ا موار ء والأاصیل ہو ا جوار م: (انصال 
تابیمد وقرار ) ش: وفي بعض الئسخ اتصال التأبیسد والقرار وفي بعض النسخ اتصال تید 
وقرار. 

واحترز بالتأبیدعن النقول والسکنی بالعاریة والقرار عن الشتري شراء فاسدا: لله 
إقرار لە لوجوب النقض رفعًا للفساد م: (فیثبت لە حق الشفعة عند وجود العاوضة با مال ) ش: أي 
إذا کان کذلك یثبت للشفیع حؾ الشفعة عند وجود العاوضة با مال احترز بە عن الإاجارۃ 
والمرهونة وللجعولة مھر م: ( اعتبارًً بمورد الشرع )ش: أي إ حاقًا بالدلالة چورد الشرع وھو ما 
لایقسم . 

م: ( وھذا لأن الاتصال علی عذہ الصفة )ش: ھذاء کأنه جواب عن قوله: وھذالیس فيی 
معناہ ؛ أي لا معنی لقولە : إذ الاتصال علی ہذہ الصفة یعئي اتصال التأبیید والقرار م: (إغا 
انتصب سبيّافيه )ش: أي فیما وردالشرع م: ( لدقع ضرر ا جوار إذ هو )ش: أي ا موار م: (مادة 
الضار )ش: من إیقاد النار ء وإثارۃ الغبار ء ومنع ضو الٹھار ؛ وأعلی ا جدار للاطلاع علی 
الصغار والکبار م: ( علی ماعرف )ش: سوء ھذا بین ا جیران. 

م: (وقطع عذہ ا مادة ) ش: جواب إشکال وھو أن یقال الشفیع یتضرر بالدخیل والاخیل 
أَيفسًا یتضرر بتملك الشفیع ما لە عليه ء فاجاب بأن قطع هذہ امادة م: ( بتملك الأصیل )ش: 
یعني الشفیع م:( اولی لان الضرر في حقہ بإزعاجه عن خطہ آبائه اقوی ) ش: لن ملك الشتري لم 
یتقرر بعد : والشتري رافع لتقریر ملکه ؛ لأله مضطر إلی البیع لو لم یوافقه الشتري والدفع 
آسھل من الرفع . 


۶۳۲ 


وضرر القسمة مشروع لا یصلح علة لتحشیق ضرر غیرہ . واما الرٌقیب فلقوله علیه الصلاۃ 
والسلام : ه الشريك احق من ا خلیط وا حخلیط احق من الشغَیٔغ ٤‏ 


م: (وضرر القسمة مشروع )ش: ھذاجواب عن قول الشافعي لن مؤنة القسمةقَلومه عند 
بیع أحد الشریکین ء لأنه جعل العلة الؤثرۃ في استحقاق الشفعة عند البیع لزوم مؤنة القتق؛ 
فإنہ لو لم یأخذ الشفیع البیع بالشفعة طالبه الشتري بالقسمة فیلحقه بسبب مؤنته ء وذلللا 
ضرر بە فمکنە الشرع من أخذ الشفعة دفعًا للضرر عنه ۔ 

وتقریر ا جواب أن مؤنة القسمة أمر مشروع م: ( لا یصلح علة لتحقیق ضرر غیرہ)ش: وھو 
التملك علی المشتري من غیر رضاہ لدفع ضرر القسمة ء لأنه لیس بضرر بل العلة هي دفع ضرر 
ا جوار باتصال اللکین علی الدوام ۔ 

فإن قلت: ضررالدخیل موھوم ‏ وربایکون ورا لا یکون لأنه مسلم میز عاقل وعقله 
ودینە تعائه عن إضرار الغیر وضرر امشتري وھو أخذ اللك منە بلا رضاہ متحقق ؛ فلا یلتزم 
ضرر ا تحقق لدفع ضرر موھوم . ولو کان ضرر الدخیل موجوداً لا موھوماً یکن رفعہ با لمرافعة 
إلی السلطان أو بالمقابلة قلت : لا نسلم أن ضرر الدخیل موهوم بل هو غالب ؛ فإن الإنسان لا 
یکن الانتفاع بلکە مد عمرہ ولا یتأذی من جارہ ء فما أجزأ من قال قبل حلوله لأنە إذا نزل 
رجا یکن دفعه ء وربا لا یکن فلا فائدۃ إذن في الاشتغال بالدفع والضرر الذي یلحق من جھة 
الدخیل بعضه ظاہر وبعضه باطن . فلا بیکن رفع جمیع ذلك إلی السلطان وفیه حرچ ۔ ورا 
یحصل ضرر في باب السلطان أي في القابلة فوق ضرر سوء الصحبة ؛ فلا ینحمل إلاعلی 
الاقع الأدنی ۔ 

فإن قلت : العلة في استحقاق الشفعة للشریك چس تا ء فلا یتحقق هذا العنی 
في ا جار فلا یثبت لە الشفعة ۔ قلت : القاسمة حق مستحق علی الشریك فلا یکون من الضرر۔ 

فإن قلت : في المملوك بالإرث والهبة والوصیة لا یثبت الشفعة فینتقض عليکم . 

قلت : عدم الثبوت في هذہ الأشیاء لقلة وجودھا بخلاف البیع ؛ وأیضا فإنھا لو ثیت فیھا 
إما أن یثبت بعوض فلا یکن وھو ظاہر ؛ أو بغیر عوض فلیس بشروع في الشفعة . 

م: ( وأما الشرتیب فلقولہ علیيه الصلاۃ والسلام  :‏ الٹریك أحق من الخلیط وا خلیط احق من 
الشفیع؛''')ش: ھذاعطف علی قولە أما الثبوت : قد مر أن لفظ القدوري دل علی شیئین ثبوت 
الشفعة والترتیب. أما ٹیوتھا فبالأحادیث المذکورة ء وآأما الترتیب فلقوله ٗچء ولکن لم یثبت 


)١(‏ قال لحافظ الزبلعي : غریب ء وذکرہ ابن ال جوزي في االتحقیق ۶ وقال : إِتە حدیث لا یعرف ۔ 


"۰۳ 


فالشریك في نفس البیع ء وا خلیط في حقوق البیع والشقیٔع هو ا جار ء 


ال حدیث بھذا اللفظ الذي ذکرہ الصنف ۔ 

وقال ابن ا جوزي في ٦التحقیق٤:‏ ھذاحدیث لا بعرف . وأما العروف ما روَایعید بن 
منصور ؛ ثنا عبد الله بن المبارك عن هشام بن المغیرۃ النسفي قال : قال الشعبي : قال رسول!لله 
گا : ١‏ الشضیع اولی من ا مار ء وا ار اولی من ا جنب٤‏ . وقال في 9 التنقیح) : هشام وثقه ان 
معین وقال : أبو حاتم لا ہاس بحدیثہ ؛ انتھی ۔ 

قلت : ھذا ا حدیث رواء عبد الرزاق في (مصنفه ۹؛ عن ابن امبارك بە . ورواہ ابن أبيی 
شیبة في (مصنفه افي أثناء البیوع ثنا أبو معاویةء عن عاصم ء عن الشعبي ؛ عن شریح قال : 
الخلیط أحق من الشفیع ‏ والشفیع أحق من ال مار : وا مار أحق من سواہ. ورواہ عبد الرزاق 
فی (مصنفہ) أخبرنا معمر ؛عن أیوب ؛ عن ابن سیرین ؛ عن شریح قال : ا خلیط أحق من 
ا جار ء وا جار أحق من غیرہ . 

وأمخرج ابن أبي شیبة في مصنفه ٠ء‏ عن إبراھیم النخعي قال: الشریك احق بالشفعة ء 
فإن لم یکن شریك فا جار : وا خلیط أحق من الشفیع ؛ والشفیع أحق عمن سواہ . وروی آبو 
یوسف ء عن أشعب بن سوار ء عن محمد بن سیرین ء عن شریح أنە قال : ا خلیط أحق من 
الشفیع ؛ والشفیع أحق من ا جار ء وا جار أحق من غیرہ . 

م: ( فالشريك في نفس البیع ؛ وا خلیط في حقوق البیع : والشفیع هو ا مار ) ش: وھذاکماقد 
تری فسر الشریيك بن کان شریکا في نفس البیع ؛ وا خلیط بجن کان في حقوق البیع وھما فيی 
اللغة سواء ۔ 

وقال الطحاوي في (شرح الاٹار؛ : فإن قال فقد جعلت ھؤلاء الثلاثة شفعاء بالأسہاب 
التي ذکرت فلم جعلت الشريیك أولی من الشريك في الطریق ثم ا جار . قیل لە: لن الشريك 
لە شرکة في الطریق وفي الدار بعینہ ولیس لصاحب الطریق حق في الدار ء فلھذا صار هو 
أولی . وکذلك لصاحب الطریق حق في الطریق ولیس في الطریق للجار ذلك ؛ فلھذا صار 
ہو أولی ٹم ا جار ۔ 

وقال القدوري في (شرحە مختصر الکرخي؟: وقد قالوافي الشريك إذاسلم الشفعة 
وجبت للشريك غي الطریق؛ فان سلمھا وجبت للجار ۔ وروی عن أبي یوسف أن الشفعاء إذا 
:اجتمعوافسلم الشريك الشفعة فلا شفعة لغیرہ : لأن عقد البیع وقع غیر موجب للشفعة 
للجار؛ الا تری أنه لا ِلك الطالبة بھا فلا یثبت حقه إلا بتجدید بیع آخر أصلە إذا استحدث 
ا جوار ۔ 


۲۸٤ 


ولان الانصال بالشركکة في البیع آقوی لأنہ في کل جزء وبعدہ الانصال في ال حقوق ؛ لألہ شرکة 
في مرافق الللك : والترجیح بشحقق بشوۃ السبب ء ولان ضرر القسمۃۂ إِنٴلْمیصلح علة صلح 
مرجخا ۔ 


وقال الکرخي في سختصرہ6: الشفعة تستحق عند أصحاہنا جمیعًا بثلاثة معلاني 
یالشركةء وفیما وقع عليه عقد البیع أو بالشرکة في حقوق ذلك ؛ أو با جوار الأقرب ؛ وتفسیر 
ذلك دار بین قوم فیھا منازل لھم فیھا شرکة بین بعضھم وفیھا ء ما ہي مفردة لبعضھم وساحة 
الدار مرفوعة بینھم ینصرفون من منازلھم فیھا ء وباب الدار التي فیھا المنازل في زقاق غیر 
نافذ فباع بعض الشرکاء في المنزل نصیبه من شریکە أو من رجل أجنبي بحقوقه من الطرق فيی 
الساحة وغیرھا فالشريیك في النزل احق بالشفعة من الشريك في الساحة ء ومن الشريیك فيی 
الزقاق الذي فیە باب الدار ۔ 

فإن سلم الشریك في منزلە الشفعة فالشریيك في الساحة أحق بالشفعة ؛وإن سلم 
الشريك في الساحة فالشريك في الزقاق الذيی لا منفعة لە الذي یشرع فیە ہاب الدار أحق بعد 
بالشفعة من ا مار اللاصق جمیع أھل الزقاق الذي طریقھم فیه شرکاء في الشفعة من کان فيی 
أدناہ وأقصاہ في ذلك سواء ۔ 

فان سلم الشريك في الزقاق فال مار اللاصق من لا طریق لە في الزقاق بعد ھؤلاء احق ء 
ولیس بغیر اللاصق من ا میران شفعة ما لا طریق لە في الزقاق ‏ وھذا قول أبي حنیفة وأبيی 
یوسف وزفر ومحمد بن ا حسن ہ وا حسن بن زیاد . قال بشر این الولید وعلي بن ا لجعد 
سمعنا أُن أبا یوسف قال : قال بعض أصحابنا : لا شفعة إلا لشريك لم یقاسم نصیبہ ء وقال 
عامتھم للجار الشفعة ء انتھی . 

م: ( ولان الاتصال بالشرکة في ابیع اقوی ) ش: ھذادلیل عقلي علی الدرتیب م:( لأنہ) 
ش: أي لآن الاتصال م: ( غي کل جزہ )ش: من اجزاء البیع م:( وبعدہ)ش: أي بعد الاتصال 
بالشرکة م: ( الاتصال في ا حقوق ؛ لأنہ شرکة في مرافق لللك )ش: الرافق مواضع الرفق من صب 
ا ماء ورمي الکناسة وکسر ا حطب وإیقاد النار والاستراحة في ا خلاء ونحو ذلك وھو جمع مرفق 
بفتح الیم وکسر الفاء ۔ وفي (العباب٤:‏ ومرافق الدار مصاب الاء ونحوھا ۔ 

م: ( والترجیح یتحقق بقوۃ السہب)ش: لوجود الانصال بکل جزء من المبیع بجزء من ملکە؛ 
وقوۃ السبب یوجب الترجیح کالضرب : فلما کان أبلغ کان الألم اکٹر م: ( ولان ضرر القسمة إن 
لم یصلح علة)ش: لاستحقاق الشفعة ء لن القسمة أمر مشروع م: (صلح مرجحا)ش: ؛ لا 
لکونە علة ء ولا یلزم أن لا یصح للترجیح ء لآن الشرجیح ہ إنما یکون أبدا بزیادة وصف لا 


۸٢۰ 


قال : ولیس للشريك في الطریق والشرب وا مار شضعة مع ا خلیط قَيٌٗالرقبة ما ذکرنا آنه مقدم . 

قال : فإن سلم فالشفعة للشریيك في الطریق ؛ فان سلم اخڈھا ا مار ما بناامن الٹرتیب : والمراد 

بھذا ال جار اللاصق وھو الذي علی ظھر الدار الشفوعة وہابه في سکنة أخری . وْغِن أبي یوسف: 

ان مع وجود الشريك في الرقبة لا شفعة لغیسرہ سلم او استوفی لأئھم سحجوبو نأ ووجہ 
الظاہر: أن السبب قد تقرر في حق الکل ٭ 


یصلح للعلیة ء فلھذا کان الشریيك في نفس البیع هو الشریك الذي لم یقاسم أولی من غیرہ 
کالأاخ لأب وأم یترجح علی الخ لأب في الیراٹ بالعصوبة ء وإن کانت العصوبة لا تستحق 
بالام ‏ وکما إذاتنازع الستأجر مع رب الطاحونة في عدم جریان ا اء یرجح با حال إن کان ا ماء 
جار في ا حال یکون القول رب الطاحونة وإن کان منقطمً یکون للمستاجر ۔ 

م: ( قال : ولیس للشریك في الطریق والشرب وا مار شفعة مع ال خلیط في الرقبة ما ذکرنا آنه 
مقدم قال : فإن سلم )ش: أي قال القدوري فإن سلم ا خلیط في الرقبة وھو الشریك في نفس 
البیع م: ( فالشفعة للشريك في الطریق ؛ فإن سلم)ش: أي الشریك في الطریق م: (اخڈھا ال جار 
گا بینا من الترتیب ء والراد بھذا ا جار الللاصق ) ش: وفي بعض النسخ اللاصق ولا اعتبار للجار 
الحاذي ؛ خلاتًّا ما روي عن شریح ۰ 

وفي اخلاصۃة الفتاوی) ثبت الشفعة بجواز دار الوقف . وفي دالواقعات؟ في باب الشفعة 
بعلامة الشین رجل لە رض رھيی وقف علیہ اشتری رجل أرضًا آخری بجنبھا لیس لصاحب 
الأرض اوقوفة عليه شفعة : لأن الشفعة بحتق ا الك ولا ملك لە م:(وھو)ش: أي ا جار 
املاصق م: ( الذي علی ظھر اندار الشفوعة وبابە في سکة آخری )ش: أي في زقاق آخری ۔ وفي 
الباب السکة الطریقة اللصطفة من النخل ؛ وإنما سمیت الزقة سککا لاصطفاف الدور فیھا 
وسکة الدراھم هي المنقوشة . 

م: ( وعن ابي یوسف : ان مع وجود الشريك في الرقبة لا شفعة لغبرہ سلم آو استوفی )ش: أي 
الشريك في الرقبة سواء أسلم شفعتہ آو استوفاھام:( لأنھم محجوبون بھ)ش: أي لأن 
الشریيك في الطریق وغیرہ من الشفعاء محجوبوت بالشریيك في الرقبة والحجوب لا شيء لە 
مع وجود ا حاجب کما في الیراث ؛ فإن الأقرب ولو امتنع عن أحد الیراث لا یکون للأبعد ؛ 
وقد ذکرناء عن قریب ناقلاعن ةشرح مختصر الکرخي؛ ۔ 

م: ( ووجه الظاعر : ان السبب ) ش: أي وجه ظاہر الروایة أن السبب وھو الاتصال م: ( قد 
تقرر في حق الکل ) ش: ولھذا قلنا یجب للجار أُن یطلب الشفعة مع الشریيك إذاعلم بالبیع حتی 
یتمکن من الأآخذ إذاسلم الشریك ؛ حتی لو لم یطلب بعد علم بالبیع لا حق لە بعد تسلیم 


٦ 


إلا ان للشريك حق التقدم ؛ فإذا سلم کان لمن یلیہ بمنزلة دین الصحة تعٍدین الرض : والشريك 

في البیع قد یکون في بعحض منھا کما في منزل سعین من الدار أو جْذآز:معین منھسا ء وھو 

مقدم علی ا ار في الازل ء وکہذاعلی المار في بقیة الدار في اصح الروایتین عَنْ اي یوسف - 
رحمہ الله- ؛ 


الشريیك الشفعة ذکرہ في المبسوط؛ م: ( إلا ان تلشريك حق العقدم ) ش: أي الشریك في الرقہة 
احق من ا مار ما ذکرنا ۔ 

۴:(فإذاسلم)ش: أي الشريك في الرقبة م: ( کان لمن یلیە بمنزلۂ دین الصحة مع دین للرض) 
ا أي التي غیر معروفة الأسباب في الرض مع ذي الصحة سواء ء وقد مر في الإقرار م 
(والشريك في ا بیع قد یکون في بعض منھا کما في منزل معین من الدار ) ش: بأن کانت الدار کبیرۃ 
فکان فیھا بیوت وفي بیت واحد شرکة والشفعة بذئك دون ا جار م: ( او جدار معین منھا )ش: أي 
من الدار ء صورته أأرض بینھما غیر مقسومة فبنیا حائطًا في وسطھا ثم اقتسما الباقي فیکون 
ال حائط وما تحته مشترکا بیٹھما ء فکان ھذا ا جار شریکا في بعض البیع ؛ فیکون مقَدمًا علی 
الشريیك ۔ 

ما لو اقتسما الأرض قبل بناء الحائط وخط خطًا في وسطھا ثم أعطی کل واحد شیئًا حتی 
بنیا حائطًا فکل واحد جار في الأرض شریگا في البناء لا غیر ؛ والشرکة في البناء لا غیر لا 
یوجب الشفعة کذا في (الذخیرة) ۔ 

م:(وھو مقدم)ش: أي الشريك في البیع مقدم م: ( علی المار في بقیة الدار ) ش: وکذاعلی 
ا جار في بقیة الدارم: (في أصح الروایتین عن أبي یوسف- رحمه الله- ) ش: أي وکذا الشريك فيی 
المدار مع أرضه مقدم علی ا مار في بق بقیة الدار . وفي قالغني؟: ذکر القدوري أن الشريك فيی 
لارض التی تحت امائط یستحق الشضعة فی کل الع عند محمد وأحد الروایتین عن آأبي 
یوسف فیکون مقدًا علی ا مار في کل البیع وفي روایة عن أبي یوسف ی یستحق الشفعة فيی 
إلحائط بحکم الشرکة ؛ وفي الباقيی بحکم ا موار فیکون ذلك من جار آخر بیٹھما ۔ 

وفال الکرحي في ہمختصرہ؛ قال أبو یوسف في دار بین رجلین ولرجل فیھا طریق فباع 
أحدھما نصیبه من الدار فشریکہ في الدار أحق بالشفعة في ذلك فالشفعة لصاحب الطریق قال 
وكذلك دار بین اثنین لأحدھما حائط بینە وہین رجل یعني فباع الذي لە منزل في ا حائط 
نصیبه من الدار والحائط ؛ قال والشریيك في الدار أحق بشفعۃ الدار ولا شفعة للشريك فيی 
ا حائط وأرضه وکذلك دار بین رجلین ولأحدھما بئر في الدار بینە وبین رجل آخر فباع لە 
الشریيك في البئر نصیبه من الدار والیئر فالشريك في الدار احق بشضعة الدار ؛ ولا شفعة 


۷ ۔ 


لأن انصاله أقوی والبشعة واحصدةء ٹم لا بد أن یکون الطریق أو القِترب خاصًا حتي نستحق 

الششعة بالشسركة فیە ؛ فالطریق ا خاص أن لا یکون ناف ء والشرب ایا أن یکون نھرا لا 

تجري فیە السفن : وما تجري فیە فھو عام ء وھذا عند أبي حنیفة ومحمد -رحَفٹھیا الله- ۔ وعن 
أیي یوسف- رحمہ الله- آن ا خاص أن یکون نھرا یسقی منە قراحان أو ثلالق؛ 


للشریيك في الیئر غي الدار وله شفعة في الیئر ہ م: (لان انصالہ أقوی والبقعة واحدة) ش: لآن الاژن 
من حقوق الدار ومرافقه ؛ ولھذا یدخل في بیع الدار متی ذکر کل حق هو لھا . 

وإذا کان المنزل من توابع الدار کانت الشرکة في النزل تبِعًّا للدار وتبع الشيء ممنزلة وصفه 
وما یصلح صفة لا علة یصلح مرجحا لھا کعدالة الشاھد ۔ 

وأراد بقولە: والبقعة واحدۃ أن اللوضع الذي هو مشترك بین البائع والشفیع لا حق لثالثٹ 
فیە ‏ وذْلك في حکم شيء واحد فإذا صار أحق بالبعضض یکون أحق با جمیع ۔ 

م: ( ثم لا بد أن یکون الطریق أو الشرب خاصآً حتی تستحق الشفعة بالشرکة فيه ؛ فالطریق 
ا خاص ان لا یکون اذ والشرب ا حاص ان یکون ٹھرا؟ لا تجري فیه السفن ) ش: قال عبد الواحد: 

. آراد السفن الصقیرۃ مثل الزورق حتی لو کان نھرا کبی را یجري فیه الزورق فا جار أحق ؛ لأن 
ھؤلاء لیسوا شرکاء في الشرب ہ؛ وذکرہ في (المبسوط) : وفي (الذخیرة) النھر الکبیر من یشرب 
من لا یحصون ۔ 

واختلفوافي حد ما لا بحصی وما یحصی ء قیل ما لا یحصی خمسمائة ء وقیل أربعون ؛ 
وقیل مائة ء وقیل آصح ما قیل أنه مفوض إلی رأي کل مجتھد في زمانہ إِن رآھم کان کبیر ولا 
کان صغیرا م: ( وما تجري فيە)ش: أي والذي یجري فیه السفن م: ( فھو عام وھذا عند أبي حنیفة 
ومحمد- رحمھما اللە۔)ش: ۔ 

م: ( وعن آبي یوسف- رح الله-: ان ال خاص أن یکون نھرا یسقی منه قضراحان او ثلاثة ) ش: 
أي أریسقي منە ثلاثة وج : والقراح في الأرض کل قطعة لیس فیھا شجر ولا بناء . وقال 
الأترازي : القرح الأرض البارزۃ التي لم یختلط بھا شيء ؛ والاء القراح الذي لا یخالطه شيء٠‏ 
کذا في (تھذیب الدیوان؛ ء انتھی ۔ 

قلت : قد فرق بینھما بالضم في الأول ء والفتح في الثاني . وفي ه العباب؛ القراح الزرعة 
الي لیس فیھا بناء ولا علیھا شجر ۔ 

وقال الکرخي في 4 مختصرہ وقال ہشام عن أبي یوسف في الساقیة الصغیرۃ تسقي 
البسخانین أو الثلائة أو تسقي قطعتین آو ثلاثة أو نحو ذلك فصاحب الأارض والبستان لە الشرب 


۸۸" 


وما زاد علی ذلك فھو عام ء فإِن کانت سکة غیر نافلة یتشعب منھا تىكة غیر نائذة وهي مستطیلة 
قبیعت دار في السفلی فلاھلھا الشفعة خاصة دون أھل العلیا ء وإنبيّعت في العلیا 


في الساقیة أحق مما بیع من ا جار الذي لە شرب في الساقیة ۔ 

فإن ترك صاحب احق ما بیع من ال مار الذي لە شرب في الساقیة ء فان ترك مَاجب 
الساقیة شفعة فللجار أن یطلب الشفعة . وقال آبو یوسف : لیس في الأرض التي شربھا تن 
العظم شفعة إذالم یجعل أبو یوسف العظم مثل الساقیة بین القوم ۔ 

ٹم قال الکرخي فيه وقال ہشام : سألت محمد عن النھر الذي یجري فيه السفن أیکون 
للذي لھم النھر الشفعة فیما بیع من ذلك الٹھر : قال نعم ؛ قال محمد ؛ ولکن لیس لھم الشفعة 
بھذا الٹھر في الأرضین التعي شربھا من ھذا النھر ء ھذا نزلة الطریق النافذ وقال : وآما ما لا 
یجري فیه السفن فإنە بمنزلة الطریق غیر النافذ فھم شفعاء بالأنھار في الأرضین التي شربھا فيی 
الٹھر ‏ وھذا قول أبي حنیفة ومحمد . انتھی لفظە . 

وقال القدوري في شرحہ : أجری محمد ا حکم علی جریان السفن ء لأن ما تجري فیە 
السفن في حکم العظم فھو کالدجلة والفرات ‏ وما لا یجری فیە السفن في حکم الصغیر فھو 
کالزقاق الذي لا ینفذ . وقال الإمام اللأسبیجابي : وفي ہشرح الطحاوي) لو أن نھ را یسقي منه 
أراضي معدودۃ وکروم معدودة فبیعت أرض من ذلك أو کرم مٹھا فھم شفعاء فیھا ء لأنھم 
کلھم خلطاؤہ فیھا ؛ وکان النھر عامًا کأن الشفعة للجار املاصق ع: ( وما زاد علی ذلك )ش: أي 
علی قراحین أو ثلائة أقرحة م: ( فھو عام ) ش: إذا کان عامًا لا یکون مستحقًا للشفعة فیه 
بالشرکة م: ( فإن کانت سکة)ش: أي زقاق م: ( غیر نافذة)ش: بالرفع لأنھا صفة السکة 
ولیست بخبر لکانت ‏ لأن کانت ھنا تامة فلا تحتاج إلی مخبر ء لآن العنی فإن وجدت سکة غیر 
نافذة ء وإنما ذکرھا بالفاء تفريمًا علی مسألة القدوري م: (یتشعب منھا سکة غیر نافذۃ وھي 
مستطیلة) ش: أي وا حال أنھا مستطیلة ھذہ صورتھا : 


م:( فبیعت دار في السفلی أي في الدشعبة فلأھلھا ) ش: أي لأھل الدشعبة م: ( الشفعة خاصة 
دون أھل الملیا ) ش: وفي آکثر النسخ وقدر أھل العلیا وھو الأصح لأنە لا شرکة لھم فیھا ولا 


۲۹ 


فلڈھل السکتین ء والمعنی ما ذکرنا في کتاب أدب القاضي ۔ ولو کان 'تھُو صغیسر یأخذ منە نھر 
اصغر منە فھو علی قیاس الطریق فیسما بیناء . قال : ولا یکون الرجل با حڈوّع لی ا حائط شفیع 
شرکة ء ولکنە شفیع جوار لأن العلة هي الشرکة في العقار ؛ 


حق ائرور ‏ ولھذالیس لھم أن یفتحوابابًا مٹھا سفلی فکانت کالمملوکة لأھلھا . بخلاف 
الواحدۃ إذا بیعت دار في أقصاما کانت الشفعة بین أھل السکة وإِن لم یکن لأھل الأعلی حق 
اللرور في حق الأقصی ؛ لن السکة إذاکانت واحدۃ والطریق واحد فیھا فللکل فیھا شرکة من 
الأول إلی الآخر ؛ إلا أن الشرکة لأھل السفلی أکثر والترجیح لا بقع بالکثرۃ علی ماعرف ۔ 

م: ( وإن بیعت فی العلیا فلاھل السکتین ) ش: أي وإن بیعت دار في السكة العلیا فالشفعة 
لأھل السکتین جميعًا ء لأن لأھل السفلی لھم حق الرور فیھا م: ( والمعنی ما ذکر في کتاب أدب 
القاضي )ش: وھو أن حق الرور لأھل السفلی خاصۃ في الصورۃ الأولی ء وفي الثائیة لأھل 
السکتین جمیعَا ء فکانوا سواء في الشفعة . 

م:( ولو کان نر صغفیر بأاخذ منە نر أصغر منه فھو علی قیاس الطریق ) ش: یعني لو بیع 
رض متصلة بالٹھر الأصغر فالشفعة لأھله لا أھل الصغیر کما ذکرنا الحکم في السکة التشعبة 
مع السکة المستطیلة ۔ 

قال القدوري في ٥شرح‏ الکرخي) : إذا نزع منه نھر فبیعت أرض شربھا من النھر النازع 
فأاھل النھر النازع أحق بالشفعة من أھل الٹھر الکبیر ء لأنھمیختصون بشرب الٹھر النازع ؛ 
فاھل النھر النازع أحق بالشفعة من أھل الٹھر الکبیر فإن بیعت أرض علی الٹھر الکبیر کان 
آھله وأھل النھر النازع سواء في الشفعةء لأنھم سواء في استحقاق الشرب بالشرکة قي عمرد 
الٹھر م: ( فیما بیناہ )ش: أي من استحقاق في الشفعة . 

م: ( قال : ولا یکون الرجل بالمذوع علی ا حائط شضیع شركةء ولکنە شفیع جوار ) ش: أي قال 
الصنف : قال الکرخي في ہ مختصرہ٠‏ : قال ہشام سألت محمداعن حائط بین دارین عليه 
خشب لصاحب ھذہ الدار ولصاحب الدار الآخری فبیعت أحد الدارین فجاء صاحب ال حائط 
بدعي الشفعة ء وجار ا جار یدعبھا ولا یعلم أن ا حائط بینھما لك بالحخشب الذي قال محمد اسال 
الدعي الشفعة البینة أن ا حائط بینھما ۔ وإن أقام بینة فھو أحق من ال مار لأنه شریيك ؛ وإن لم 
یقم بینة لم أجعله شریکا ء انتھی . وذلك لان استحشاق ا حائط بالخشب ظاہر في الملك 
والشفعة لا تستحق بالظاعر . 


م: ( لان العلة ھي الٹرکة في العقار )ش: أي لأن علة استحقاق الشفعة هي الاشتراك فيی 


۹۰ 


وبوضع ال حذوع لا بصیر شریکا في الدار لأنە جار سلازق قال : والثَیِكِ في ال خشبة نکون علی 
حائط الدار جار ما بینا . قال : وإذا اجتمع الشفعاء فالشفعة بیٹھم علی علَٴرؤوسھم : ولا بعبر 
اختلاف الأملاك . وقال الشافعي -رحمہ الله- : ھي علی مقادیر الأئضباء 


العقار ع: ( وبوضع ا ذوع لا بصیر شریکا في الدار لالہ جار ملازق )ش: أي موضع ا ذو عتھلی 
الحائط لا یصیر شریکا في الدار وھو ظاھر ء ولکنە یکون جار ملاصفًا یستحق الشفعة بعَةَ 
الشريك في الرقبة ۔ 

م: (قال : والشريك في الحشبة یکون علی حائط الدار جار )ش: والشریيك مہتدأ وجار 
خبرہ: وقوله یکون علی حائط الدار صفة للخشبةءأي قال في بیوع ۸ا جامع الصغیر٤:‏ وصورتھا 
فیە محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة أنه قال الشريیك في الطریق أحق بالشفعة من ا جار : فأما 
الشریيك با خشب یکون لە علی حائط الرجل ء فإنما ہو جارہ ءانتھی ۔ 

وذلك لأنہ لا یکون بجوضع الخشب شریکا في شيء من الدار ء وإنا له حق الشغل فکان 
جار ملازمًا ء فکان مؤخرعن الشریك وقال الكاکي : وتاویله إذا کان وضع ا خشبة علی 
ا حائط من غیر أن بیِلك شيتًا من رقبة ا حائط لأنە إذا کان ھکذا یکون جار لا شریکا ع: ( ما بینا) 
ش: آشار بە إلی قولە لأن العلة ھي الشرکة في العقار ۔ 

م: ( قال : وإذا اجتمع الشفعاء فالشفعة بینھم علی عدد رؤوسهم ولا یعتبر اختلاف الأملاك ) ش: 
أي قال القدوریي : م: ( وال الشافعي- رحمے الله-: هي )ش: أي الشفعة ع:( علی مقادیر 
الأنصباء ) ش: وھو قول مئە . وفي اشرح الوجیز؟: وھو الأصح وبە قال مالك وأاحمد في 
المشھورعنه ۔ 

وقال الشافعي في قول وأحمد في روایة: الشفعة علی عدد الرؤوس کقولنا : واختارہ 
ا مزني وابن عقیل من أصحاب أحمد ؛ وھو قول الشعبي والنخعي والشوری ؛ وابن أبي لیلی 
وابن شبرمة ؛ صورتھا دار بین الثلاثة لأحدھم نصفھا وللآخر ثلٹھا وللآخر سدسھا فباع 
صاحب النصف نصیبه وطلب الشریکان الشفعة ؛ قضی القاضي بھا بیٹھما نصفین عندناء 
وعند الشافعي قضی بھا ثلانًا ء ثلشاھا لصاحب الثلٹ ؛ وثلٹھا لصاحب السدسَن علی مقادیر 
أنصبائھما ۔ 

ولو أن دارًا بیعت ولھا شفیعان جاران جوار أحدھم الثلاثة أرباع الدار وجوار الآخر 
لربعھا وجوار أحدھما في قدر شہر من الدار وطلبا جمیمًا الشفعة یقضي بینھما نصفین ؛ وعند 
الشافعي لا تجب الشفعة للجار ء ولو حضر واحد من الشفعاء أولاً وألیت شفعتہ فإن القاضيی 
یقضي لە جمیع الدار بالشفعة ء ثم إذا حضر شفیع آخر وأثبت شفعتہ فإنه ینظر إن کان الثائيی 


۲۹۱ 


لان الشفعة من مرافق الللك ء الا یری انھا لتکمیل منفعت فاشبه الربح وَاَلغْلة والولد والثمرۃ . 


شفیمًا مثل الأول قضي لە بنصف الدار ؛ فإن کان الشاني أولی من الأول بن کانِ‌الأول جار 
وھذا خلیط فإن القاضي یبطل شفعة الأول ویقضي بجمیع الثاني . 

وإن کان الثاني دون الأول في الشفعة فإن القاضي لا یقضي للثاني بالشفعة ؛ وکلذلكِ 
حکم الشراء . ولو أن رجلاًاشتری دارا وھو شفیعھاثم جاء شفیع مثله قضی القاضي لە 
بنصفھا ؛ وإن جاء شفیع آخر أول منە فإن القاضي یقضي لە بجمیع الدار فإن کان شفیع دونە 
فلا شفعة لە ء الکل لفظ (شرح الطحاؤي؛ ۔ 

م:( لان الشفسة من مرافق اللك ) ش: أي فوائدہ ء لأئه یستفاد بە فیکون علی قدر الملك م 
(الایری اٹھا لتکمیل منفعتہ )ش: أي لن الشفعة لتکمیل منفعة اللك م: ( فاشبه الربح )ش: یعني 
أن الشریکین إذا اشتریا شیئاً ولم یشترطا شینًّا ء وقال أحدھما محمسة ؛ وقال الآخر عشرةۃ 
فحصل الربح کان الربح بیٹھما أَثلانًا ؛ الثلث لصاحب ا خمس والئلثان لصاحب العشرۃ لأن 
الربح فرع ا ال وما لھا کذلك م: ( والفلة ) ش: أي وأشبه غلة العقار الشترك بین اٹٹین أثلاتًا 
یکون أَثلانًا م: ( والولد والشمرة) ش: أي وأشیە الولد من ال ماریة الشتركة آو البھیمة الشتركکة 
یکون فیه الللك لکل واحد بقدر الللك في الأم . وکذلك ثمرة النخل الشترك ۔ 

ویشکل علی ھذائلاث مسائل ء إحداھا : کما لو أعتق اثنان نصیبھما في عبد مشترك 
بین ثلائة علی التفاوت فالمعتقان إذا کانا موسرین یقومان مقام الثالث بالسویة . 

والٹانیة : لو مات مالك الدار عن اثنین ثم مات أحدھما ولە اثنان ٹم باع أحد الاثئین نصیبه 
فالأخ والعم في الشفعة سواء مع تفاوت حصصھما . 

والثالٹ : إذامات الشفیم قبل أن یأاخذ ورثة الشفیع أن یاخذوا ما کان یاخذہ أبوہ علی 
العدد ء وامرأتہ وابنه في ذلك سواء . وبھذہ السائل رجح الزني القول الثاني وھو قولٹا ۔ 

فأجابواعن مسألة العتق بأنه علی القولین ء وسلم أنە قول أحمد فالفرق أن ذلك ضمان 
إتلاف لا فائدة ملك ء حتی یتقدر بقدرہ ء وفیه ضعف ۔ 

وعن الشائیة أن للشافعي - رحم الله - قولین في القدمِ وبە قال مالك الأخ مختص 
بالشفعة لأن ملکە أقرب إلی ملك الأخ ء وفي ا مد وھو قول أبي حنیفة وأحمد والزني أن العم 
والأخ یشترکان نظرا إلی اللك لا إلی سبب اللك ؛ وعن الشالشة ان فیھا قولین وعلی قول 
الاستواء ان أصبل الاستحقاق باعتبار الإارث : وفي ھذا لا یختلف ء کذافي اشرح الوجیزا ٠‏ 
وفي الکل ضعف کماتری . 


۲ 


ولنا : آنھم استووا في سبب الاستحقاق وھو الاتصال فیستوون في الَاسََجقاق . الا یری آنە لو 
انفرد واحد منھم استحق مال الشفمة ؛ وھذا آیة کمال السبب ؛ وکٹرة الائیغال تؤڈن بکٹرةۃ 
الغلة ء والثرجیح یقع بقوۃ في الدلیل لا بکثرٹہ ء ولا قوۃ ھھنا لظھور الآخری مقابلته ء 


م: ( ولنا أنھم استووا في سبب الاستحقاق وھو الانصال فیستوون في الاستحقاق )ش: أراذَآن 
الوجود من یسبب في حق کل واحد منھم مثل الوجود في حق الآخر في اقتضاء الاستحقاق ٠‏ 
ألاتری أن صاحب الکبیر لو باع نصیبع کان لصاحب القلیل أن یأخذ الکل کما لصاحب 
الکبیر لو باع صاحب القلیل ؛ وھذہ آیة کمال السبب ء فعلم أن علة الاستحقاق أصل اللك لا 
قلرہ۔ 

م: ( الا یری الہ )ش: توضیح ما قبلە أن الشأن م: ( لو انفرد واحد منھم استحق کمال الشفعد 
وھذا آیة کمال السبب ) ش: أي علامة کمال السبب في حق کل واحد منھم م: ( وکئرۃ الاتصال 
تؤذن بکثرۃ الغلة ) ش: ھذا جواب عما یقال الاتصال سبب الاستحقاق ؛ وصاحب الکثیر أکٹر 
اتصالاً فانی یتساویان ۔ ۱ 

آجاب بقوله وکٹرۃ الاتصال یؤذن أي یعلم بکثرۃ العلة لأن الاتصال یؤذن أي یعلم بکٹرۃ 
العلة ؛ لأن الاتصال بکل جزء علة کا ذکرنا أن صاحب القلیل لو انفرد استحق ا جمیع م 
(والترجیح یقع بقوۃ في الدلیل لا بکثرتہ ) ش: أي بکثرۃ الدلیل کما في الشامدین وعشرۃ شھود 
وجراحة واحدة وعشر جراحات ولھذا تنتصف الدیة بین من جرح جراحة واحدۃ وبین من 
جرح اکٹر ۔ 

م: (ولاقوۃ هھنا لظھور الآخری بقابلته ) ش: أي لم تظھر الآخری بقابلته : أي لم یظھر 
الحرجیح في مسألتنا ء إذ لو ظھر لکان الرجوح مدفوعا بالراجح وماھنا لا یبطل حق صاحب 
القلیل ؛ قعرفتا أنە لا ترجیح في جائبە وھو معنی قولە الظھور الآخری یقایلة تحریرہ أن 
صاحب القلیل لو کان مرجوحاً في مقابلة حق صاحب الکثیر لکان لا یظھر حق صاحب القلیل 
في مقابلة حق صاحب الکثیر لأن الرجوح مدفوع بالراجح وبە ظھر علم عدم الرجحان ۔ 

فان قال الشافعي لا یلزمني ذلك ا مواز أن تکون العلة الواحدۃ مبنیة لکمال ا حکم ؛ ولکن 
عند الانضمام مع الآخری یثبت استحقاق أحدھما آکثر مما یثبت عند الانفراد کما في الرجالة فيی 
الغنیمة إذا انفردوا یستحقون کل الغلیمة ء وکذا الفرسان إذا انفردوا یستحقون الکل أيفّا ء 
وعند الاجتماع یقسم علی التفاوت . 

وکذا لو مات وترك بنتّا وأختّا فللبنت النصف والباقي للأخت أو للاخ بحق العصوبة ١‏ 
آما لو ترك بننّا وأخنًا کان النصف بینھما أَثلانًا ؛ فکذا هاهنا ۔ وکذا لو کان ا حائط اائل مشتركًا 


۲۳ 


وغفلك ملك غیرہ لا یجعل ثمرۃ من ثمرات ملک : بخلاف الثمرۃ واشبٰأھا ۔ ولو أسقط بعضھم 
حقہ ؛ فھي للباقین ني الکل علی عددھم ؛ 


بین اثنین اُثلانًا وأ٘شھد علیھما ثم سقط وأصاب مالاً أو نفسا فالضمان بیٹھما أثلاًا بقاللك : 
فیجب أن یکون في اإشفعة کذلك ۔ 

قلنا : تفضیل الفارس بینتە شرعًا بخلاف القیاس مع أن الفرس بانفرادہ لا یصلح علة 
الاستحقاق فیصلح مرجحًا . أمافي مسألتنا ملك کل جزء علة تامة للاستحقاق فلا تصلح 
مرجحا . 

وأما مسألة الیراث فلیست نظیرها ء لأن نصیب الأخ والأخت عند الانضمام باعتبار ان 
الشرع جعل عصوبۃة النٹی بالذکر علة الاستحقاق نصف ما للذکر ولتفاوتھما في نفس العلة ١‏ 
لأن العلة مرجحة بعلة أخری إذ العصوبة بالأخ غیر العصوبة بالبنت ؛ فإذا جاءت العصوبة 
بالأخ زالت العصوبة بالبنت ؛ والعصوبة بالأخ متفاوتة شرعا ؛ فلم یکن من قبل ترجیح العلة 
بالعلة ۔ 

وأما مسألة ا حائط فقلنا : إِن مات یخرج ا حائط فالضمان علیھما نصفان لاستواثھما فيی 
العلة ‏ وإن مات ینقل ا حائط ء قلنا : فالضمان علیھما أثلاتًا : لن التساوي في العلة لم یوجد 
إذا نقل نصیب صاحب القلیل لا یکون کثقل نصیب صاحب الکثیر ء فکان ھذا راجعا إلی ما 
یتولد من الللك کالولد وائٹمرۃ والشفعة لیست من ثمرات اللك . 

م: (وغلك ملك غیرہ ) ش: ھذا جواب عما قاله الشافعي أن الشفعة من مرافق الملك ؛ تقریرہ 
أنیقال : إن التمکن من التملك م: ( لا یجعل ٹسرة من ثمرات ملکه )ش: کالب : فإن لە 
التمکن من تملك جاریة ابنە ء ولا بعد ذلك من ثمرات ملکه م: ( بخلاف الشسرۃ واشباجھا )ش: 
وأنھا من ثمرات اللك ؛ لأنھا تحصل بلا اختیار ء بخلاف الشفعة فإنھا باختیارہ ۔ 

م: (ولو أسقط بعضھم حقہ فھي للباقین ني الکل علی عددھم )ش: ذکر ھذا تفریعًا علی مسألة 
القدوري -رحم الله ۔ھذاعندنا ء وعند الثلائة علی قدر ملکھم : ولو آراد أن یأخذ حصته 
دون حصة الباقي لیس لە ذلك بالإ(جماع ء لن في ذلك تفریق الصفقة والإاضرار بالمشتري في 
تبعیض ا ملك عليه ۔ 

وھذا الذي ذکرنا قبل القضاء حتی لو قضی القاضي بالشفعة لأحدھما ٹم سلم أحدھما 
نصییه لم یجز للآخر أن یأاخذ ا جمیع ؛ لأنە ما قضی بالدار بینھما بالشفعة سار کل واحد مٹھما 
مقضیّاعليه من جھة صاحبه فیماقضي بە لصاحبه فبطل حق شفعتہ فیما قضي لصاحبه 


4٤ 


لآن الانتقاص للسزاحمة مع کمال السبب في حق کل واحد منھم وَقَل اِنقطعت ہء ولو کان 

البعض غیبًا یقضي بھا ہین ا حضور علی عددھم ؛ لان الغائب لعله لا یطلب اون قضی حاضر 

با جسیع ٹم حضر آخر یقضی لہ بالنصف ؛ ولو حضر ٹالث قیٹلث ما في ید کل ذاحد تحقیغًا 

للتسویة ء فلو سلم ا حاضر بعدما قضی لە بال جمیع لا یاخذ القادم إلا النصف ؛ لأن قضاء القاضي 
بالکل للحاضر قطع حق الغائب عن النصف بخلاف ما قبل القضاء . 


ضرورة؛ وھکذاإذا قضی للخلیط ثم سلم الشفعة لم یکن للشریك في الرافق أن یأخذ بالشفعة 
لبطلان حقه الضعیف بالقضاء . وکذالو قضی للشريك في الرافق ٹم سلم لم یکن للجار أن 
یاخذ ما ذکرنا ء ذکرہ في 9 اللیسوط ٤‏ ۔ 

م: ( لان الانتضاص للمزاحمة مع کمال السبب في حق کل واحد منھم وقد انقطمت )ش: أي 
الزاحمة بالتسلیم فبقي حقه في ا حمیع کالغرماء إذا تخاصموا من الترکة فاسقط بعضھم حقه ء 
سلمت الترکة للباقین : وھذا کالقائل لائنین إذاعفا ولي أحدھما فللآخر القتصاص:؛ لن حقه 
ثبت في ا حمیع ۔ 

فإذا أبرا الآخر فکاأنه لم یکن ولیس ھذا کالعبد إذا قتل اثنین خطا فعفا ولي الآخر یبقی 
حقه في نصف العبد ؛ ویقال للمولی إما أن یدفع إليه نصف العبد أو الفدیةء لأن جنایة الخطاأً 
مال ء فإذا تعلقت ال جنایتان بالرقبة تضایفت فیھا فثبت لکل واحد منھما النصف ؛ فإذا سلم 
الآخر ا مال بعد حق الباقي ولیس کذلك الشفعة لأنھا حق لیس ببال فھي ہدم العبد آشبہ . 

م: ( ولو کان البعض غیبّا)ش: بفتح الغین والیاء جمع غائب وفي (العباب :٤‏ وجمع 
الغائبِ غیب وغیاب بضم الغین وتشدید الباء وغیب بالتحريك وإنا تثبت فیه البائع للتحريك 
لأنه آشبه بصید وإن کان جمحًا ء وصید مصدر قولك بعیرًٗ صید لأنە یجوز ان یسوي بە الصدر 
م:(یقضي بھا )ش: أي بالشفعة م: ( بین الحضور)ش: أي بین ا حاضرین وھو جمع حاضر 
کالرکوع جمع راکع م: ( علی عددھم ؛ لأن الغائب لعلە لا بطلب ) ش: یعٹي قد یطلبِ وقد لا 
یطلب فلا یترك حق ا حاضرین بالشك ۔ 

م: ( وإن قضی لحاضر بالحمیع ٹم حضر آخر یقضی لە بالنصف )ش: بأن کان للدار شفیعان 
فحضر أحدھما حکم لە بجمیعھا ء فإِن حضر الشفیع الآخر أخذ منە نصف الدار م: (ولو حضر 
ثالثٹ )ش: أي شفیع ثالث م: ( فبٹلث ما في ید کل واحد تحمقیقًا للتسویة ) ش: لأن الدار بیٹھم 
آئلاث علی عددھم م: ( فلو سلم الحاضر بعدما قضی لہ بالجممیع لا یاخذ القادم إلا النصف ؛ لأن قضاء 
الشاضي بالکل للحاضر قطع حق الضائب عن النصف )ش: لن الغائب صار مقضيًاعليه فيی 
النتصف؛ فلو أخذ الکل یصیر مقضیّا لە في ذلك النصف م: ( بخلاف ما قبل القضاء ) ش: حیث 


۲۰ 


قال : والشفعة تجب بعقد البیع ء ومعناء بعدہ لا آنه هو السبب ٦َٴلّأنِ‏ سببھا الاتصال 


یأخذ الکل بعدما حضر لأنه لم یصر مقضیا عليه ۔ 

فإن قلت : القاضي ا قضی بالشفعة للحاضر ثبت لە الللك من الشعري ؛ فإذا یلم یکون 
بمنزلة الإقالة وفیھا الشفعة فیأاخذ الغائب النصف بالبیع الأاول والنصف الآخر بھذا التسلیٔخ: 

قلت : البیع الذي جری بین البائع والشتري لم ینفسخ آصلاً وانما الفسخ في حق الإضافة 
إلی الشتري ؛ فإذاسلم عاد إلی الشتري القدیم ملك الارتفاع ا لائع ؛ فکانت القضیة واحدۃ ؛ 
والغائب صار مقضیا عليه في هذہ القضیة فلا بصیر مقضیا لە بعد ذذلك فیھا ۔ 

وفي ( البسوط ٤‏ و ہ الذخیرة ) شفیعان أحدھما حاضر والآخر غائب وقضی ا حاضر بکل 
الدار فللغائب أن یأخذ نصفه ؛ ولو جعل بعض الشفعاء نصیبه للآخر لم یصح ا لعل وسقط 
حقه وقسمه علی عدد من بقي ؛ وإن قال الذي قضی لە بالشفعة للآخر أنا اسلم لك الکل فإما 
آن یأاخذ الکل أویدع ء فلیس لە ذلك : وللثاني أن یاخذ النصف . 

ولو کان ا حاضر لم یأخذھا بالشفعة ولکن اشتراھا من الشتري فحضر الغائب إن شاء 
اأُخذھا کلھا بالبیع الأول او بالبیع الشانيی ء لأن ا حاضر أسقط حقہ بالإقدام علی الشراء وخرج 
من الدین : ولو کان الشتري الأول شفیعًا أَیضًا فاشتراھا شفیع حاضر أ٘یضًا معه ء فحضر 
الغائب إن شاء أخذ نصف الدار بالبیع الأول ؛ وإن شاء أمخذ الکل بالبیع الثاني ؛ والله سبحانه 
وتعالی أعلم ۔ 

م: ( قال : والشفعة تجب بعقد البیع )ش: أي قال القدوری : م: ( ومعٹاہ بعدہ لا آنه ھو السبب ؛ 
لآن سببھا الاتصال ) ش: أي معنی قول القدوري یجب بعقد البیع أي بعد البیع ؛ لن البیع هو 
السبب للشفعة ؛ لأن سبب الشفعة اتصال الأملاك ؛ وقال السغناقي هذا التأویل والتعلیل 
مخالف لعامة روایات الکتب من ة البسوط ٤‏ و ہ الذخیرة ٥‏ ء وفالغني؟ وغیرھا ما أنه صرح بأن 
سبب وجوبھا البیع والشراء ء وفساد تأویل الکتاب ظاھر ہ ما أُن سبب ثبوتھا لو کان الاتصال 
یتفي ۔ 

أما لو سلم الشفعة وفسد قبل البیع یبطل شفعتہ ولم پبطل بالإجماع ۔ 

واجیب : بأن ھذا لا یلزم علی الصنف ١‏ لأنه قال یثبت بعد فیکون البیع شرطًا والشرط 
نع السبب عندناعن الاتصال باملحل ؛ فتسلیم الشفعة قبل العقد ککفارۃ الیمین قبل ا حنث فلا 
یجوز لأن العقد شرط ۔ 

ورد بأنه لا اعتبار لوجود الشرط بعد تحقق السہب في حق صحة التسلیم کاداۃ الزکاۃ قبل 


۲٦ 


علی ما بیناہ ء والوجه فیه : ان الشفعة اما تحجب إذا رغب البائع عن طللع الدار والبیع یعسرفھا؛ 
ولھذا یکتفي بثبوت الع في حقه حنی یاخدھا الشفیع إذا اشر البائع بالِعٌ:واِن کان الثستري 
یکذبہ . قال : وتستقر بالإشھاہ ولا بد من طلب الواثبة لأنه حق ضعیف یبطل بالإعراض ؛ 


ا حلول ء وإسقاط الدین الؤجل قبل حلول الأجل . وا مواب أن ذلك شرط الوجوب ولاکلام 
فیه ء وإنما ہو في شرط ا مواز وامتناع الشروط قبل تحقق الشرط غیر حاف علی أحد م:( علی مَا 
بیناہ ) ش: یعني قوله ولنا أنھم استووا في سبب الاستحقاق وھو الاتصال ؛ م: (والوجہ فیه ) ش: 
أي في ھذا الساویل م: ( ان الشضعة نما تجب إذا رغب الہائع عن ملك الدار والبیع یعرفھا )ش: اي 
یعرف رغبة البائع عله ۔ 

وا حاصل : أن الاتصال بالملك سبب ء والرغبة عن اللك شرط والبیع دلیل علی ذلك قائم 
مقامه ہ بدلیل أن البیع إذا ثیت في حق الشفیع بإقرار البائع بە صح لە ان یآخلہ وإن کذبہ 
الشتري وہو معنی قولە م: ( ولھذا یکتفي بثبوت البیع في حقه حتی یاخلھا الشفیع إذا اقرالبائع بالبیع 
وإن کان الشتري یکذبە) ش: ٠‏ 

قال القدوري في (شرح مختصر الکرخي ؛: الشفعة تجب برغبة البائع عن ملکه بدلالة آنه 
لو ادعی أنە باع دارہ من زید فجحد زید ذلك ؛ وحیث الشفعة لأجل اعترافه بخروج الشيءعن 
ملک وإِن لم یحکم بدخولە في ملك الشتري ؛ ثم قال وھذا العنی هو سبب الشفعة ؛ انتھی ۔ 

فإن قلت : ینتقض با إذا باع بشرط ا حیار لە أو وھب وسلم فإن الرغبة عنه قد عرفت ولیس 
للشفیع شفعة ۔ قلت : في ذلك برد دلیل خیار البائع ؛ بخلاف الإقرار فإنہ یجہر بە عن القطلع 
ملکه عنه بالکلیة لقبوله بە کما زعمه ؛ والھبة لا تدل علی ذلك ؛ لأن عرض الواہب الکافاأۃ ء 
ولھذا کان لە الرجوع عنه فلا ینقطع حقه بالکلیة ۔ 

م: ( قال : ونستقر بالإشھاد) ش: أي قال القدوري : إن الشفعة تستقر بالإشہھاد م:( ولاہد 
من طلب الواثیة ) ش: وھو طلب الشفعة علی السرعة ؛ وإنا أضاف الطلب إلی الواثبة لتلبسھا 
بھا م:) لأنه حق ضعیف ) ش: أي لأن الشفعة ذکر الضمیر بالنظر إلی تذکیر ا حبر م: (ییطل 
بالإعراض )ش: قسال 8ئ <الشفعة کحل العقال ''' أي فیدھاثبت وو کنایةعن ضرعة 


)١(‏ أخرجه ابن ماجە )۸۳٥/٢(‏ رقم )۲٥٥٢(‏ من طریق محمد بن عبد الرحمن البیلماني عن أبيە عن ابن عمر 
... مرفوعًا . قال في !الزوائدہ : في إسنادہ محمد بن عبد الرحمن البیلماني ہ قال فيه ابن عدي : کل ما 
یرویه البیلماي فالبلاء فيه مئە ؛ وإذاروی عنه محمد بن ا حارث فیھما ضعیفان ورواہ ابن عدي 
/٦(‏ ۱۷۷ في ترجمة محمد بن ا حارث . 


۲۹۷ 


فلا بد من الإشہاد والطلب لیسلم بذلك رغیده فيه دون إصراضہ غَتة؛ ولانہ یحتاج إلی إلبات 

طليه عند الاضیي ولا یمکنہ إلا بالإشہاد . قال : وقلك بالأخذ إذا سلمََاِلِشري أو حکم بھا 

الحاکم ؛ لأن اللك للمٹستري قد تم ؛ فلا یننقل إلی الشسغیع إلا بالتراضي او قضاء الشاضي کما 
في الرجوع في الهہة : ونظھر فائدة مذا 


السقوط ؛ فکل ماھو کذلك لا بد من دلیل یدل علی الإصراض عنه آو دام عليه ؛ والإ شناد 
والطلب یدلان علی ذلك : فإذا کان کذلك م: ( فلا بد من الإشھاد والطلب لیعلم بذلك رغیتہ فیه 
دون إعراضے عنه )ش: أي الطلب ؛ قال في اشرح الطحاوي؟ : الطلب طلبان طلب موائبة 
وطلب استحقاق . أما طلب المواثبة فعند سماع البیع من غیر سکوت ؛ ویشھد علی طلبه شهوذًا 
ٹم لا بیکٹ حتی یذھب إلی المشتري أو إلی البائع إن کانت الدار في یدہ أو إلی الدار البیعة ۔ 

وإن کانت الدار في ید الشتري إن شاء أشھد علی المشتري بطلب الشفعة ؛ وإن شاء شھد 
عند الدار ؛ ولو طلب من البائع بطلت شفعته ویطلب عند واحد من ھؤلاء طلب آخر وھو طلب 
الاستحقاق ویشھد عليه شھوٌدا ء فإذا ثبت الشفیع شفعة بطلبین وابی المشتري أن یسلمھا إليه 
فھو علی شفعتہ بعد ذلك بترك الطلب في ظاھر الروایة ۔ 

وروي عن محمد بن ا حسن أنه قال : إذا مضی شھر لم یطلب مرۃ آخری بطلت شفعتہ 
وھو أحد الروایتین عن أبيی یوسف . وروی عنە في روایة أخری لە أن یطالب في کل مسجلس 
من مجالس القاضي فإن ترك مجلسًا من مجالس القاضي بطلت شفعتہ . 

م: ( ولانہ یحتاج إلی إلبات طلبے عند القاضي ولا بمکن إلا بالإشہاد ) ش: هذا دلیل ثان علی 
وجوب الإشھاد وھو ظاھر . 

م: (قال : وملك بالاخذ )ش: أي قال القدوري أي تملك الشفعة بأخذ الدار الشفوعة م: ( إذا 
سلمھا الششري أو حکم بھا ا حاکم ؛ لأن اللك للسششري قد تم ) ش: التحقق سبب اللملك وھو 
الشرط القاطع م: ( فلا ینتقل إلی الشفیع إلا بالتراضي أو قضاء القاضي )ش: لن قلك ملك الغیر لا 
یجوز بدون رضاہ ہ إلا أأن الشرع جعل للشفیع حق التملك والقاضاة ء ولأنه عامة فإذا قضی 
بالشفعة ء وأخذہ الشفیع ملکھا ولا ِلك الشفیع الدار الأبعد قبل تسلیم الشتری إليە أو قضاء 
القاضي ء حتی أن البیع لو کان کرمًا فأکل الشتري ثمان سنین فإله لا یجوز مضمولًا عليه ولا 
یطرح عن الشفیع شيء من الشمن ما أکل من ثمارہ إذا کانت الثمار حرثت بعدما قبض المشتريی 
الکرم وکذا في اشرح الطحاوي) م: ( کما في الرجوع في الھیة) ش: أي کما لا یصح الرجوع فيی 
الهبة إلا بالتراضي وقضاء القاضي ؛ لآن الوھوب دخل في ملك اللوھوب لە فلا بضرج إِلا 
بالتراضي أو بقضاء القاضي ما ذکرنا انف . م: ( ونظھر فائدة ھذا ) ش: أي فائدۃ قوله وِلك 


۲۸ 


فیا إذا مات الشسفیع بعد الطلبین ء آو باع دارہ الستحق بھا الشفعَةأو بیعت دار بجنب الدار 
الشفوعة قبل حکم الحاکم ؛ او تسلیم الخاصم لا تورث عنہ في الصورة الاّولٰی : وتبطل شفعتہ 
في الثانیة ء ولا یستحتھا في الثالثة لانعدام الللك لە ۔ ٹم قولە : تحجب بعد البیع بین بأنه لا یجب 
إلا عند معاوضة ا ال بالمال علی ما نبینە إن شاء الله تعالی والله سبحائە وتعالی أعلم بالصواب . 


بالأمخذ م: ( فیما إذا مات الشفیع بعد الطلبین) ش: أي طلب الواثبة وطلب التقریر ء ویسمی طلبّ 
التقریر طلب الإشھاد أَیضً م: (أو باع دارہ الستحق بھا الشفعة أو بیعت دار بجنب الدار الشفوعة قبل 
حکم ا حاکم أو نسلیم الخاصم )ش: الشتري ؛ وھذا یرجع إلی الصور الثلاث ؛ وهي صورةۃ 
اموت والتبعین والشفعین م: ( لا تورث عنە في الصورۃ الأولی )ش: وھي ما إذامات الشفیع بعد 
الطلبین قبل الأخذ ۔ 

م: ( وتبطل شفعتہ في الثانیة ولا بستحقھا في الثالثة ) ش: أي في الصورة الثانیة وهي ما إذاباع 
دارہ الستحق بھا الشفاعة قبل أخذ الدار الشفوعة ء لأن سبب الشفعة اتصال ملك الشفیع بالدار 
الشفوعة بتسلیم الخاصم ؛ وعھو الشتري أو بقضاء القاضي م: ( لانعدام لللك لە) ش: یعني لم 
یِلك المشفوعة فکیف مِلك بھا غیرھا ۔ 

م:( ٹم قولہ : تجب بعقد الیع )ش: یعني قول القدوري م: ( بیان أنە لا یجب إلا عند معاوضة 
الال با ال ) ش: قال في اشرح الطحاوي٤:‏ والشفعة فیماإذاملکت بعوض وھو عین مال ؛ فأما 
إذا ملکت بغیر عوض کالهبة والصدقة والوصیة والمیراٹ فلا شفعة فیھا ؛ وکذالو ملك بعوضص 
أي بغیر مال ء کما إذا جعلہ مھرفي النکاح آو بدل في ا خلع أو صولح من دم عمد فلا شفعة 
فیەء ولو تزوجھا علی غیر مھر مسمی ثم باع دارامن امرأتہ بذلك الھر أو تزوجھا علی غیر 
مھر مسمی ٹم باع دارہ بجھر امٹل وجبت فیه الشفعة . 

ولو تزوجھا علی الدار تزوجھا علی غیر مسمی ثم فرض لھا دارہ مھر فلا شفعة فیھا ء 
ولو صالح علی الدار من ا جنایة التي یوجب الأرش بعد القصاص تجب فیھا الشفعة بالارش . 

ولو جعلھا أجرۃ في الإجارات لا شفعة فیھا ء لأن بدلھا لیس بعین مال م: ( علی ما نبینە إِنْ 
شاء الله تعالی )ش: أي في باب ما تجب فیه الشفعة ء وما لا تجب . 


ادج 6د 


۲۹ 


باب طلبِ الشفعة والخصومة فیقا 
قال : وإذاعلم السفیع بالبیع أشھد في مجلےە ذلك علی الطالبة . اعلمان!لطلب علی ثلائة 


اوجه : طلب الوائبة ء وو أن یطلبھا کما علم حتی لو بلغ الشفیع البیع : ولمطلب شفعتہ 
بطلت الشفعة ما ذکرنا : ولقوله عليه الصلاۃ والسلام : < الشفعة لن واٹبھا ٠٤‏ 


م: (باب طلب الشفعة وا خصومة فیھا ) 

کن أي هذا باب في بیان طلب الشفعة وا خصومة في الشفعة ء وا لم یثبت الشفعة بدون 
الطلبِ والخصومة فیھا شرع في بیانہ وکیفیته . 

م:( قال : وإذا علم الشضیع بالبیع أشھد في مجلسە ذلك علی الطالبة ) ش: أي قال القدوري 
وآراد بالطالبة طلب الواثبة والإشھاد فیە في الجلس لیس بشرط ؛ والشرط هو نفس الطلب ١‏ 
نما یشھد فیه لأئە لا یصدق علی الطلب إِلا بئیته ء فإن لم یکن یحضرہ من یشھدہ قال آتا 
مطالب بالشفعة ٹم ینھض إلی من یشھد ؛ وإنما یفعل ذلك حتی لا یسقط حق الشفعة فیما بینە 
وبین الله سبحانه وتعالی . 

م: ( اعلم ان الطلب علی ثلائة اوجہ: طلب الوائبة )ش: أي اأحدھا طلب المواثبة م:( وھو ان 
یطلبھا کما علم )ش: أي علی الفور ‏ سواء کان عندہ إنسان أو لم یکن في کتاب الأجناس نقلاً 
عن کتاب (الشفعة 'لموسی بن نصر صاحب محمد بن الحسن ء یحتاج الشفیع أن یطلبھا ساعة 
بلغة البیع ویتکلم بلسانه بطلب ؛ حضرہ ا لشھود آو لم یحضرہ ؛ وقال ا حسن بن زیاد من قول 
نفسه لیس عليه أُن یکلم بالطلب إذا لم یکن بحضرتہ أحد ۔ 

وفي شرح الأقطع؛ یطلبھا کما علم وإن لم یکن عندہ أحد لئلا بسقط حقء دیانة ء وفيی 
ۃالٰبسوط ؛ لکكي یتمکن من ا حلف إذا حلفه الشتري م: ( حتی لو بلغ الشضیع البیع ؛ ولم یطلب 
شفعتہ بطلت شقعتہ ما ذکرنا )ش: أشار بە إلی قوله لأنه حق ضعیف یبطل بالإعراض ٠‏ 

م: ( ولقولہ علیہ الصلاة والسلام: ‏ الشفعة لن واٹبھاہ )ش: ھذالیس بحدیث ء وإنا أخرجه 
عبد الرزاق في امصنف؟ من قول شریح -رضي الله عله- ؛ وکذا ذکرہ القاسم بن ثابت 
السرقسطي في کتاب اغریب ال حدیث٭٥‏ في باب کلام التابعین . ولو ذکر عوض ھذاما رواہ ابن 
ماجة عن محمد بن ا حارث عن محمد بن عبدالرحمن بن البیلماني عن أبيه عن ابن عمر - رضي 
الله عٹھما- : عن النبي گل قال : <الشفعة کحل العقال ٤‏ ء لکان أحسن وأصوب ورواہ البزار 
في (مسندہ ٢‏ ومن طریق البزار رواہ ابن حزم في< الحلی )؛ وزادفیه : ۶ ومن مثل بعبدہ فھو حر 
وھو مولی الله ورسولە والناس علی شروطھم ما وافق الحق . 


ولو أخبر بکتاب والشفعة في اولە آو فيی وسطہ فقرأ الکتاب إلی آَخْرَ٭بطلت شفعته ء وعلی ھذا 
عامة الشایخ- رحمھم الله- ؛ 


ورواہ ابن عدي بلفظ ابن ماجة وضعف: محمد بن ا حارث عن البخاري والْثًائي وابن 
معین . وقال ابن القطان : واعلم أن محمد بن ا حارث ھذا ضعیف جدا وھو أسوأ حالاً قؾ این 
البیلماني وأبيە قال فیە الفلاس : متروك ا حدیث . 

وقال ابن معین: لیس بشيء ہ ولم أر فیە أحسن من قول البزار فیه رجل مشھور لیس بھ 
باس ہ وإنما أعله بحمد بن عبد الرحمن بن البیلماني ؛ قولە : ممن واٹبھا أي طلبھاعلی وجھ 
السرعة والبادرۃ وھو من الوثوب علی الاستعارۃ ء لأن من وثب بسرعة في طي الأرض بشیة . 

م: ( ولو أخبر بکتاب والشفعة ) ش: أي ولو أخبر الشفیع بکتاب أن الدار التي لك فیھا 
شفعة قد بیعت م: ( في اوله أو وسطه)ش: أي وذکرالشفعة في اول الکشاب آو في وسطه م 
(فشرأ الکتاب إلی آخرہ بطلت شفمته ) ش: لأنه دلیل الإ(عصراض م: ( وعلی هذا عامة الشایخ- 
رحمھم الله- ) ش: أي علی أن طلب الشفعة علی الفور عامة الشایخ ؛ وقال الکرخي وقال ابن 
رستمعن محمد إذا بلغت الشفعة صاحبھا فسکت فھو رضا وھو ترك الشفعة . قال القدوري : 
وھذا یدل علی أنە للفور ء ثم قال الکرخي وقال ھاشم عن محمدفي انوادرہ؛ : إذابلغہ فسکت 
ثم ادعاهامن ساعته فھو علی شفعته ۔ 

قال القدوري : وھذابقید الجلس . وقال ابن أبي لیلی : إن ترك الطلب ثلاثة أیام بطلت 
شفعته . وقال الشعبي : إِن ترکھا یومًا بطلت . وقال شريك : لا یبطل بدا حتی یبطلھا بقوله ؛ 
وفي 9 شرح الأقطع ؛ وللشافعي أربعة أقوال : أحدھا أنھا علی الفور ؛ والآخر ثلاثة أیام 
والآخر علی التآبید ء إِلا أن للمشتري مطالبة الشفیع بالأمحذ والإسقاط . والرابع انھا علی 
التأبید ؛ ولیس للمشتري مطالبة الشفیع بشيء . 

وفي 9مغني ا نابلة؛ لو علم البیع فسکت لا یبطل شفعته حتی یعلم الشتري ٹم یترك ھذا 
الطلب تبطل شفعت عندنا والشافعي في ا دید وأحمد علی اللنقوص عنە وابن شہرمة 
والآوزاعي؛ وعن أحمد في روایة الشفعة علی التراضي فلم تسقط ما لم یؤخذ منە دلیل علی 
الرضا بالسقوط من عفو ومطالبة بقسمة ء وھو قول مالك والشافعي في قول ؛ وابن أبي لیلی 
والثوري ؛ إلا أن مالگا قال : ینقطع ببضي سنة وعنہ جضي مدة یعلم أله تارك لھا ء وعنه ؛ضي 
أربعة أشھر . ولو أحدث فيه عمارةۃ من غراس وبناء فله قیمتہ وقد رأی ابن أبي لیلی والشوري 
أن ا خیار مقدر بثلائة آیام وھو أحد أقوال الشافعي . 


سا 


وھو روایة عن محمد وعنه أن لە مجلس العلم ؛ والروایتان في النوأَدزَِ وبالثائیة أخذ الکرخي 

لأنہ ما ثبت لە خیار التمليك لا بد لە من زمان التامل کما في للخیرۃ . ولو گال یعدما بلغه البیع : 

ا حمد لله أو لا حول ولا قوۃ إلا بالله . آو قال : سبحان الله لا تبطل شفعتہ ؛ لان الأول حمد 

علی ال خلاص من جوارہ ہ والثاني : تعجب منه لقصد إضرارہ . والثالث : لافتاح کلائل فلا بدل 
شيء منه علی الإعراض ؛ وکذا إذا قال : من ابتاعھا وبکم بیعت 


سستخعحّخيےہجہجچست ےے ہد ہے ہے حخش_ ‏ ۔ یح ےد 

م: ( وھو روایةعن محمد )ش: أي قول عامة الشایخ بأنه علی الفور روایة عن محمد -رحمه 
الله- وفي (الحیط؛ وعي روایة مشھورةۃ صحیحة وبە قال الشافعي-رحم الله - في الاصح 
واحمد في النصوص م: ( وعنہ: لە مجلس العلم )ش: أي وعن محمد -رحمە الله - أن للشفیع 
مجلس العلم إن طلبه في ذلك الجلس فلە الشفعة وإن لم یطلب م: (والروایتان في التوادر ) ش: 
أي الروایتان الذکورتان عن محمد مذکورتان في انوادر محمد؛۔ 

م: ( وبالثانیة اخذ الکرخي )ش: أي بالروایة الثانیة أخذ الشیخ أبو الحسن الکرخي م: ( لہ 
ما ثیت لە خیار الدمليك لا بد لە من زمان التامل کما في الخیرۃ ) ش: قال الکرحي في امختصرہ٠‏ 
بعدما ذکر فیه روایات اللأصل والنوادر ولیس ھذا عندي اختلاًا في روایة ولا معنی ؛ لأن جمیع 
هذہ العہارات إٍھا أرید بھا أن لا یکون الطلب متراخیًا عن ا ال ترامحیّا یدل علی ترك المطالبة 
بالشفعة أو الإعراض عنھا ء وو عندي علی مثال ما قالوافي للخیرۃ في الطلاق في رجل قال 
لزوجتہ : أمرك بیك ء وکخیار الشتري إذا اوجب لە البائع البیع قال : قد بعتك ھذا العبد بالف 
فللمشتري خیار الرد والقبول في الجلس مالم یظھر منە ما یستدل بە علی الاعراض عن ا جحواب 
والترك لە ۔ 

م: (ولو قال بعدما بلغه البیع : ا خسد للە أو لا حول ولا قوۃ إلا بالله او قال سبحان الله لا تبطل 
شضعتہ ؛ لان الأول حسد علی ال خلاص من جوارہ . والثاني : نمجب منە لقصد إضرارہ . والشالٹ : 
لافتتاح کلامہ فلا یدل شيء منە علی الإعراض ) ش: ذکر ھذا تفربعًا علی مسألة القدوري . 

قال الکرخي في (مختصرہ؟: قال هشام في نوادرہ؛ سألت محمدعن رجل قیل لە إن 
فلاتًا باع دارہ وھو شفیعھا وھو صاحبه فقال : ا حمد لله قد ادعیت شفعتھا أر لقي صاحبھا الذي 
یدعي الشفعة قبلە فبدا بالسلام قبل أن یدعي الشفعة ٹم ادعاما ٭ أو قال حین آخر بالبیع من 
اشتراھا أر بکم باعھا أو عطس صاحبه فشمتە قبل أن یدعي الشفعة ثم ادعاھا قال محمد في ھذا 
کلە علی شفعته . وقال في ۃالنوادرۂ سئل أبو بکر البلخي عن الشفیع إذا سلم علی المشتري قال: 

م: (وکڈا إذاقال )ش: أي الشفیع م: ( من ابتاعھا )ش: أي من اشتری الدار م: ( ویکم بیعت 
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لانە یرغب فیھا بٹمن دون ٹمن ویرغب عن مجاورۃ بعض دون بعض کوالراہ بقوله في الکتاب: 

آشهد في سجلسے ذلك علی الطالبة ء طلب الواثبة ء والإ٘شھاد فیه لیس یلازم [غا هو لنغيی 

التجاحد .۔والتقیید بالجلس إشارۃ إلی سا اختارہ الکرخيی - رحمے الله-. ویضن الطلب بکل 

لفظ یفھم منە طلب الشضعة ء کما لو قال : طلیت الشضعة آو اطلیھا او آنا طالبھا ؛ لأَ)الاعتبار 
للمعنی ؛ 


لأنە یرغب فیھا بشمن دون ٹسن ویرغب عن مجاورۃ بعض دون بعض ) ش: فکان التعرف عن ھذا 
تحقیقًا للطلب لا إعراضًا : لأن کل ذلك من أسباب الشفعة فلا یسقطھا م: ( والراد بشوله في 
الکتاب : أشہد قي مجلسے ذلك علی الطالبة ء طلب الوائبة ) ش: أي في مختصر القدوري؟ م 
(والإشہاد فیە لیس بلازم إنما هو لفي التجاحد )ش: أي في طلب الواثبة لأنە لیس لإثبات الحق ٭ 
وإنما ہو لیعلم أنە غیر معرض عنھا حتی ییکنە ا حلف حین طلب المشتري حلفه أنه طلبھا کما 
اوت کپ 

فان قلت : ھذا تناقض قوله یجب عليه أن یشھد . 

قلت : لا لآن الراد من الأول الإشھادعلی الطلب ومن الثاني طلب افواثبة وأنه واجب علی 
تقدیر أن یطلب الشفعة حتی لو لم یطلب لا یجب طلب الواثبة . وفي (الذخیرة ٥‏ وإنا ذکر 
آصحابنا الإشھاد عند الطلب لا لأنه شرط بعد ھذا الطلب بل لاعتبار ثمرتە علی الشتري عند 
إنکارہ الطلب کما قالوا : إذا وہب الأب لابنە الصغیر وأشھد علی ذلك فیما ذکروا الإشھاد 
لصحة الھبة ء بل لإئباتھا عند إنکار اللأب ؛ وکما ذکروا الإشہاد في ا حائط المائل علی طریق 
الاحتیاط لا لأله شرط صحة التفریع ۔ 

م: ( والتقیید بالجلس إشارة إلی ما اختارہ الکرخي - رح الله-) ش: أي بتقیید القدوري 
بقوله أشھد في مجلسە ذلك إشارۃ إلی ما اختارہ الکرحي من روایتي محمد وھي أن لە مجلس 
العلم م: (ویصح الطلب بکل لفظ یفھم منە طلب الشفعة ء کما لو قال : طلبت الشفمة أو أطلبھا آو انا 
طالبھا ؛ لن الاعتبار للمعنی ) ش: أن في العرف یراد بھذہ الألفاظ الطلب للحال لا ا خبر عن أمر 
ماض آو مستقبل ؛ حتی قال الفضلي : إذا سمع الرستا في بیع أرض یجنب أرض وقال شفعتہ 
کان ذلك منھم طلبًا ء کذا في (الذخیرة) ۔ وفي ۃالغني؟ قیل لو قال طلبت الشفعة أخذتھا بطلت 
شفعتہ لأن کلامه وقع کذبا في الابتداء فصار کالسکوت والصحیح أنە طلب ولا یبطل بە 
الشفعة . لأنھا کالإنشاء عرفًا کما في بعت واشتریت . 

وفي 9 الحیط ؛ ولو قال طلبت الشفعة وأطلبھا بطلت شفعته ؛ وکذا لو قال الشفعة لي 
أطلبھا فبطل : ولو قال للمشتري : أنا شفیعك وآخذ الدار منك شفعة تبطل شفعته ولو کان 


۳٣×۴ 


وإذا ہلغ الشفیع بیع الدار لم یجب علیہ الإشہاد حتی بخبرہ رجلان أولرجل وامرأنان او واحد 
عدل عند أبي حنیضة - رحمہ الله - ء وفالا : یجب علیے ان یشھد إذا آخبرهَ وّاٍد حراً کان أو 
عبداً صیباً کان او امرأة إذا کان ا بر حقا . 


اللشتري واققًَا مع ابنە فسلم قبل الطلب إِن سلم علی الأب تبطل ء وإن سلم علی الابن لا ۔ ول 
قال للمشتري بالفارسیة شفعتہ خواھم بطلت . ولو قال للمشتري: بارك الله فی صفقتك أو 
ادعی لە بالمفقود بعد السلام عليه قبل الطلب تبطل شفعته . وقال الشافعي : لا تبطل ۔ 

وفي افتاوی قاضي خان لو أدرکت الصغیرۃ وثبت لھا خیار البلوغ والشفعة ء فلو قدمت 
آحدھمابطل الآخر ء فا حیلة أن یقول طلبت حقي في الشفعة وا خیار في العیون ء قال هشام : 
سألت محمداعن رجل حین طلب الشفعة نا أطلبھا ولم یقل قد طلہتھا قال هو علی شفعته . 
وقال الناطفي -رحمە الله - في ۃالأجناس ٤‏ :قال في الھاروني إذا قال الشفیع : أشھدکم علی 
شفعتي کان ذلك منە طلباً ولە الشفعة ۔ 

وفي انوادر أبي یوسف) قال علي بن ا معد لو قال الشفیع لي فیھا شفعة وأنا أطلبھا کان 
طلبٰاصحیحً ولە الشفعة . ولو قال لي فیما اشتریت شفعة لا یکون طلبًا وبطلت شفعتہ لأنه 
أخبر با لە من ا حق ولم پبطله . وقال محمد في (نوادر ھشام؛ قول الشفیع قد ادعیت شفعتھا 

وقال الإمام الأسبیجابي في ۃشرح الطحاوي ؛ : ولفظ الطلب روي عن محمد بن مقاتل 
الرازي أن الشفیع یقول طلبت الشفعة فحسب . وروی عن الفقيه أبي جعفر الھندواني آنە یقول 
لا یراعی ألفاظ الطلب فإذا طلبھا بای لفظ کان بعد أن یعرف أنە قد طلبھا فقد کفی ؛ لأن محمد 
لم یشترط في کتابه مراعاة اللفظ ۔ 

م: ( وإذا بلغ الشفیع بیع الدار لم یجب عليه الإشہاد حتی پخبرہ رجلان أو رجل وامرتان أو واحد 
عدل عند أبي حنیفة - رحمے الله-)ش: وبە قال الشافعي في قول وأحمد في روایة وا لسطور 
کالعدل عند أبي حنیفة وزفر وأحمد - رحمھم الله - في روایة ؛ وھذاتفسیر العلم الذي ذکر 
فيآزل الباب بقوله : وإذا علم الشفیع بالبیع أي إذاعلم بأن أخبرہ رجلان آو رجل وامرأتان . 

م: ( وقالا: یجب عليه أن یشہد إذا آخبرہ واحد حر کان او عبدٗء صيًا کان أو امرأۃ إذا کان الخبر 
حقًا)٤ش:‏ آوبە قال الشافعي - رحمە الله - في قول وأحمد - رحمە الله -في روایة ء وبھذا 
ا خلاف فیھما إذا لم یصدق الشفیع للخبر ء أما لو صدقه فسکت تبطل شفعته بخبر کل مخبر 
میز ۔ 


نس 


واصل الاختلاف في عزل الوکیل ؛ وقد ذکرناہ بدلافله واخوانه فیما نقلمء,وھذا بخلاف الخیرةۃ 
إذا اخبرت عندہ ؛ لأنه لیس فیه إلزام حکم ؛ وبخلاف ما إذا اخہرہ المشتريٴ لأنہ خصم فیەء 
والعدالة غیر معشیرة في الخصوم : والشاني طلب التقریر والإ(شھاد لأنہ محتاج إليه لإثباتہ عند 
القاضي علی سا ذکرنا ء ولا یمکن الإ(شہاد ظامراً علی طلب الوالبة ؛ لان علی فَویَالعلم 
بانشراء فیحتاج بعد ذلك إلی طلب الإشھاد والتقریر ؛ وبیانه ما شال في الکتاب ٹم ینہض مه 
یعني من الجلس ویشھد علی البائع إن کان البیع في یدہ ء معناہ لم یسلم إلی المشتري 


م: ( واصل الاختلاف في عزل الوکیل : وقد ذکرناہ بدلائله ) ش: أي في آخر فصل القضاء 
با مواریث من کتاب أدب القاضي م: ( واخواتہ فیماتقدم ) ش: أراد بھا الولی ء إذا أخہر بجنایة 
عبد فأعتقه؛ والبکر إذا سکتت بعدما أحبرت بإنکاح الولي ؛ والذي أسلم ولم یھاجر إلینا 
فاخبر بالشرائع ففي کل ذ ك بشترط في الخبر العدد أو العدالة عند أبي حنیفة خلاهًا لھما ۔ 

م: ( وھذا بخلاف الخیرۃ إذا أخبرت )ش: بأن زوجھا خیرھا تصیر مخیرة م: (عندہ)ش: 
أي عند أبي حنیفة وإن کان الخبر فرەً ممیزًا م: ( لان ٹیس فیے إلزام حکم )ش: أي في إخبار 
اللخیرۃ بل هو آَنقّا ما کان علی ما کان ؛ لآن النکاح لازم قبل ھذا ء وفي حق الشفیع یلزمه ضرر 
سُواء با جوار حتی لو اختارت نفسھا في مجلس اخُیرۃ بإخبار مخبر یز یقع الطلاق ء وإلا فلاء 
ولا یشترط في للخبر أحد شطري الشھادۃ ما ذکرہ ۔ 

م: ( وبخلاف ما إذا اخبرہ الشتري ) ش: یعني أن الخبر بالشفعة إذاکان هو الشتري وقال: 
اشتریت دار فلان لا پشترط فيه العدد أو العدالة ء حتی إذا سکت الشفیع عند الإاخہار ولم 
یطلب الشفعة بطلت شفعتہ م: ( لالہ خصم فيە ) ش: أي لأن الشتري خصم للشفیع في حق 
الشفعة م: ( والمدالة غیر معتبرۃ في الحصوم ) ش: لعدم فائدة اشتراطھا م: ( والثاني طلب الشقریر 
والإ٘شہاد ؛ لأنہ محتاج إليه لإثبانہ عند القاضي کما ذکرنا ) ش: وھو قولە إنما هو نفي لتجاعه مہ (ولا 
یمکنہ الإشھاد ظاھرا علی طلب الواثیة ؛ لأنہ علی فور العلم بالشراء فیحتاج بعد ذلك إلی طلب الإشھاہ 
والتقریر )ش: أي طلب المواثبة لأنه ینکر علی الشتري طلب الشفیع حتی لو سمع الشفیع ء عند 
حضرة أحد من البائع والشتري أو عند الدار ووجد عندہ طلب الوائبة وأشھد علی ذلك یکفیه 
ویقوم ذلك مقام الطلبین ء کذافي ڈالفتاوی الظھیریةه ۔ 

م: ( وبیانە ) ش: أي بیان ھذا الطلب م: (ما شال في الکتاب ) ش: أي ما قال القدوري في 
دمختصرہا بقوله م: ( ثم پتھض منە یعتي من الجلس )ش: یعني یقوم الشفیع مسرعًا من الجلس 
م: (ویشہد علی السائع إن کان البیع في یدہ؛ معناہ لم یسلم إلی الشتري ) ش: یعني معنی قوله البیع 
في یدہ نە لم یسلمے إلی الشتري ؛ أماإذالم یکن في یدہ ذکر القدوري والناطفي لا بصح 


بس 


او علی المبتاع أو عند العقار : فإذا فعل ذلك استئرٹ شٔفعتہ 


الطلب منە لأنه لم یبق لە ید ولا ملك ء فصار کالأجنبي ؛ وذکر الإامام أحَصَٔۃالطواویسي 
والشیخ الإمام خواھر زادہ یصح استحساناً لأن الإشھاد حصل علی العاقد فیصح کمایِصِح علی 
الشتري م: ( او علی البناع ) ش: أي أو علی الشتري سواء کانت الدار في یدہ آو لا ء لأنَ اك 
لە ویأخذ الشفعة منە م: ( او عند المقار ) ش: أي آو یشھد عند العقار لتعلق ا حق بە م: ( فإذا فعلّ 
ذلك استقرت شفعته ) ش: ھذاالطلب مقدر بالدمکن ‏ حتی لو لم یطلب بعد الشمکن بطلت 
شفعته دفعًا للضرر عن المشتریي ء لأنە را یتصرف فیھا علی تقدیر أنە لا یطلب الشفعة ٹم 
یطلب بعد زمان فینقص تصرفاته في الدار فیتضرر ۔ 

ٹم إذاتآخر بعد زمان علم في اللیل فأخرہ إلی الصبح وأقیمت الصلاةۃ ویخاف فوت 
الصلاۃ فأآخرہ لا یسقط شفعتہ وبه قال الشافعي وأحمد . 

وفي الحیط٤:‏ لو صلی بعد الظھر رکعتین لا تبطل شفعتہ ؛ ولو صلی اکثر تبطل . ولو 
صلی أربعًا بعد ا ججمعة لا تبطل . ولو صلی آکٹر من أربع تبطل . وکذا لو سمع في الأریع قبل 
الظھر فأتمھا أَربعًا لا تبطل . وفي 9 مبسوط شیخ الإسلام ؛ الشفیع إنما یحتاج إلی طلب الإشھاد 
بعد طلب الواثبة أن لا ییکنە الإشھاد عن طلب الواثبة بأن سمع الشراء حال غیبة الشتري والبائع 
والدار : أما إذاسمع الشراء عند حضرة أحدھؤلاء ؛ وطلب الواثبة وأشہد علی ذلك فذلك 
یکفیە ویقوم مقام الطلبین ؛ فلو ترك الأقرب من الثلاثة وقصد الأبعد ۔ 

فإن کانوا حمله في مصر واحد فالقیاس أن تبطل شفعتہ × وفي الاستحسان لا تبطل ؛ لأن 
نواحي امصر کناحیة واحدة حکما ء أما لو کان أحد الثلاثة في مصر والآخر في مصر آخر وفيی 
رستاق فقصد الأبعد وترك الأقرب بطلت شفعتہ استحسانًاء وقیاسًا لأئھما لم یجعلا کمکان 
واحد حکما . 

وفي (شرح الکافي ؛ وقالوا ذاإذا کانوا علی طریق واحد فأما إذا کانت الطرق مختلفة فيی 
الذھاب إلیھم لا یبطل حقه بالذھاب إلی الأبعد لأئه را یکون بە عذر لا یکون ذلك في طریق 
آخر. 

وقال في دالأجئاس؛ قال في ەنوادر ابن رستعم؛ عن محمد إن کان البائع والشتري 
بخراسان ہ والدار بالعراق أن للشفیع أن یخاصم الشتري إذا کان بخراسان ولا تبطل شفعته ‏ 
وإن کان الشفیع بالعراق عند الدار أشھد عند الدار علی طلب الشفعة ولیں علیے أن یأتيی 
خراسان فیخاصم هناك : ولو حرج إلی خراسان وطلب هناك ولم یطلب عند الدار بطلت 


شفلمة 


وھذا لأان کل واحد منھما خصم فی؛؛ لن للڈول الید وللثاني الملك :<وکذا یصح الإشہاد عند 
البیع ؛ لن الحق متعلق بە ؛ فإن سلّم البائع امبیع لم یصح الإشھاد عليه خزوجه من ان یکون 
خصمًاء إذ لا ید لە ولا ملك ؛ فصار کالأجنبي . وصورۃ ھذا الطلب أن بقول ٭إن فلاًا اشتری 
ہذہ الدار وأنا شفیعھا وقد کنت طلبت الشفعة واطلبھا الآن فاش]هدوا علی ذلك ٭وعِن أبي 
یوسف : ألە بششرط تسمیة البیع وتحدیدہ ؛ لان امطالیة لا تصح إلا في معلوم ء والثالث طللبِ 
ا خصومة والتملك ؛ وسنذکر کیفیته من بعد إن شاء الله تعالی . قال : ولا تسقط الشفعة بتاخیر 
ہذا الطلب عند أبي حنیفة - رحمه الله - ءوھو روایة عن أبي یوسف . وقال محمد : إن ترکھا 
شھراً بعد الإشھاد بطلت وھو قول 


م:( وھذا لآن کل واحد منھما خصم فیه )ش: أي الإشھاد علی البائم أو الشتري ء لان کل 
منھما مخصم للشفیع م: ( لان للڈول الیسد ) ش: أي البائع لە الید م: ( وللشاني اللك )ش: أي 
الشتري لە اللك م: ( وکذا یصح الإشہاد عند المبیع ؛ لان ا حق متعلق بە ء فإن سلم البائع امبیع لم یصح 
الإشھاد علیہ خروجه من أن یکون خص٣ً‏ ء إذ لا ید لە ولا ملك فصار کالأجنیي )ش: ؛ وقد ذکرناعن 
قریب ما نقل عن خواھر زادہ من صحة الإشہاد علی البائع بعد تسلیمه المبیع إلی الشتري ۔ 

م: ( وصورة ھذا الطلپ ان بقول : إِن فلانًا اشٹری ھذہ الدار ء وأنا شفیعھا وقد کنت طلبت 
الششعة واطلبھا الآن فاشھدوا صلی ذلك . وعن أبي یوسف : أنە بششرط تسمیة البیع وتحدیدہ ؛ لأن 
الطالبة لا تصح إلا في العلوم )ش: قال الکرخي في 9 مختصرہ٤‏ : قال بشر وعلي بن ا جعدعن 
أبي یوسف قال : فإن کان الشفیع غائبًا فإذا علم فله من الأجل بقدر السافة إما أن یقدم وإما ان 
ییعث وکیا في طلبھا وذلك بعد أن یشھد حیث علم أنه علی شفعتہ ویسمي الدار ء والأرض 
والوضع ویحدد حتی یستوثق لنفسه م: ( واثالث ) ش: أي النوع الثالث من أنواع الطلب م: ( 
طلب الخصومة والتمليك ) ش: وسماہ في (الکافيی؟ طلب الاستحقاق وو أن یرفع الشتري الأمر 
إلی القاضي فیثبت حقه عندہ با حجة م: ( وسنذکر کیفیتہ من بعد إن شاء الله تعالی ) ش: أي عند 
قولە وإذا تقدم الشفیع إلی القاضي فادعی الشراء وطلب الشفعة إلی آخرہ . 

م:( قال : ولا تسقط الشفمة بناخیر ھذا الطلب عند أبي حنیفة - رححە الله -)ش: أي قال 
القدوري : لا تسقط الشفعة بتأخیر طلب ا خصومة والتمليك عند أبي حنیفة م: ( وھو روایة عن 
أبي یوسف ) ش: ہذاقول الصنف - رحمہ الله - ولم یذکرہ القدوري أي قول أبي حنیفة - 
رحمہ الله - روایة عن أبي یوسف - رحم الله - وبە قال الشافعي : وأحمد ؛ وقول محمد 
روایة عن أبي یوسف ایضتًا . 

م: ( وقال محمد : إن ترکھا شھرا بعد الإشھاد بطلت )ش: أي الشفعة م:( وھو ول 


۴'۳۰۷ 


زفر - رحمه الله- معناہ : إذا ترکھا من غیر عذر . وعن أبي یوسف؟انه إذا ترك الخاصمة في 

مجلس من مجالس القاضي تبطل شضعت ؛ لانہ إذا مضی مجلس من مجالمه ولم بخاصم فیه 

اختیار دل ذلك علی إعراضہ وتسلیمہ . وجە قول محمد : آنه لو لم یسقط بنأحیر الخصومة منه 

ابد یضر به الشتري ؛ لأنہ لا بمکنہ التمصرف حذار نقضه من جھة الشفیع ؛ فصَدذرتام بشھر ؛ 

لأنه آجل وما دونہ صاجل علی ما مر في الیمان . ووجه قول أبي حنیفة ‏ وھو ظاعر الھب 
وعليه الفتوی : 


زفر-رحم الله- )ش: أي قول محمد ہو قول زفر - رحمہ الله - أ٘يضًا م: (معناہ : إذا ترکھا من 
غیر عذر )ش: أي معنی قول ولا تسقط الشفعة بتاخیر ھذا الطلب إذا ترکھا من غیر عذر. وفيی 
ہالذخیرة) ودالمغني ٤‏ لو ترك امرافعة إلی القاضي بعد الطلبین بعذر مرض أو حبس أو عدم قدرتہ 
علی التوکیل بالطلب لم تبطل شفعتہ بالإجماع ۔ 

أما لو ترك الرافعة بغیر عذر لا تبطل عند أبي حنیفة ؛ وبە قالت الثلائة ‏ وھو روایة عن 
أ٘بي یوسف . وعن محمد وأبي یوسف في روایة إذا طالت المدۃ تبطل وھو قول زفر ۔ 

واختلفت الروایة عنھما في طول الدة عنە ففي روایة مقدر بثلائة أیام . وفي روایة أخری 
مقدر بشھر وھو إحدی الروایتین عن أبي یوسف ؛ وذکر فیھا أيضًا لو ترك المرافعة خوقًا أن 
القاضي یبطل شفعتہ بأنه لا یری الشفعة علی ا حوار فھو علی شفعته . وقال الکرخي : قال 
ہشام سألت محمدٛاعن قول أبي حنیفة فیمن طلب الشفعة عند غیر القاضي ٹم سکت قال: ھو 
علی شفعت أبد ما لم یقل باللسان قد ترکتھا ء وکذلك قول أبي یوسف : وقال محمد :فامافيی 
قولي فإن سکت بعد الطلب شھر بطلت شفعته . 

م: ( وعن أبي یوسف : آنە إذا ترك الخاصمة في مجلس من مجالس القاضي تبطل شضعتہ ؛ لانه 
ا مضی مجلس من مجالسه ولم یخاصم فیه اختیاردل ذلك علی إعراضه وتسلیمه ) ش: لم یقدر أبو 
یوسف الشأخیر ممدار علی هذہ الروایة بل جعلە علی ما یراہ القاضي ‏ لأن ذلك یختلف 
باختلاف الأحوال ۔ 

م: ( وج قول سحمد : أنە لو لم بسقط بتاخیر الخصومة من ابد یتضرر بھ الشتري لأنہ لا بمکتە 
التصرف حذار نقضه ) ش: أي حذار من نقض الہناء والغرس م: ( من جھة الشفیع فقدرناہ بشھر ؛ 
لالہ آجل وما دونہ ) ش: أي ما دوت الشھر م: ( عاجل علی سا مر في الآمان ) ش: أي في مسألة 
لیقضین حقه عاجلاً فقضاہ فیما دون الشھرین في بینە ۔ 

م: ( ووجه قول أبي حنیضة: وھو ظاعر الھب وعليه الفتوی ) ش: وھذا مخالف ما قال قاضي 


۳۸۹۶ 


ان الحق متی ثبت وامشقر لا بسقط إلا یإسقاطہ ء وھو الشصریح بلسنائہِکما في ساثر الحقوق ؛ 

وما ذکر من الضرر یشکل با إذا کان غالبا ء ولا فرق في حق الشتري بی هبضر والسفر ۔ولو 

علم آنە لم یکن في البلدة قاض لا تبطل شضعتہ بالتاخیر بالانفاق ؛ لأنہ لا بمکن من الخصومة 
إلا عند القاضي کان عذر . قال : وإذا تقدم الشفیع إلی القاضي ؛ 


خان في ١جامعہ؛‏ واصاحب ا نافع ؛ وفالخلاصة) مع أن الفتوی علی قول محمد -رحمہ الله * 
ولکن الذي أخذ به الصنف هو الذي أخذ بەالطحاوي في (امختصرہ؛ والکرخي أخذ بروایة 
الشھر ء إلا ن یکون القاضي علیلكاً أوغاتباً ( ان الحق متی ثبت واستقر لا بسقط إلا بإسقاطہ ء وھو 
التصریح بلسانه کما في سائر ا حقوق )ش: فإنه إذا کان لە حق ثابت عندہ أخذ ا جھة من ا جھات ٭ 
فإنه لا یسقط عنه إلا بالأداء ویإسقاط صاحبه بالتصریح ء فکذاھذا ۔ 

وما ذکر من الضرر ) ش: جواب عن قول محمد ؛ أي ما ذکر محمد من ضرر الشتري 
م:( یشکل با إذا کان )ش: أي الشفیع م:( غابًاء ولا ضرق في حق الشتري بین ا حضر والسفر ) 
ش: أي لا فرق في لزوم الضرر علی الشتري بین أن یکون الشفیع حاضرا أو غائبًا لم یعتبر 
ضررہ في الشفیع الغائب حیث لم تبطل شفعته بعأخیر ھذا الطلب بالاتفاق ؛ فیجب أن لا 
تبطل فیما إذا کان الشفیع حاضرا . 

وفي (الذخیرة6 لو کان الشفیع غائبًا ینبغي أن یطلب طلب الواثبة ثم لە في الاجل علی قدر 
المسیر إلی الشتري أو البائع والدار البیعة لطلب اللإشھادء ولو قدم الصر وتغیب الشتري وطلب 
الإشھاد علی البائع آو عند الدار ٹم ترك طلب التملك لا تبطل شفعتہ ء وإن طال ذلك بلا 
خلاف ؛ لأن ذلك ترك بعذر إذ لا ییکنہ اتباع الشتري لأجل الخصومةء لأنه کلما قدم مصرافیه 
الشتري لیأخذہ ھرب المشتري إلی مصر آخر . ثم الشفعة تثبت للغائب عند جمھور العلماء إلا 
عند النخعي والعکلي والبتي حیث قالوا لا شفعة للغائب ؛ لأن في إلہاتھا ضررا بالشتري ؛ 
وللجمھور عموم الأحادیث . 

م:( ولو علم آنە لم یکن في البلدة اض لا تبطل شضععتہ بالتاخیر بالاتفاق ؛ لانہ لا یشمکن من 
ال خصومۂ إلا عند القاضي فکان عذرا) ش: أُرادبالاتفاق أصحابنا . وقال أحمد والشافعي: 
تبطل : لأن الأخذ بالشفعة لا یفتقر إلی حکم ا حاکم عندھما ء لأنه حق ثبت بالإجماع 
والنص؛ فلا یفتقر إلی الحکم کالردبالعیب . قلنا : هو نقل اللك عن مالک إلی غیرہ قھرً 
فیحتاج إلی ا حکم کالرد بالعیب . 

م:( قال : وإذا تقدم الشغیع إلی القاضي )ش: أي قال القدوري وھذاہو طلب الخصومة 


٣۰۹ 


فادعی الشراء وطلب الشضعة سال القاضي الدعی عليه فان اعترف جَلکه الذي یشفع بە وإلا 
کلفە بإقامة البینة لأن الید ظاہر محتمل ؛ فلا تکغي لإلبات الاستحتاق . ال2 رضی الله عله-: 
ویسال القاضي الدعي قبل أن یقبل علی الدعی عليه عن موضع الدار وحدودفاٴةِلأانہ ادعی 


الذي وعدہ بقوله وسٹنلذکر کیفیته یته من بعد م: ( فادعی الشراء)ش: أي ادعی أن فلانًا اشٹرٌی 
الدار م: ( وطلب الشفعة سال القاضي الدعی عليه) ش: وھو الشتري م: ( فإن اعترف بلکہ الذي 
یشغع بە)ش: أي فإن أقر الشتري مبلك الشفیع الذي یشفع بە صار خصمًً فیسلمھا ء وھذاھو 
جواب أن الشرطیة ۔ 

م:( وإلا)ش: أي وإن لم یعترف بأن أنکر ملك الشفیع بأن قال اللك الذي في یدہ لیس لە 
وإنما هو ساکن فیه م:( کلفه)ش: أي کلف القاضي الشفیع +5“ بإقامة البینة ) ش: علی ان الدار 
التي هو فیھا ملکە لیثبت کونە خصمًا ء لآن الخصومة في الشفعة فرع علی ثبوت السبب وھو 
الجاورۃ والشركة ء فإذالم یثبت لم یصح إلبات ما ہو فرع عليه . 

وقال زفر : وھو أحد الروایتین عن أبي یوسف لیس عليه إقامة البینة علی اللك ء لن الید 
دلیل علی اللك : ألا تری أن الشھود یشھدون بالملك بمشامدۃ الید فوجب بشھاہة الید فوجب ان 
یقضي بالشفعة لأجلھا ۔ 

ودلیلنا ما أشار إليه بقوله م: ( لن الید ظاھر محتمل )ش: فیحتمل أنە ید ملك وغیر ذلك م 
( فلاتکفي لإثبات الاستحقاق ) ش: لأن الحتمل لا یصلح أن یکون حجة للإلزام علی الغیر ء وبە 
قال الشافعي وأحمد ذکرہ في االحلیةہ وۃمغني ا نابلةہ وما ذکرہ في ؛الکافي؛ خلافًا للشافعي 
لیس معتمد مذھبه ء وظاھر الید لا یلبت للاستحقاق علی الغیر ء ولھذا قالواإذازعم القذوف 
أنه حر وقال القاذف هو عبد لم یجب الحد حتی یقیم القذوف البینة علی ال حریة وذلك لأن الظاھر 
ال حریة إلا أنە لا یستحق بھذا الظاھر حقًا علی الغیر ء وكکذلك القطوعة یدہ إذازعم أنه حر 
وطلب القصاص من القاطع فقال القاطع : هو عبد لم یجب القصاص حتی یثبت ا حریة لھذا 
العنی ۔ 

وکذلك قالوافي الشھود عليه إذازعم أن الشاھد عبد لم یقض عليه بظاہر ا حریة؛ وکذلك 
إٰذا زعمت العاقلة أن القاتل عبد لم یقض عليه لم یتحملوا عنہ الدیة حتی یثبت أنە حر . 

م:( قال -رضي الله عنہ-: ویسال القاضي الدعي )ش: أي قال صاحب االھدایة؛ یسأل 
القاضي مدعي الشفعة م: ( قبل أن بقبل علی الدعی عليه عن موضع الدار ) ش: أي الدار الشفوعة 
بن یقول الشفیع دار فلان في بلدةۃ کذافي محلة کذام: ( وحدودھا ) ش: الأریع م: ( لالہ ادعی 


۲۰۰ 


حفًّا فیھا فصار کما إذا ادعی رقبتھا ؛ وإذا بین ذلك یسال عن سبب کنفعته لاختلاف اسپابھا ۔ 
فإن قال : أنا شفیعھا بدار لي تلاصقھا الاآن تم دعواء علی ما قاله اخصاف“ زجمہ الله- : وذکر 
في الفتاوی تحدید هذہ الدار التي یشفع بھا ایض 


حقًا فیھا )ش: أي في الدار والدعوی لا یصح إلا في العلوم م: ( فصار کما إذا ادعی رقبتھا )شن: 
أآي صار حکم ھذا الحکم من یدعي رقبة الدار حیث لا یصح دعوا إلا إذا بیٹھا بحدودهاً 
وأوصافھا ۔ 

وإذا بین ذلك ) ش: أي في موضع الدار وحدودھا م: ( یسالە عن سبب شفعته )ش: أي 
یسأل القاضي الشفیع بأي سبب یدعي الشفعة م: ( لاختلاف اسبابھا ) ش: أي لاختلاف أسباب 
الشفعة من الشرکة وا جوار فإنھا علی الراتب کما تقدم فلا بد من بیان السبب لیعلم ھل هو 
محجوب بغیرہ أم لا ء وربا ظن ما لیس بسبب کا مار القابل سببًا فإِنه سہب عند شریح إِذا کان 
أأقرب باب فلا بد من البیان . ویقول لە أَیضنًا متی أخہرت بالشراء کیف صنعت حین أخبرت بەہ 
لیعلم أن اللدة طالت أم لا ء فَإن عند أبي یوسف ومحمد إذا تطاولت الدة فالقاضي لا یلتفت إلی 
دعواہ وعليه الفتوی ؛ وھذا لا یلزم الصنف لأنە ذکر أن الفتوی علی قول أبي حنیفة في عدم 
البطلان بالتأخیر ثم بعد ذلك یسأله عن طلب الإشھاد ء فإذا قال طلبت حین علمت أو أخہرت 
من غیر لبث یسأله عن طلب الاستقرار : فإن قال طلبته من غیر تأمحیر یسأله عن الطلوب 
بحضرتہ فقد کان أقرب إليه من غیرہ . فإن قال نعم فقد صحح دعواہ ثم یقبل علی اللاعی عليه 
فان اعترف مبلکه الذي یشفع بە وإلا کلفه إقامة البینة علی ما ذکرنا ۔ 

م: ( فإن قال : أنا شفیعھا بدار لي تلاصقھا الآن تم دعواہ علی ما قالہ اخصاف- رحمہ الله- ) 
ش: ذکر ھذاتفریمّاعلی ما تقدم وبیاناللخلاف الذي ذکر ا حدود فإئه إذا قال نا شفیع الدار 
الشترکة بدار تلاصق الدار الشفوعة وبین حدود الدار الشفوعة وأنھا في بلدة کذا في محلة کذا 
یتم دعواہ عند الخصاف ولا یشترط ذکر حدود دار عندہ ۔ 

م: ( وذکر في (الفتاوی؛ تحدید عذہ الدار التي یشفع بھا أیضً ) ش: فالشرط علی ما ذکر في 
الفتاوی بیان حدود دار الشفیع التي بطلت الشفعة بھا بأن یقول أنا شفیعھا با جوار بداري التي 
احدحدودھا کذاء والشانی کذاء والشالث کذا ء والرابعة کذا وبیان صدور الدار الشتراۃ 
الشفوعة ما ذکرنا ۔ : 

وقال الفقی آبو اللیث : وأسا الطلب عند ا حاکم أن یقول اشتری هنذہ الدار التي أحد 
حدودھا کذا ء والثانیة کذا ء والثالثة کذا ء والرابعة کذا ء وأنا شفیعھا با وار بالدار التي أحد 
حدودھا کذا ء والثاني کذا ء والثالث کذا ء والرابع کذا ء طلبت أخذھا بشفعتي غمرہ بتسلیمھا 


۱۹ 


وقد بیناہ في الکشاب الوسوم بالتجنیس والزید . شال : فان عجز صن ٴاينة استحلف الاشتري 

بالله ما یعلم أنه مالك للدي ذکرہ مما پشفع بەہ معناء بطلب الشفیع لأنہ ادعی غلليه معنی لو أقر بە 

لزمہ . ٹم هو استحلاف علی ما في ید غیرہ فیحلف علی العلم .فإن نکل او قامت:لہلشفیع بینة 

ثبت ملک في الدار التي بشغع با وثیت الموارء فبعد ذلك سال الشاضي یعني الدعی یه ھل 

ابتاع أم لا ء فإن آنکر الابشیاع قیل للشفیع أقم الہینة ء لان الشفعة لا تجب إلا بعد ثبوت الع 
وثبونہ بالحجة . 


إلي بشفعتي هذہم: ( وقد بیناہ في الکتاب الوسوم بالدجنیس والزید ) ش: فکلاھما اسم لکتاب 
واحد للمصنف في الفتاوی . 

وذکر فیه وقال : ینبغي أنیقول : وأنا اطلب الشفعة بدار اشتریتھا من فلان التي أحد 
حدودھا کذا . والثاني کذا ء والثالث کذا والرابع کذا ء لآن الدار نما تصیر معلومة بذکر ا حدود 
وبین حدود الدار الشتراة أيضًا ء لأن الدعوی إغا تصح بعد إعلام الدعي بە والإاعلام بذکر 
ا حدود ۔ 

م:( قال : فإن عجز عن البینة ) ش: أي ال القدوري : فان عجز الشفیع عن إقامة البینة وھو 
عطف علی قوله کلفە إقامة البینة م: ( استحلف المشتري بالله ما یعلم أنە مالك الذي ذکرہ مما یشفع به) 
ش٠‏ ھذا تحلیف علی العلم علی ما نذکرہ ء وفي (الذخیرۃ6 ھذا علی قول أبي یوسف لأنە استحق 
الشفعة بججرد الید عندہ ء أما عند محمد فیحلف علی الہتات لأنه یدعي عليه استحقاق الشفعة ٭ 
وصار کما لو ادعی الللك بسبب الشراء أو غیرہ : وھناك یحلف علی البتات ؛ فکذا هاھنا . 

م:( معناہ بطلب الشفیع ) ش: أي معنی قول القدوري استحلف المشتري إذا طلب الشفیع ‏ 
( لاہ )ش: أي لأن الشفیع م:( ادعی عليه)ش: أي علی الشتري م: ( معتی لو اقر بہ لزمہ ) ش: 
أي لو أقر بە الشتري لزمه بإقرار م:( ٹم هو استحلاف علی ما ني ید غیرہ)ش: أيٴئم مذا 
الاستحلاف علی ما في ید غیرہم: ( فیحلف علی العلم )ش: والأصل فیه قولہ قإل للیھودفي 
القسامة : (فىحلف منکم خمسون رجلاً خمسین پیا بالله ما قتلداہ ولا علمنا لە قاتلاً ٤‏ فکان ذلك 
أصلاً في أن الیمین إذاکانت علی فعل الدعی عليه کانت علی البتات ؛ وإذاکانت علی فعل 
الغیر کانت علی العلم م: (فإن نکل ) ش: أي الشتري عن الیمین م: ( او قامت للشفیع بینة ثبت 
ملکہ في الدار التي یشفع بھا وثبت ا جوار ء فبمد ذلك ساله القاضي یعنی للاعی عليه) ش: یعني علی 
الشراء م: ( هل ابتاع ام لا ) ش: أي عل اشتری الدار الشفوعة أم لم یشتر م: ( فان آنکر الابتیاع 
قیل للشفیع أقم البینة ) ش: علی الشراء م: ( 'لآن الشفمة لا جب إلا بعد ثہوت البیع ء وثیونہ بال حجة ) 
ش: وھي الإقرار آؤ البینة ۔ 


۲ 


قال : فإن عجز عنھا استحلف الشتري بالله ما ابتاع أو بالله ما استَخَقَعليه في هذہ الدار شفعة 
من الوجه الذي ذکرہ ء فھذا علی الحاصل ؛ والاول علی السبب ؛ وقد اسْتؤفینا الکلام فیه فيی 
الدعوی وذکرتا الاختلاف بتوفیق الله ء وإغا یحلفه علی البتات لأنه استحلاف علی فعل نفسه 
وعلی ما في یدہ أصالة ء وفي مثله یحلف علی البتات شال : و جوز امنازعة في الَقبة وإن لم 
یحضر الشفیع الٹمن إلی مجلس القاضي .فإذا قضی القاضی بالشفعة لزمه إحضار الثمن 


م:( قال : فإن عجز عنھا) ش: أي قال القدوري : فإن عجز الشفیع عن إقامة البینة ‏ 
(استحلف المشتري بالله ما ابتاع )ش: أي استحلف القاضي الشتري بالله ما اشتری م:( أو باللەما 
آستحق عليه في هذہ الدار شفعة من الوجه الذي ذکرہ )ش: أي آو استحلف بالله ما استحق الشفیع 
عليه في هذہ الدار شفعته . وفي بعض النسخ أو بالله ما استحق علی هذہ الدار شفعتہ م: ( نذا 
علی ا حاصل )ش: أي فھذا الاستحلاف علی ا حاصل : أعني استحلاف علی حکم الشيء في 
ال حال ۔ 

والأصل في الاستحلاف هو الاستحلاف علی ا حاصل عندھما ء وعند أبي یوسف علی 
السبب إلا إذا وجد التعریض من المدعی عليه فحینثذ یحلف علی ا حاصل ٠‏ 

وفي اشرح الأقطع) فالذي ذکرہ في الکتاب إما و قول محمد . وقال أبویوسف بحلف 
بالله ما ابتاع إلا أن یعوض فیقول قد یشتري الإنسان بالشيء ٹم یفسخ العقد فلا بِکن استحلافه 
کذلك فیحلفه بالله ما یستحق عليه شفعتہ ۔ 

م: ( والأول علی السبب )ش: وھو قولە بالله ما ابتاع م: ( وقد استوفینا الکلام فيە في الدعوی؛ 
وذکرنا الاختلاف بتوفیق الله )ش: أي في فصل کیفیة الیمین والاستحلاف في الدعوی في قوله 
وھذا قول أبي حنیفة ومحمد - رحمھما الله تعالی- أماعلی قول أبي یوسف رحمہ الله تعالی 
یحلف في جمیع ذلك علی السبب إلی آخرہ م: ( وإغا بحلفه علی البتات لأنە استحلاف علی فمل 
نفسے وعلی ما في یدہ اصالة ء وفي مثله یحلف علی البحات) ش: أي یحلف القاضي الشتري في 
إنکارہ الابتیاع فیقول : بالله ما ابتعت أو یقول بالله ما یستحق الشفیع علی هلہ الدار شفعة ١‏ 
بخلاف استحلاف الشتري علی إنکارہ ملك الشفیع في الدار التي یسکٹھا الشفیع فإنه یحلفه 
علی العلم فیقول بالله ما أعلم أنه ما قلك لھا ۔ 

م:( قال : وتجوز النازعة في الشغعة وإن لم بحضر الشفیع المن إلی مجلس القاضي ) ش: أي 
قال القدوري : وذلك لأن الشمن إنما یجب بعد انتقال اللك إلی الشفیع ففي حالة المنازعة 
للانتقال فلا یجب عليه إحضار الئمن م: (فإذا قضی القاضي بالشضعة لزمه إحضار الٹمن ) ش: 


1۳ 


وھذا ظاھر روایة الأصل . وعن محمد : آنە لا یبعضي حتی یحضر الشقَیع الٹمن ؛ وھو روایة 
الحسن عن أيي حنیفة - رحمه الله-؛ لأن الشضیع عساہ یکون مفلسًا فیتوٴقف القضاء علی 
إحضارہ حتی لا یتوی مال المشتري ؛ وجه الظاھر: آلە لا ثمن لە عليه قبل القضتاع؛ 


لانتقال اللك إلیه م: ( وھذا ظامر روایة اللأاصل )ش: وبە قالت الثلاثة واہن شبرمۃ إلا غحتد 
الشافعي وابن شبرمة ینتظر ثلائة آیام ۔ 

فإن أحضر وإلا فسخ عليه ‏ وعند مالك وأحمد ینتظر یومًّا أو یومین وإلا یفسخ عليه ء 
وإما قال ھذا ظاھر روایة الأصل ہ ولم یقل مذا روایة الأصل لأنە لم یصرح في الأصل ھکذاء 
ولکنه ذکر ما یدل علی أن القاضي یقضي بالشفعة من غیر إحضار الژمن ؛ لٛأنه قال للمشتري أن 
یحبس الدار حتی یستوفي الثمن منە أو من ورثتہ إن مات ۔ 

م:( وعن محمد: أنہ لا یقضي حتی بحضر الشضیع الژمن ؛ وھو روایة ا حسن عن أبي حنیفة- 
رحمہ الله - ؛ لن الشفیع عساہ یکون مفلسًا فیتوقف القضاء علی إحضارہ حتی لا یتوی مال الشتري ) 
ش: أي حتی لا یھلك ؛ وقال رسول الله پل : <لا توی علی مال امریء مسلم ؛ ۔ قوله عساہ أي 
عسی الشفیع یکون مفلسًا . وأصل استعمالە بأن نحوہ عسی زید أن یخرج ء وقد یشتبه یکاد 
فیترك أي نحو قول الشاعر : 

عسی الکرب الذي أمسیت فیه یکون وراؤہ فرج قریب 

وما ذکرہ الصنف - رحمه الله - من ہذا القبیل واسم عسی هاھنا الضمیر البارز ۔ 

م: ( وجہ الظامر : آنه لا ٹمن لە عليه ) ش: أي الشأن لا ٹمن للمشتري علی الشفیع م: ( قبل 
القضاء ) ش: فلا یتمکن الشتري من مطالبته ء فکیف یجب إحضارہ ء وفي اشرح الطحاوي؛ 
لا ینبغي للقاضي أن یقضي بالشفعة حتی یحضر الثمن أما لو قضی ینفذ قضاؤہ ووجب عليه 
الثمن فیحبس المشتري البیع حتی یحضر الشفیع الٹمن ۔ 

ولو قال للشفیع : لیس عندي الشمن أحضر الیوم أر دا أو ما أشبه ذلك فالقاضي لا 
یلتفت إلی ذلك ‏ ویبطل ححقه في الشفعة ء ثم قال والفرق بین البائع والشتري وبین الشفیع 
والشتري ؛ فإن الشتري في البیع لو ماطل لا ییطل الشراء ؛ وماھنا یبطل والبائع آزال البیع عن 
ملکە قبل وصول الثمن إليه فقد ضر بنفسه عن اختیارہ فلا یزیل ملك نفسه عن اختیارہ فلا ینظر 
لە بإبطال ملك الشتري ؛ وإنما ینظر لە بإثبات ولایة حبس البیع ٭ فإن الشتري ھامنا فلا یزیل 
ملکه نفسه عن اختیارہ لیقال أضر بنفسه قبل وصول الشمن إليه ء ہل الشفیع یتملك عليه کرَا 
دفعًا للاضررعن نفسه ہ وإنما یجوز للاإنسان دفع الضرر عن نفسه علی وج لا یضر بغیرہ ودفع 
الضررعن المشتري بإبطال الشفعة إذا ماطل في دفع الثمن ۔ 

٤ 


ولھذا لا بششرط تسلیمہ فکذا لا بسترط احضارہ . وإذا قضی لە بالََارِ فللمشتري أن یحسه 

حتی یسشوفي الٹمن وینفذ القضاء عند محمد أيضبًا ؛ لأنه فصل مجتھد فْلةًووجب عليه الٹمن 

قیسحبس فیے ؛ فلو آخر أداء الشمن بعد ما سال لە ادفع الٹمن إلیه لا نبطل شفمتةلانھا تاکدت 

بالخصومة عند الشاضي . قال : وإن أحضر الشضیع البائع والبیع في یدہ فله ان یخائمه في 

الشفعة ؛ لان الید له وھي ید مستحقة ولا یسمع القاضي البینة حتی بحضر الشتري فیفسخ الع 
مشھد ملە ویقضي بالشفعة علی البائع ء ویجعل العھدۃ عليه ؛ لان اللك للمشتري 


م:( ولھذا)ش: أي ولعدم کون الثمن عليه قبل القضاء م:( لا بششرط تسلیمے ؛ فکذا لا 
یشضرط إحضارہ) ش: لأنه لیس بشابت عليے م: ( وإنا قضی لے بالدار فللمشتري أن یحبسه حتی 
یستوفي الٹمن )ش: أي فإذاقضی للشفیع بالدار . وفي بعض النسخ فإذا قضی بالدار للشفیع 
فللمشتري م: ( وینغفذ القضاء عند محمد أیضً ؛ لأنە فصل مجتھد فيه ) ش: یعني ان عند محمد لا 
یقضی بالشفعة قبل إحضار الشمن ؛ ومع ھذالو قضی بھا قبل الإحضار ویفید القضاء عندہ 
أ٘يضا لوقوعه في محل مجتھد فیه ء وإنا قال عند محمد أَیضنًا ء لأن الإشکال یجيء علی مذھبہ 
إذ لا یجوز القضاء عندہ حتی یحضر الٹمن کما ذکرنا ۔ 

م: (ووجب علیہ الٹمن ) ش: أي علی الشفیع م: ( فیحبس فيه)ش: آي في الٹمن إذا آخرہ مض 
( فلو آخر أداء الشمن بعدما قال لە ادفع الئمن إلیے لا تبطل شفمته ) ش: أي فلو أآخر الشفیع الٹمن 
بعدما قال القاضي لە ادقع الشمن إليە ء أي إلی الشتري لا تبطل شفعته . وفي ٦الکافي؟‏ عند 
محمد م: ( لانھا تاکدت با خصومة عند القاضي )ش: أي لأن الشفعة تاکدت بخصومة الشفیع عند 
القاضي ۔ 

(:( ال : إن احضر الشفیع البائع والمبیع في یدہ )ش: أي قال القدوري أي وإن أحضر 
الشفیع الہائع عند القاضي وا حال أن الدار الشفوعة في یدہ ولم یسلمھا إلی الشتري م: ( فله ان 
یخاصمہ في الشفعة )ش: أي فللشفیع أن یخاصم البائع في الشفعة م: ( لأن الیسد لہ وھي ید 
مستحقة )ش: أي معتبرة کید اللاك ء ولہذا کان لە أن یحبسه حتی یستوفي الٹمن ۔ ولو ملك 
في یدہ ملك من ماله ء وإنما قال ذلك احترازاعن ید الودع والستعیر ومن لە ید کذلك فھو خصم 
من ادعی عليه ع: ( ولا بسمع القاضي البینة حتی بحضر ال شستري فیفسخ البیع مشھد منە ) ش: آي 
بحضور من المشتري والمشھد بفتح الیم مصدر اسمي مبمعنی الشھود وھو ا حضور م:( ویقضی 
بالسفعة علی البائع ویجعل العھدة عليه ) ش: أي علی البائع وھي ضمان سہبب الشمن عند 
الاستحقاق لأنہ هو القابض للشمن م: ( لان اللك للمشتري ) ش: لن ثبت لە بالبیع فصار 
ملکە؛ الا تری أنه یجوز لە أن یتصرف فیه تصرف الملاك ۔ 


۲۰,۰ 


والید للبائع والقاضي یشضي بھما للشفیع ء فلا بد من حضورھما بِخلافِ ما إذا کانت الدار قد 

قضت : حیث لا بعتبر حضور البائع ؛ لأنہ صار اجنبیا إذ لا یقی لە يلإ ملك . وقولە : 

فیفسخ البیع بمشھد منە إثسارۃ إلی علة اخری ء وھي ان البیع في حق الشتري إذا گان ینفسخ لا 
بد من حضورہ لیقضی ہالفسخ عليه ء ثم وجه هذا الفسخ المذکور 


م:( والید للبائع )ش: ألا تری أن لە آن یحےە لاستیفاء الٹمن م: ( والقاضي یقضي بھما) 
ش: أي باللك والیدم: ( للشفیع فلا بد من حضورھما )ش: أي حضور البائع والشتري ء إذ 
الشفیع برید استحقاق اللك والید ء ولآن أخذہ من ید البائع بوجب انفساخ البیع بین البائع 
وامشتري وذا لا یتم لا حضر من الشتري فیشترط حضورہ ثم الأمخذ من ید البائع یجوز عندنا 
وعند الشافعي في وجه واحد . 

وقال الشافعي في قول وأحمد في روایة : یجبر ا حاکم الشتري حتی یقبضه من ید البائع 
فیأخذ الشفیع من یدہ والمھدۃ علی الشتري بکل حال عند الثلاثة . وعند زفر وابن أبي لیلی 
والبناء علی البائع بکل حال ء وعندنا إن أخذ من ید البائع فالعھدۃ عليهء وإن أخذہ من ید 
الشتریي فالعھدة عليه ۔ 

وروی ابن سماعة وبشربن الولید عن أبي یوسف أن المشتري إن کان نقد الئمن ولم یقبض 
الدار حتی قضی للشفیع بالشفعة محضر من البائع والشتري ؛ فان الشفیع یقبض الدار من 
البائع وینقد الشمن للمشتري وعھدته عليه ؛ وإن کان لم ینقد الثمن دفع الشمن إلی البائع 
وعھدته عليه ۔ 

م: ( بخلاف ما إذا کانت الدار قد قبضت حیث لا یعتبر حضور البائع لان صار جیا إذ لم یبق لە 
َد ولا ملك ) ش: أي للبائع : أماعدم الیدفظاھر ؛ لأن البیع قبض ؛ وأماعدم اللك فلان 
الشتري ملکه بالعقد الصحیح مع القبض ٠‏ 

م: (وقوله)ش: أي قول القدوري : م: ( فیفسخ البیع بشہد منە [شارۃ إلی علة آخری وھي أن 
البیع في حق للشتري إذا کان ینفسیخ لا بد من حضورہ لیقضی بالفسخ عليه ) ش: یعني اشتراط 
ا حضور معلول بعلتین : إحداھما أنه بصیر مقضیا عليه في حق اللك ؛ لأئە قال قبل ھذاء لأن 
الللك للمشتري والید للبائع فلا بد من حضورہ ء وثانیھما أئه یصیر مقضیا عليه بحق الفسخ کما 
ذکر ھاهنا ء فلا بد من حضورہ ء إذ القضاء علی الغائب لا یجوز ۔ 


م:( ٹم وجھھذا الخ الذکور )ش: وھو الفسخ الذکور في قوله فیفسخ البیع مجشھد منە ء 
ولا کان الفسخ للبیع یوہم العود علی موضعہ بالنقض في السألة ء لأن نقض البیع إنما هو لااجل 


٦ 


آن بنفسخ في حق الإضافة لامتناع قبض الشصري بالأخذ بالشفعة ء وه وت وجب الفسخ ء إلا آلہ 
یبقی اصل البیع لنعذر انفساخہ ؛ لان الشفعة بناءٗ صليه ء ولکنە نتحول الصفقةآليه ؛ ویصیر کأنہ 
هو الشٹریئ منه 


الشفعة ؛ وبعضه یفضي إلی انتفائھا لکونھا مہنیة علی البیع بین وجه النقض بقولە ٹم وجھ عَا 
الفسخ المذکور م: ( ان ینفسخ في حق الإضافة) ش: یعني یصیر البیع مضاًا إلی الشفیع بعد أن 
کان مضاًا إلی الشفیع بعد أن کان مضاکًا إلی الشتري م: (لامتتاع قبض الشتري بالآخذ بالشفعة) 
کن ہذاتعلیل لقولہ أن یفسخ في حق الإاضافة ء وإن قبض الشتري مع ثبوت حق الأححذ 

وإذا کان ممتدمًا فإن الغرض من الشراء هو الانتفاع بالبیع ؛ فیحتاج إلی الفسخ ؛ وھو 
معنی قولە م: ( وھو یوجب الفسخ ) ش: أي امتناع قبض الشتري بسبب الأخذ بالشفعة یوجب 
الفسخ ؛ لأن الأسباب شرعت لأحکامھما لانتفائھما ۔ 

م: ( لا آنہ بیقي أصل البیع ) ش: ہذا استثناءعن قولہ ینفسخ في حق الإضافة ء وإلا بجعنی 
لکن ؛ یعني لکن الشأن یبقی أصل البیع مجعنی الفسخ في حق الشتري لا البائع ؛ ویبقی آاصل 
البیع ء أعني الصادر من البائع وھو قوله بعت مجر من إضافته إلی ضمیر الشتري لتعذر 
انفساخه ؛ فإنه لو انفسخ عاد علی موضعه بالنقض کما ذکرنا 

م: (لتعذر انفساخه ) ش: آي انفساخ العقد في حقھما من کل وجه : لأنه یصیر کأت البیع 
لم یکن أصلاًء لآن الانفساخ من کل وجھ عبارۃ عنە ؛ فحینئذ یبطل حق الشفعة م: ( لأن 
الشفعة بناءٗعليه ) ش: أي علی البیع م: ( ولکنه تتحول الصفقة إليه ) ش: أي ولکن الشأن یتحول 
العقد إلی الشفیع ء وہذا وجه التحویل لہقاء العقد ؛ وو ہتحویل الصفقة إليه . 

م:( ویصیر کانہ هو الشتري منه ) ش: آي بصیر الشفیع کانہ الشتري من البائع ء وھذالأن 
الشفعة ثابتة في الشرع ألبتة ء وثبوتھا مع بقاء العقد کما کان متعذرلعدم حصول المقصود 
فکان فسخهە من ضروراتھا ء وھي تندفع بفسخه من جانب المشتري فلا یتعدی إلی غیرہ ء وہذا 
اختیار بعض ا مشایخ وو الختار . 

وقال بعضھم : نقل الدار من الشتری إلی الشفیع بعقد جدید قالوا لو کان بطریق التحول 
لم یکن للشفیع بعقد جدید ء قالوا لو کان بطریق لم یکن تلشفیع خیار الرؤیة إذا کان الشتري 
قد رآء لکن لە ذلك کما سیأتي ؛ وا کان لە أن یرد الدار إذا اطلع علی عیب : والمشتري اشتراھا 
علی أن البائع بريٍء من کل عیب بھا ء لکن لە ذلك ۔ 


۲۷ 


فلھذا یرجع بالعھدة علی البائع؛ بخلاف ما إذا قبضے المشتري فاخلہ می یدہ حیث تکون العھدةۃ 

عليه ؛ لأنه تم ملکه بالشیض : وفي الوجہ الأول امتنع قبض المشتري وإنه زجب الفسخ ؛ وقد 

طولنا الکلام فیه في اکفایة النتھي؛ بتوفیق الله تعالی . قال : ومن اشتری دارَ لغیرَهِفھو الخصم 

للشفیع ؛ لأنه هو العاقد ء والأاخذ بالشفعة من حقوق العقد فیتوجے عليه . قال : إلا أنیسلمھا 
إلی الوکل ء لاہ لم ییق لە ید ولا ملك ؛ فیکون الخصم هو الوکل ؛ 


وا جواب أن العقد یفضي إلی سلامة العقود عليه من العیب ء وإغا تغیر في حق الشتري 
بعارض لم یوجد في الشفیع وھو الروایة وقبول الشتري العیب فتحولت الصفقة إلی الشفیع 
موجبة السلامة نظرً إلی الأاصل ۔ 

م:( فلھذا)ش: أي فلتحول الصفقة إليه م: ( پرجع بالمھدة علی البائع )ش: لأنه لو باع کما 
کانء ولو کان بعقد جدید کانت علی الشتري م: ( بخلاف ما إذا قبضے الشتري فاخذہ )ش: أي 
الشفیع م: ( من یدہ حیث تکون المھدة عليه ؛ لأنە تم ملکہ بالقبضں ؛ وفي الوجه الأول ) ش: وھو 
فیما إذا کان امبیع في ید البائع رآخذ الشفیع ملہ م: (امتنع قبض الشتري وانە بوجب الفسخ) ش: أي 
فسخ البیع الذي کان بین الششري وبینە م: ( وقد طولنا الکلام فیه ١‏ ) ش: أي في حکم السألة 
الذکورۃ م: ( غي دکفایة اللتھي ٤‏ بتوفیق الله تعالی ) ش: وقد بینا شیقًّا من ذلك في أثناء الکلام . 

م:( قال : ومن اشتری دارالغیرہ)ش: أي قال القدوري : یعني اشتری لغیرہ بطریق 
الوکالة ++ فھو ا خصم للشفیع ؛ لأنه هو العاقد ) ش: فیتوجه عليه حقوق العقد م: ( والأاخذ 
بالشفعة من حقوق العقد فیتوجہ عليه ) ش: أي فتتوجه الخصومة علی الوکیل ۔ 

م:( قال : إلا أن یسلمھا إلی الوکل )ش: أي قال القدوري إِلا أن یسلم الوکیل الدار إِلی 
اموکل فحینثذ یکون ا موکل ہو ا خصم م: ( لانە لم یبق لە ید ولا ملك ) ش: أي لن الشأن لم یبق 
للوکیل ید في الدار ولا ملك فصار کالبائع إذا سلم إلی الشتري یخرج من ا خصومة بالتسلیم ؛ 
غیر أن البائع لا یکون خصمً إِذا کانت الدار في یدہ حتی یحضر المشتري والوکیل إذاقبض 
خصم وإن لم یحضر الوکل : لأن الشتري لم یقم البائع مقام نفسە فلم یجز فسخ اللك عليه من 
غیر حضورہ ؛ وأما للوکل فقد أقام الوکیل مقام نفسه ورضي بە فجاز أن یفسخ اللك بمخاصمته 
وإن لم یحضر الوکل ۔ 

م: ( فیکون المخصم هو الوکل )ش: یعني إذا سلم الوکیل الدار إلی الوکل یکون هو ال خصم. 
وفي اشرح الطحاوي؟ ومن اشتری دارًالرجل یأمرہ وقبضھا ٹم جاء الشفیع فطلب الشفعة ٠‏ 
فإنه ینظر إن کان الوکیل لم یسلم الدار إلی الوکل ٠‏ فإن للشفیع أن یأخذ الدار منه فیکتسب 
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وھذا لآن الوکیل کالبائع من اللوکل علی ما عرف فتسلیمه إليه کتسلیم الّائع إلی الشتري فتصیر 

الخصومة مع ء إلا أنه مع ذلك قائم مقام الوکل ؛ فیکتفي بحضورہ في الحتومَة قبل التسلیم ‏ 

وکذا إذا کان البائع وکیل الغائب فللشفیع أن یاخذھا منە إذا کانت في یدہ ؛ لُأنہ خَاقد ء وکذا إذا 
کان البائع وصیالمیت فیما یجوز بیع ما ذکرنا . 


عھدته عليه وینقد الشمن إليه بقوله الوکیل إلی الوکل ؛ وإن کات الوکیل سلم الدار إلی الوکل 
أخذھا منە وینقد الئمن إیاء ویکتب العھدة ۔ 

وروي عن أبي یوسف آنە قال : لا یأخذ من ید الوکیل لأنە إنما اشتراھا للموکل وو لیس 
بخصم فیھا ؛ ولکن یقال سلم الدار إلی الوکل م یأاخذھا الشفیع منە ء وفي ظاھر الروایة ما 
ذکرنا أنه یأخذ من ید الوکیل إذا کان في یدہ لأن حقوق العقد راجعة إلی العاقد فیکون في 
حقوق عقد کا مالك والشفعة من حقوق العقد ۔ 

م:(وھذا)ش: توضیح ما قبله م: ( لان الوکیل کالبائع من الوکل علی ما عرف ) ش: في باب 
الوکالة أن بین الوکیل والموکل بیع حکما م: ( فسلیمہ إليه ) ش: أي بتسلیم الوکیل إلی الوکل * 
(کسلیم البائع إلی الشتري فتصیر الخصومة معه) ش: أي مع الوکل ؛ یعني لو کان سلم إلی 
الشتري کان هو ا خصم : فکذا اللوکل ۔ 

م:( إلا آنە مع ذلك قائم مقام الوکل )ش: ھذاجواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال لو 
کان الوکیل والموکل کالبائع والشتری کان ینبغي أن بشترط حضورھما جمعَا في ا خصومة فيی 
الشفعة إذا کان الدار في ید الوکیل کما أن ا حکم کذلك في البائع والمشتري کما یقدم ؛ وتقریر 
ا جواب أن یقال: إن الوکیل قائم مقام الوکل لکونە ناثبُاعنہ م: ( فیکتفي بحضورہ في ا خصومة 
قبل التسلیم ) ش: والبائع ھناك لیس بنائب عن الشتري ؛ فلا یکتفي بحضورہ ۔ 

م:( وکذا إذا کان البائع وکیل الغائب ؛ فللشفیع آن پاخذھا منە إذا کانت في یدہ لأنه عاقد ء وکذا 
إذا کان البائع وصی میٹ فیما یجوز بیعە )ش: ویکون الخصم للشفیع هو الوصي إذا کان الورئة 
صغاراً ؛ وقید بقولە فیما یجوز بیعه احترازًاعما لا یتغابن الناس یثلە فإن بیع بە لا یجوز ء 
وکذالو کانت الورثة کلھم کبارا لا یجوز بیع الوصي إذالم یکن علی الیت دین ؛ فکان قوله 
یجوز بیعە احترازا من ھذین البیعین ‏ وعند الثلاثة في الألة الوکیل یاخذ من ید اموکل ء لأن 
حقوق العقد ترجع إليه عندھم ۔ 

وفي مسألة وکیل الغائب للشافعي وجھان : أحدھمامثل قولنا وھو قول أحمد م: ( ما 
ذکرنا) ش: في الوکالة ۔ 


۲۹ 


قال وإذا قضي للشفیع بالدار ولم یکن رآھا فله خیار الرؤیة . وإِن وَج بھا عییًا فله أن یردھا وإن 

کان الشتري شسرط البراءة منہ ء لآن الاخذ بالشفعة بمنزلة الشسراء ء الا بت آنە مبادلة الال بامال 

فیثبت فیه ا خیاران کما في الشراء ولا بسقط بشرط البراءة من المشتري ولا بریثة لأنہ لیس بنائبپ 
عنه فلا بملك إسقاطہ والله سبحانه وتعالی أعلم ۔ 


م:( قال : وإذا قضی للشفیع بالدار ولم یکن رآھا فله خیار الرؤیة ) ش: أي قال القدوزي 
قوله: ولم یکن أي وا ال أنە قال لم یکن رآھا قبل ذلك م: (وإن وجد بھا عیا فلە أن یردھا) ش: 
أی وإن وجد الشفیع بالدار عیب فله أن بردھا ء لأن الشفیع مع الشتري بنزلة الشتري أن البائع 
ثم الشتري لە أن یرد بخیار الرؤیة والعیب ؛ فکذلك للشفیع أن یرہ بالخیارین علی الذي أخذ 
مله ۔ 

م:( وإن کان الششري شرط البراءة منە ) ش: أي من العیب م: ( لان الاخذ بالشفمة منزلة 
الئسراء . الا یری آنە ) ش: أي الأخذ بالشفعة م:( عبادلة الال بالمال فیلبت فیے ا یاران ) ش: أي 
خیار الرؤیة وخیار الشرط م: ( کما في الشراء) ش: أي کما یثبت ا خیاران في الشراءم: ( ولا 
یسقط) ش: أي خیار العیب م: ( بشرط البراءۃ من الشتري ولا برؤیته )ش: أي ولا تسقط أيضًا 
خیار الرؤیة من الشفیع برؤیة الشتري م:) لانه لیس بٹائب عنه ) ش: أي لأن الشتري لیس 
بنائب عن الشفیع م: (فلا بملك إِسقاطہ : والله سبحانہ ونعالی اعلم) ش: أي فلا ِلك الشتري 
إسقاط خیار الشفیع بالعیب والرؤیة ۔ 

قال الإمام العتابي في ‏ شرح ا امم الکبیر؛ الأخذ بالشفعة شراء من وجە من حیث يملك 
بٹمن معلوم حیث یثبت لە خیار الرؤیة وخیار العیب واستیفاء حقه من وجھ حتی یستوفي فیه 
القضاء والرزضاء وعدم الرضاء : ولو بطل یبطل لا إلی خلف حتی لا یکوت ا اخوذ منه ضامنّا له 
سلامة البناء ونحوہ ؛ مثاله إذا أخذ الشفیع الدار بالشفعة فله خیار الرؤیة وخیار العیب سواء 
کان ذلك للمشتري أو لم یکن ۔ 

فلو بنی فیھا بناء أو غرس غرسّا ٹم استحقت الدار والعقار وأمر بقلع البناء والغخرس 
یرجع علی من آمخذ منە بالشمن ولا یرجع بقیمة البناء والغرس عليه ء لُأنە لم یضمن لە سلامة 
البناء لأنه أآخذہ علی کرہ منە إن أخذہ بقضاء ۔ 

وکذا إذا أخذہ بغیر قضاء لأنه یپستوفي غیر حقه لأنه إغا یأخعذ علی حق متقدم علی البیع 
لکونە مقدمًا علی الدخیل فیستوفي فیە القضاء غیر القضاء کالرجوع في الهبة ما کان الراجع أخذ 
بین حقه بحق متقدم علی الھبة یستوي فیه القضاء والرضاء ٠‏ 


پریں 


فصل في الاختلاف 
قال : وإن اختلف الشفیع والمشستري في الٹمن فالقول قول الشتري لان الشَشیِع یدعي استحقاق 
الدار عليه عند نقد الأقل وھو ینکر ء والقول قول النکر مع بینە ء ولا بتحالفان؛ 'لأنِ ألشفیع إِن 
کان یدعي عليه استحقاق الدار ؛ فالمدعري لا بدي عليه شینًا لتخیرہ بین الترك والاخَْلا نص 
هھنا فلا یتحالفان . قال : ولو أقاما البينة فالبینة للشفیع عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھما اللعٹ 


م: (فصل في الاخلاف ) 
ش: ذکر حکم الاختلاف عقیب اتفاق الشفیع والشتري هو الوجه ؛ لان الأصل عدم 


الاختلاف ۔ 

م: ( قال : وإذا اختلف الشفیع والمشٹري في اللمن فالقول قول الشتري ) ش: أي قال القدوري 
بأن قال الشتري : اشتریت بألفین : وقال الشفیع : اشتریت بألف فالقول قول المشتري مع بینە؛ 
وبە قالت الثلاثة ء إلا أن أشھب الالکي قال :إن بی المشتري با یشبھه فالقول لە بلا بین وإلا 
مع الیمین ء وقید في ة المبسوط ہ وہ الکافي ؟ والدار مقبوضة م: (لأن الشفیع بدعي استحقاق الدار 
عليه عند نقد الأقل وھو ) ش: أي الشتري م:)( ینکر ؛ والقول قول النکر مع یِبنە ولا بتحالفان ؛ لأن 
الشفیع إن کان یدع عليه استحقاق الدارء فالشتري لا بدعي عليه شینًا لنخیرہ بین الترك والاخذ ) ش: 
أي لتخیر الشفیع إذ الدعي هو الذي لو ترك ترك ء والختص بھذہ الصفة هو الشفیع لا 
الشتري. 

م:( ولا نص عھنا )ش: یعني لم یرد نص بالتحالف في اختلاف الشفیع والمشتري ؛ وإنما 
الئص في البائع واللشتري مع وجود معنی الإنکار في الطرفین ھناك فوجب التحالف لذلك ولم 
یوجد الإنکار ھاھنا في طرف الشفیع ؛ لأأن الشتري لا یدعي عليه شیئًا فلم یکن في معنی ما 
ورہ بە النص م:( فلا بتحالفان ) ش: أي إذا کان کذلك فلا یتحالفان ۔ 

فإن قلت : بنبغي أن یجري التحالف : لن الشتري من الشفیع ینزل منزلة البائع من 
الشعري والبیع في ید البائع ؛ لأن الدارفي ید الشتري ؛ ولو وقع ھذا الاختلاف بین البائع 
والشتري لکان یجري التحالف بین البائع والمشتري ۔ 

قلت : وجد الدعوی والإنکار ثمة بخلاف القیاس ؛ وھذالیس في معناہ من کل وجه ؛ 
لأن رکن البیع وإن وجد لکن بالنظر إلی فوات شرطہ وھو الرضا ان یوجد فلا یلتحق یه ۔ 

م: ( قال : ولو آقاما البینة ضالبینة للشفیع عند أبي حنیفة ومحمد - رحمھما الله -) ش: أي قال 
القدوري : وبە قال الشریف ا نبلي . وقال الشافعي وأاحمد : تعرضت البینتان وتساقطا : 


آمضس 


وقال أبو یوسف -رحم الله- : البینة بینة الشتري ؛ لأنھا اکٹر إِثباتا ٠‏ فتصار کیینة البائع والوکیل 

والشتري من العید . ولھما : أنه لا تنافي بینھما ء فیجعل کان الموجود بیعاغ:وللشفیع أن باخذ 

بأیھما شاء ء وھذا بخلاف البائع مع الشٹري ؛ لأنہ لا یتوالی بینھما عسقدان إلا بانقساخ الأول ‏ 

وھھنا الفسخ لا بظھر في حق الشفیع وھو التخریج لبینة الوکیل ؛ لأنه کالبائع والموکل 'کالشتري 
منە ء کیف وانھا منوعة 


والقول للمشترتی مہ بمینە ؛ ویحتمل أن یفرغ بیٹھما لأنھما ینازعان في العقد ولایة لھما عليه ؛ 
فصار کالتنازعین عینًا في ید غیرھما ۔ 

م: (وقال أبو یوسف - رحمه الله-: البینة بینة الشتري ؛ لاٹھا اکٹر إِثبانّاء فصار کبینة البائع ) ش: 
إذا اختلف هو والمشتري في مقدار الثمن وأقام البینة فإنھما للبائم م: (والوکیل )ش: أي وکبینة 
آلوکیل بالشراء مع بینة الوکل إذا اختلفا في الثمن فإنھما کالوکیل م: ( والمشتري من العبد ) ش: 
أي وکبینة الشتري من العبد مع بینة امولی القدم إذا اختلفا في ثمن العبد ا لامور فإِنھما للمشتري 
ما في ذلك کلە من إثبات الزیادة ۔ 

م: (ولھما)ش: أي ولأبي حنیفة ومحمد م: ( آنه لا تتاني بینھما ) ش: أي أن الشأن لا 
منافاة بین بینة الشفیع وبینة الشتري في حق الشفیغ بجواز تحقق بین مرۃ بألف ومرۃ بألفین علی 
ما شھد علیہ البینتان م: ( فیجمل کان الوجود بیعان فللشضیع ان یاخذ بابھسا شاء )ش: أي بأاي 
البیعین شاء ء غایة ما في الباب أن الثاني یتضمن فسخ الأول ء إلا أن الأول لم یظھر في حق 
الشفیع ء لأن حقه قد تآکد وا حق للمالك لا یسقط إلا بإسقاط من لە الحق فیبقی البیع الأول فيی 

حق الشفیع ۔ 

م: ( وھذا بخلاف البائع مع الشتري ؛ لأنہ لا یتوالی ) ش: أي لا یجري م: ( بینھما عقدان إلا 
بانفساخ الأول ) ش: لآن ا مع بینھما غیر ممکن فیصار إلی أکثرھما إِثباتا : لان الصیر إلی 
الترجیح عند تعذر التوفیق م: ( وھھتا الفسخ لا بظھر في حق الشفیع )ش: فیجمع بین البینتین ولا 
یصار إلی الترجیح کما لو اختلف العبد مع امولی فقال العبد قلت إن أدیت إِلي أَلفَّا فأنت حر ۔ 
وقال الولی : إن أدیت إلي ألفین ومن هنا فیجمع بیٹھما : إذ لا منافاۃ بینھما فمجعلا کأن 
الکلامین صدرا من المولی فیعتق العبد بأیھما شاء م: ( وھو التخریچ لینة الوکیل ) ش: آراد أن 
الذکور هو التخریج لبینة الوکیل ؛ ومقصودہ أن ما ذکرہ أبو یوسف في بینة البائع مع الشتري 
هو ا جواب بعینه عما ذکرہ في بینة الوکیل مع اللوکل م: ( لأنە کالبائع والوکل کالشتري منہ )ش 
أي من الوکیل فلا بمکن توالي العقد بینھما إلا بانفساخ الأول فبعذر التوفیق . 

م: ( کیف وانھا ممنوعة) ش: أي کیف تکون البینة للوکیل مع بیئة الوکل إذا اختلفا في الٹمن 


۳۴۳۲۲ 


علی ما روي عن محمد -رحمہ الله- . واما للشتري من العدو ؛ ففلنا: ذکر فی ۵السیر الکبیر؟: 

ن البینة بینة المالك القدیم . فلنا أن نمنع وبعد السلیم نول لا بصح الّاثي, منالك إلا بضسخ 

الأول . آما ھھنا بخلافه . ولآن بینة الشسیع ملزمة وبینة الشتري غسر ملزمة ‏ والیینات للالتزام ۔ 
قال : وإذا ادعی امشتري ثمنًا وادعی البائع أقل منه ولم یقبض الثمن 


وا ال انھا عنوعة م: ( علی ما روي عن محمد - رحمه الله - واما الشتري من العدو فقلنا : ذکر قيٴ 
ہالسیر الکبیر؟ أن البینة بینة لمالك القدیم )ش: قال ابن سماعة روي عن أن البینة بینة المولی القدیم 
ولم یذکر فیه قول أبي یوسف ما کان بینھما من الوجه حیث صنف السیر م: ( فلنا ان غنع ) ش: 
أي فحینئذ لنا أن نغنع ما ذکرہ أبو یوسف من کون البینة للمشتري عند الاختلاف مع المولی فيی 
ثمن العبد اللأمور م: ( وبعد التسلیم ) ش: یعني وإن سلمنا أن البینة للمشتري مثل ما قال م: (نقول 
لا یصح الشاني )ش: أي البیع الشاني بین الشتري وبین المالك القدیم ع: ( هنالك )ش: أي نئي 
مسألة العبد اللأمور م: ( إلا بفسخ الأول ) ش: أي البیع الأول لتعذر التوفیق . 

م: (اما ھھنا) ش: أي في مسألة اختلاف الشفیع والشتري م: (بخلافہ )شں: أي بخلاف 
حکم مسألة العبد لامور لأن العقدین قائمان في حق الشفیع فلە أن یأخذ بأیھما شاء ء وھذہ 
طریقة أبي حنیفة في هذہ السألة حکاھا محمد وأخذ بھا ء والطریقة الثائیة حکاھا أبو یوسف 
ولم یآمخذ بھا وهي قوله م: (ولان بینة الشفیع ملزمة) ش: لأنھا لا تلزمه علی امشتري تسلیم الدار 
جاقال شاء أو لا ۔ 

م: ( وبینة الشتري غیر ملزمة ) ش: لن لا یلزم علی الشفیع شیئًا لکونە مخیراء وبه حصل 
الفرق بین بینة البائع والشتري ؛ لأن کل واحد من البینتین ملزمة ء فرجحا بالزیادۃ ء وکذلك 
بینة الوکیل مع بینة للوکل وفي مسألة الشراء من العدو ؛ وعلی ھذہ الطریقة البینة بینة امالك 
القدم أنھا تلزمه وبینة اللشتري لا م: ( والبیشات للالسزام ) ش: یعني مشروعیة البینان لإلزام 
ا خصم وإلبات ا حق عليه . 

م: (قال : وإذا ادعی المشستري ثمتًا وادعی البسائع اقل منە ولم یقض الشمن )ش: أي قسال 
القدوري- رحمہ الله- أي وا حال أن البائع لم یقبض الشمن ۔ 

وقال القدوري فی مخعصرہ٤‏ : ولا ضرق بین أنتکوت الدار في ید البائع أو في ید 
الشتري؛ ألا تری ما ذکرہ الکرخي في (مختصرہ ؛ بقولە وإن اختلف البائع واللشتري والشفیع 
في الثمن والدار في ید البائع أو في ید الشتري ولم ینقد الثمن والقول في ذلك قول البائع مع 
یمینە إن کان اکثر ما قال جمیعاً . انتھی ۔ 


۴۳ 


اخذھا الشفیع با قاله البائع ؛ وکان ذلك حطًا عن امشتري ؛ وھذا لأن]لأمر إن کان علی ما قال 

البائع فقد وجبت الشفعة بە : وإن کان علی ما قال الشتري فضد حط البأثعپیض الشمن ؛ وھذا 

الحط یظھسر في حق الشضیع علی ما نبین إن شاء الله تعالی . ولآن الحملك علیٰالہائع بإیجابه 

فکان القول قوله في سقدار الٹمن ما بقیت مطالیشه فیاخذ الشفیع بقوله . قال : ولوٴاذی البائع 
الاکٹر یتحالفان ویترادان 


م: (اخذھا الٹسفیع با قاله الہائع ؛ وکان ذلك حطاً عن الششتري )ش: أي من البائع عن ذمة 
الشتري م: ( وہذا لان الأمر إِن کان علی ما قال البائع فقد وجبت الشفعة بە؛ وإن کان علی ما قال 
الشتري فقد حط الائع بعض الشمن ء وہذا الحط پظھر في حق الشضیع علی ما نبین إن شاء الله 
تعالی) ش: أي في ھذا الباب ۔ 

م: ( ولآن التسلك )ش: وجه آخر ء ولآن تملك الشفیع البیع م: ( علی البائع بإیجابە ) ش: 
اي بإیجاب البائع بقوله بعت : ألا تری أنە لو أقر بالبیع والشتري ینکر فللشفیع أن یأاخذ 
بالشفعة م: ( فکان القول قولە في مقدار الٹمن )ش: سواء أدی الشتري الأقل أو الاکٹر م: ( ما 
ہقیت مطالبتہ ) ش: اي مطالبة البائع م: ( فیاخذ الشفیع بقوله ) ش: أي بقول البائع : 

م: ( قال : ولو ادعی البائع الاکٹر )ش: أي نما قاله الشتري أو الشفیع فإنه وضع السألة فی 
ۃالسوط؛ وہ الذخیرة٤‏ في اختلاف مؤلاء ء فإن قال الشفیع الثمن ألف ٠‏ وقال الشتري 
ألفانء وقال البائع ثلائة آلاف وأقاما البینة فالبينة بینة البائع > لأٹھا نثبت الزیادۃ ویأخذ الشفیع 
با قالہ البائع . وقال الشافعي ؛ وأحمد : یأخذ بب قاله الشتري. ولو اختلفوافي مقدارہ فإن کان 
ما قاله البائع اکثر مما قالا ؛ ولیس لھما بینة م: (یتحالفان ء ویترادان) ش: أي البائع ء والشتري 
بالحدیث المعروف۔ 

قال شیخ الإسلام علاء الدین الأسبیجابي - رحم الله - في (شرح الکافي؟ : إذا اختلف 
البائع والشتري؛ والشفیع في الثمن قبل نقد الثمن ء والدار مقبوضة آو غیر مقبوضة ؛ أخذھا 
الشفیع ببا قال البائع إن شاء ء وھذاعلی وجھین : إما أن یقع الاختلاف بینھم علی وجه یدعيی 
البائع اکثر الثمنین ‏ أو المشتري۔ 

آما إذا ادعی البائع اکثر الشمنین بأن قال : بعتھا بالف درھم ء والشتري یقول: اشتریتھا 
بألفء والشفیع یقول : اشتریتھا بخمسمائة فإن الشتري مع البائم یتحالفان لاختلافھما في 
الثمن ؛ فأیھما نکل ظھر أن الثمن با یقوله الآخر یأخذھا الشفیع بذلك . 

ولو تحالفا یفسخ القاضي العقد بینھما : ویعود إلی ملك الباتع ؛ وأخذ الشفیع الدار من یدد 
البائع بجا یقولە البائع ؛ لأن فسخ البیع لا بوجب بطلان حق الشفیع ؛ وھل یحلف البائع یتبي 


۳ 


وأیھما نکل ظھر ان الثمن ما یقشولە الآخر ء فیاخذھا الشفیع بذلك7وَإنِ حلفا یفسخ القاضي 

البیع علی ما عرف ؛ ویاخذھا الشضیع بقول البائع ؛ لأن فسخ البیع لایپوجب بطلان حق 

الشفیع . قال : وإن کان قبض الثمن أخذ با قال الشتري إن شاء ء ولم یلتفت إِلَیاقول البائع لأنە 

ما استوفی الئمن انتھی حکم العقد وخرج هو من البیت ہء وصار کالأجنبي وبقي الاكلاف بین 

الشتري والشفیع ء وقد بیناہ . ولو کان نقد الشمن غیر ظاھر فقال البائع : بعت الداربالف 

وقبضت الشمن یأخڈھا الشفیع بألف لأنہ ا بد بالإقرار بالبیع تعلقت الشفعة بە قبقولە بعد ذلك 
قہضت الٹمن یرید إسقاط حق الشفیع 


أن لا یحلف لأنه حلف مرة ء وإن کان الاختلاف علی وجه یدعي البائع أقل الثمنین پاخذ بقول 
البائع ؛ لأن الئمن إِن کان کما قال فظاہرء وإن کان أکثر من ذلك فقد حط الٹمن عن الشتري ٭ 
وا حط عن امشتري یکون حطاعن الشفیع ۔ 

م: (وأیھما نکل )ش: الائنین : وھما البائع والشتري؛ وأعرض عن الیمین م: (ظھر ان الٹمن 
ما یقولە الآخر فیأخذھا الشفیع بذلك ؛ وإن حلفا یفسخ القاضي البیع علی ماعرف) ش: في موضعهھ 
في کتاب الدعوی م: (ویاخذھا الشفیع بقول البائع ؛ لأن فسخ البیع لا یوجب بطلان حق الشفیع ) ش: 
خصوصًا علی قول العامة ء فإن من ضرورۃ الأمذ بالشفعة فسخ البیع الذي جری بین البائع 
وامشتري؛ فکان الفسخ مقرٌاحق الشفیع لا رافِمًا ء وھذا بخلاف ما إذاباع دارا بیعًا فاسدً 
فقضی القاضي بالرد لا یأخلھا الشفیع لعدم تعلق حقه ؛ أماقبل القہض فظاھر ء وکذا بعدہ 
دفحًا للفساد ۔ 

م: ( قال : وإن کان قبضی اللمن ) ش: أي قال القدوري یعني وإن کان البائع قد قہبض الثمن 
م:(اخذ)ش: آي الشفیع م: ( با قال الشتري إن شاء ولم بلعغت إلی قول البائع ؛ اه ما استوفی 
الئمن انتھی حکم العقد وخرج ھو من البیت ؛ وصار کالأجنبي وہقي الاختلاف بین الشتري والشفیع ء 
وقد بیناہ) ش: أي بیان الحکم فیما مضی وھو أن القول قول ا مشتري إذا اختلفا في مقدار الٹمن ۔ 

م: (ولو کان نقد الشمن غیسر ظار ) ش: ذکر ھهذاتفریعٔاعلی مسألة القدوری ؛ أي غیر 
معلوم للشفیع م: ( فقال البائع : بعت الدار بالف وقبضت الثمن یاخذھا الشفیع بالف ؛ لان )ش: أي 
البائع م: ( ما بدا بالإقرار بالبیع تعلقت الشسفعة بە ) ش: أي بالإقرار بالبیع بذلك المقدار م: ( فبقوله 
بعد ذلك )ش: أي فبقول البائع بعد الإقرار بالبیع م: ( قبضت الثمن یرید إسقاط حق الشفیع ) ش: 
أي حقه الذي تعلق بالمبیع با قال البائع من مقدار الٹمن ۔ 

لأنه إن تحقق ذلك بقي أجنبیّا من العقد إذ لا ملك لە ولا ید ء وحیعذ یجب أن یأاخذ با 
یدعیه الشتري ما تقدم أَنقًا أن اللمن إذا کان مقبوضا أخذ با قال الشتري ء ولیس لە إسقاط حق 


۴۲۰۰ 


فیرد عليه ؛ ولو ال : قبضت الثمن وھو الف لم یلسفت إلی قولہە لان بالأاول وو الاقرار 
بقبض الشمن خرج من البین : وسقط اعتبار قوله في مقدارَالگینِ . 


الشفیع م: ( فیرد عليه ) ش: أي علی البائع ۔ 

م: ( ولو قال : قبہضت الثمن وھو الف لم یلتفت إلی قوله ) ش: مائة ألف ویأخذھا مال 
الشتري م: ( لن بالأول وھو الإقرار بقہض الشمن خرج من البین وسقط اعتبار قوله في مسقدار الٹمن ) 
ش: وروی الحسن عن أبي حنیفة أن البیع إذا کان في ید البائع فأقر بقہض الشمن ؛ وزعم آنه 
آلف فالقول قولە ؛ لان التملك یقع علی البائع فیرجع إلی قوله ء وھذا ظاھر لن لم یصر اَجنیا 
لکونە ذا الید وإن لم یکن مالکا ء والله سبحانہ وتعالی أعلم ۔ 


اد ظا 


۳۲ 


فصل فیما یؤخذ بہ امشفوع 
قال : وإذا حط البائع عن الشتري بعض الشمن یسقط ذلك عن الشفیع ء وإن حظہجمیع الٹمن لم 
یسقط عن الشفیع ء لان حط البعض یلتحق بأصل العقد فیظھر في حق الشفیع ٤أنزالٹمن‏ ما 
بقي . وکذا إذا حط بعدما اخذھا الشفیع بالشمن یحط عن الشفیع ؛ حتی یرجع عليه بذلكالقدر 
بخلاف حط الکل ؛ لائە لا یلتحق باصل العقد بحال ء وقد بیناہ في البیوع ۔ وإن زاد الٹسترنيٴ 
للبائع لم تلزم الزیادة في حق الشفیع ء لن في اعتبار الزیادۃ ضرا بالشفیع ؛ لا ستحقاقہ الأخذ 
ما دونھا ء بخلاف ا خحط ؛ لن فیه منفعة لە . ونظیر الزبادة إذا جدد العقد باکٹر من الٹمن الأول ٭ 

لم یلزم الشفیع حتی کان لە ان یاخلھا 


م: (فصل فیما یؤخذ بە الشفوع ) 

ش: ما بین أحکام امشفوع وھو الأصل شرع في بیان ما یؤخذ بە وھو الٹمن لأنە تابع ۔ 

م: ( قال : وإذا حط البائع عن الستري بعض الشمن )ش: أي قال الشدوري یعني ترك عنه 
بعض الٹمن إحساناً إليه م: ( یسقط ذلك )ش: أي بعض الشمن الحطوط م: (عن الشفیع )ش: 
وقال الشافعي وأحمد لا یحط عن الشفیع ؛ لأن ذلك هبة مبتدأة لا یلتحق بأصل العقد کما فيی 
حط الکل ء واختلف أُصحاب مالك فقال ابن القاسم : إن کان ما حط مھا جرت بە العادة یلتحق 
بأصل العقد ؛ ویحط عن الشفیع ؛ وإن کان کثیرً مما لا ہجري بە العادۃ بحط مثله لم یحط عن 
الشفیع ؛ وقال آشھب : لا یلحق ا حط علی الإطلاق من غیر تفصیل ۔ 

م:(وإن حط جمیع الثمن لم یسقط عن الشسفیع ) ش: أي وإن حط البائع جمیع الشمن عن 
الشٹري لا یسقط عن الشفیع م: ( لآن حط البعض یلحق باصل العشد فیظھر في حق الشفیع ؛ لان 
الٹمن ما بقي ء وکذا إِذاحط بعدما أخذھا الشفیع بالامن یحط عن الشفیع حتی برجع )ش: أي الشفیع 
م: (عليه) ش: أي علی امشتریي م: (بذلك القدر بخلاف حط الکل ؛ لأنە لا یلتحق باصل العقد بحال) 
ش: من الأحوال فلا یخرج العقد عن موضوعہ ؛ لأنە لو التحق باصل العقد ؛ فاما أن یکون 
العقد ھبة فلا شفعة فیھا أو بيمًا بلاٹمن فیکون فاسد ولا شفعة في البیع الفاسد فیژدي إلی 
]بطال حق الشفیع م: (وقد بیناہ في البیوع ) ش: أي في فصل من اشتری شیًا مما ینقل قبل الربا ۔ 

م: (وإن زاد الشتسربي للبائع لم نلزم الزیادۃ في حق الشسقیع )ش: مذالفظ القسدوري فيی 
1مختصرہا م: (لآن في اعتبار الزیادۃ ضرراً بالشفیع ؛ لاستحضاقہ الأخذ ما دونھا ) ش: أيبادون 
الزیادة ء ومع ھذا لو أخذ بالزیادة جاز ء لأن لە أن یسقط حقہ م: (بخلاف الحط ؛ لان فیہ منفعة له) 
ش: أي للشفیع م: (ونظیر الزیادة إذا جدد العقد باکٹر من الثمن الأول ) ش: أراد ان ھذہ نظیر ما إذا 
زادفي الثمن بعد تجدید العقدم: (لم یلزم الشفیع ) ش: أي بائزیادة م: (حتی کان لە آن یاخنھا 


ا 


بالٹمن الأاول ما بینا ۔ کذا هذا ۔ قال : ومن اششری دارا بعرض أخدھا:الشفیع بقیسمتہ ء لأنہ من 
ذوات الیم . وإن اشراھا بمکیل أو موزون أخذھا بثله لأنھما من ڈواٹ/لأمشال . وھذا لأن 
الشرع اثبت للشفیع ولایة التملك علی المشتري بثٹل ما 


بالشمن الأول لا بیٹا ) ش: إلا أن في الزیادۃ ضررا بالشفیع لاستحقاقه الأخذ ا دونھا م:آکڈذا 
هذا)ش: أي کذا حکم ما إذا أراد الشتري بدون تجدید العقد ۔ 

وقال شیخ الإسلام علاء الدین الأسبیجابي : وإن زاد البائع في الثمن زیادۃ بعد العقد أخذ 
الشفیع الدار بالٹمن الأول ؛ وکذا لو باعھا الشتري من آخر بشمن أکثر من ذلك کان للشفیع أن 
یأاخذھا بالشمن الأول من الشعري الآخر علی البائع الشاني ببا بقي لە؛ وتکون المھدۃ علی 
الشتري الأول . ولو رھنھا امشتري وسلمھا ء أو رھنا وتزوج علیھا امرأۃ کان للشفیع أن یبطل 
ذلك کلە وأآخذھا بالشفعة الأولی ء ولیس لأحد من ھؤلاء علی الشفیع شيء من الثمن ؛ والله 
سبحانه وتعالی أعلم . 

م: (قال : ومن اششری دار بعرض )ش: أي قال القدوري: والعرض بفتح العین وسکون 
الراء ما لیس بنقد ء والمراد منە المتاع القیمي کالعبد مثلاً م: (اخڈھا الشغیع بقیستہ لأنە من ذوات 
القیم )ش: أي بقیمة العرض : لأن العرض من القیمات ؛ وذکر في ‏ المبسوط ؛ العبد مکان 
العرض ہ وبە قال عامة أھل العلم . وحکي عن ا لحسن البصري وسؤال القاضي أنھما قالا لا 
تثبت الشفعة هاھنا ء لأنھا تجب بثل الثمن ‏ وھذا الأمٹل لە فیقدر الأخذ فلم یثبت کما لو 
جھل الثمن ۔ 

وفي ‏ المبسوط ٥‏ قال أھل الدینة : یأخذھا بقیمة الدار لا بقیمة العرض لن البیع مضمون 
بلفضے عند تعذر إیجاب السمی کما في البیع الفاسد کما قلنا إنە أخذ نوعي الشمن فیثبت بە 
کالٹل : ولآن القیمة مثله في العنی فلم یتعذر أخذہ ولم یعتبر قیمتہ یوم الشراء وبە قال الشافعي 
وأحمد .وحکي عن مالك آنه یعتبر قیمته حین استقرار العقد بانقضاء ا حخیار إذا کان فیە حیار 
رؤیةء قال أحمد : لأئه وقت الاستحقاق . قلنا : وقت الاستحقاق وقت الشراء. 

وفي ہ البسوط ؛ لو مات العبد قبل أن یقبضە البائع ینقض الشراء بفوات القبض المستحق 
بالعقد ‏ فإن العبد معقود عليه من وجه وقدھلك قبل التسلیم ؛ وللشفیع أن یأاخذھابقیمة 
العہدء وقال زفر - رحمه الله - لا پأخذھا بالشفعة لانتقاض العقد من الأصل ۔ 

م: (وإن اشتراھا کیل آو موزون اخلعا الشضیع بشله ؛ لأئھما من ذوات الأمٹال ) ش: أی 
لأن الکیل والوزون من ذوات الأمشال . وفي بعض النسخ للە ء أي لان کل واحد متفما م 
(وھذا)ش: أي أخذ الشفیع بثلە م: (لآن الشرع أثبت للشضیع ولایة التملك علی الٹستري ببشل ما 


۳۴۲۸ 


تملکہ فیراعی بالقدر المکن کما ني الإتلافت والسددي التقارب منٌٴذوات الأمٹال . وإن باع 
عقارً بسقار اخذ الشفیع کل واحد منھما بقیمة الآخر ء لأنہ بدله وھو من'ذوات القیم فیاخلہ 
بقیمتہ . قال : وإذا باع بشمن مؤجل فللشضیع ا حیار إن شاء اخذھا بٹمن حال ان شاء صبر 
حتی ینشضي الأاجل ثم یآخذھا ولیس لە ان یاخذھا في الحال بٹمن مؤجل . وفال زظلٌ-رحمه 
الله- : لە ذلك ء وھو قول الشافعي في الشدیم ؛ لان کونە مؤجلاً وصف في الشمن کالڑیافۃ 
والاخذ بالشفعة بە فیاخذہ باصله ووصفہ کما في الزیوف . ولنا : أن الأجل ما یثبت بالشرط ٥‏ 


تملکه فیراعی بالقدر المکن ) ش: فإن کان لە مثل صورۃ تملکه بە وإلا فالأمٹل من حیث ا الیة 
وھو القیمة . وقولە بالقدر المکن یشیر إلی ا جواب عما قیل القیمة تعرف بالحرزء والظن فیھا 
جھالة وھي تمنع من استحقاق الشفعة ؛ ألا تری أن الشفیع لو سلم شفعة الدار علی أُن یأخذ 
مٹھا بینّا بعینه کان التسلیم باطلاً ؛ وھو علی شفعة ا جمیع لکون قیمة البیت ء فإن أخذہ بشمن 
معلوم ما یعرف با حرز والظن ء ووجھه أن مراعاة ذلك غیر ممکن فلا یکون معتبرا ء بخلاف 
البیت ما یعرف با رز ء فإذا اذہ بشمن معلوم ممکن فکانت ا جھالة مانعة م: ( کما في الإتلاف ) 
افو أي کما إذا أتلف متاع آخر فإنه یجب عليه مثله إِن کان من ذوات الأمثال ؛ وإلا فقیمته م 
(والعددي التقارب من ذوات الأمثال )ش: کا موز والبیش بخلاف البطیخ والسفرجل ٠‏ 

م: (وإن باع عقارا بمشار اخذ الشفیع کل واحد منھما بقسمة الآخر لأنه بدلە وھو من ذوات القیم 
فیاخذہ ہقیمته ) ش: ھذا أَيضنًا من مسائل القدوري والتعلیل من الصنف . 

م: (قال : وإذا باع بشمن مؤجل فللشفیع ا حیار ) ش: أي قال القدوری أراد باجل معلوم إذ 
بالأجل للجھول یصیر البیع فاسدًا ولا شفعة في البیع الفاسد م: (إِن شاء اخذھا بٹمن حال وإن شاء 
صبر حتی ینقضي الاجل ٹم یاخلھا ) ش: وبە قال الشافعي في الصحیح . وقال مالك وأحمد 
یأخذ بالٹمن الؤجل ؛ وبە قال الشافعي في قول وزفر واختارہ أبو حامد من أصحاب الشافعي م 
( ولیس لە)ش: أي الشفیع م: ( ان یاخڈھا في ا خحال بلمن مؤجل . وقال زفر - رحمه الله - لہ ذلك 
وھو قول الشافعي في القدیم )ش: وقولە الصحیح کقولنا کما قد ذکرناہ في! شرح الأقطع .٠‏ 
وقال الشافعي في القدی : پأخذھا بٹمن مؤجل : فإن کان الشفیع غیر مليء طالبه بکفیل ٠‏ 

م: (لآن کونہ مؤجلاً وصف في الشمن کالزیافة )ش: أي لأن کون الثمن مؤجلاً وصف فيه 
کالزیافة ء یقال من مؤجل کما یقال ٹمن جید وزیف م: (والأخذ بالشفعة بە )ش: أي بالٹمن م 
(فیاخذہ باصلہ ووصفہ ) ش: أي باصل الشمن ووصفہ إذ الأاجل صفة للدین یقال دین مؤجل 
ودین حال م: ( کما في الزیوف ) ش: أي کما لو اشتراها بألفِ زیوف فإنە یاخذھا بالزیوف ۔ 

م: (ولنا : ان الاجل إنا یلیٹ بالشرط )ش: أي بشرط الشتري ورضاء البائع ولیس هو من 


۳۲۹ 


ولا شرط قیما بین الشضیع والبائع أو امہتاع ولیس الرضا به في حَقالشتري رضا یه في حق 

الشضیع لتضاوت الناس في اللاءة ولیس الاجل وصف الٹمن ؛ لأنہ حقَالغصري ء ولو کان 

وصقًا لہ نتبعہ فیکون حقًا للبائع کالٹمن ؛ وصار کما إذا اشتری شیا بشمن مؤجْل ٹم ولاہ غیرہ 

لا یثبت الأجل إلا بالذکر ؛ کذا ہذاء ثم إن اخذھا ہلمن حال من البائع سقط الٹمن عق إلشتري 

ا بینا من قبل ء وإن اخذھا من المشتري رجع البائع علی الشتري بشمن مؤجل کما کا؟لان 
الشرط الذدي جری بینھما لم یبطل باخذ الشفیع فبقي موجبه 


مقتضی العقد م: (ولا شرط فیما بین الشفیع والبائع أو البتاع ) ش: أي الشتري فیما یثبت في حق 
الشفیع کالحیار م: (ولیس الرضا بە )ش: أي بالأجل ھذادلیل آخر تقریرہ لا بد في الشفعة من 
الرضا لکونھا مبادلة ولارضا في حق الشفیع بالنسبة إلی الأجل لأنه لیس الرضا م: ( في حق 
الشتري رضا بەھ) ش: أي بالأجل م: (في حق الشفیع لعفاوت الناس في اللاءة ) ش: بفتح الیم؛ 
أي الغنی وھو مصدر من ملو الرجل ٠‏ 

وفيە العباب ؛ مليء الرجل ء ویقال ملوء مثال کرم ؛ أي صار علیّا ء أي ثقة فھو غني ۔ 
وملي أي ثقة فھو غني ء وملي بین اللا والملاء معدودین وإلا اللاءۃ بضم فھو الربطة . ولقائل أن 
یقول ما کان الرضا شرطًا وجب أن لا یثبت حق الشفعة لانتفائہ من البائع والشتري جمیعًَا ء 
وحیث ثبت بدونه جاز أن یثبت الأجل کذلك . وجوابە أن ثبوته بدونه ضروري ولا ضرورة 
في ثبوت الأجل ۔ 

م: (ولیس الال وصف الشمن ) ش: جواب عن قول زفر - رحم الله- وجھه أن وصف 
الشيء یتبعه لا محالة ء وھذالیس كذلك م: ( لانه حق الشسري )ش: أي لأن الآجہل حق 
الشتري والشمن حتق البائع م: (ولو کان وصةّ لە لنبعه )ش: أي ولو کان الأجل وصقًا للشمن 
لتبعہ لیکون حا من کان الٹمن حقًا لە م: ( فیکون حقّا للبائع کالٹمن )ش: أي إذاکان کذلك 
یکون الأجل حقًَا للبائع کما أُن الثمن حقه ولیس کذلك بل الشمن حق البائع والاجل حق 
الشتري فعلم أن الاجل لیس بوصف للئمن ۔ 

م: (وصار کما إذا اشتری شینًا بئمن مؤجل ٹم ولاہ غیرہ ) ش: أي باعہ تولیة م: ( لا بثبت الاجل 
إلا بالذکر ) ش: أي لا یثبت الاجل في حق الغیر إلا بالاشتراط ۔ 

م: ( کذاھذا)ش: أي مانحن فیه لا یثبت الأاجل فیه م: ( ثم إن اخذھا بسن حال من البائع 
سقط الٹمن عن المشتري ما بینا من قبل : وإن أخنعا من الشتري ) ش: أي إن أخذ الشفیع الدار من 
الشتري م: ( رجع البائع علی الشتري بامن موجل کما کان ؛ لان الشرط الذي جری بیٹھما لم بیطل 
باخذ الشفیع فبقي موجیە )ش: وھذایوهم أن الشفیع تملکە بیع جدید وھو مذھب البعض کما 


سی 


فصارکما إذا باعہ بثمن حال . وقد اشتراہ مؤجلاً ء وإن اختار الانتظارلەٴذِلك لن لە ان لا یلتزم 

زیادة الضرر سن حیث النقدیة . وضوله في الکتاب : وإن شاء صبر حتی يقْضي الأجل مرادہ 

الصبر عن الأخذ ؛ آما الطلب عليه في ا حال حتی لو سکت عنه بطلت شضعتہ تہ ابی حنیفة 

ومحمد -رحمھما الله- خلافًا لقول أبي یوسف -رحمہ الله- في قولہ الآخر ؛ ان خٰق۔َالشفعة 

اما یثِت بالبیع ء والأخذ یتراخی عن الطلب وھو متمکن من الأخذ في ال حال بان یؤدي الٹن 
حالاً فیشترط الطلب عند العلم بالبیع . 


ذکرناہ : ولیس کذلك ء بل هو بطریق تحول الصفقة کماھو الختار ء لکن یتحول ماکان 
جقتضی العقد والأاجل مقتضی الشرط فیبقی مع من ثبت الشرط في حقہ . 

م: (فصار کما إذا باعہ بشمن حال وقد اشتراہ مؤجلاً )ش: أُي فصار حکم هذاکحکم من باع 
شيتًّا بٹمن حال ہ وا حال أنە قد اشتراہ مؤجلاّ فإن شرط الأاجل الذي بینه وبین من نازعه لا 
یبطل بأحد الشتري منە حالاًم: ( وإن اختار الانتظار لە ذلك ) ش: أي وإن اختار الشفیع الانتظار 
إلی انقضاء الأاجل لە ذلك ؛ أي الانتظار م: ( لان لە أن لا یلتزم زیادة الضرر من حیث النقدیة ) ش: 
أي لأن للشفیع أن لا یلتزم زیادة الضرر من حیث وزن الشمن نقدً وفي إلزام الشفیع في النقد 
زیادۃ ضرر فلا یجوز . 

م: ( وقولە في الکتاب)ش: أي قول القدوري فيە مختصرہ6 م: (وإن شاء صبر حتی ینقضي 
الاجل ‏ مرادہ الصبر عن الأاخذ ما الطلب عليه في ا حال حتی لو سکت عنه بطلت شفعتہ عند أبي حنیفة 
ومحمد - رحمھما الله - خلافًا لقول أبي یوسف - رحمم الله - في قولہ الآخر )ش: واحترز بقوله 
في قولە الآخر عن قوله الأول ۔ 

روی ابن أبي مالك أن أبا یوسف کان یقول أولاً کقولھما ثم رجع وقال لە أن یأخعذھاعند 
حلول الأاجل وإن لم یطلب في الال ؛ لأنہ لا یشمکن من الأخذ في ا حال؛ وفائدۃ الطلب 
المکن منە فیژؤخر الطلب إلی وقت حلول الأجل م: ( لان حق الشفعة ما بشبت بالبیع والاخذ 
پدراخی عن الطلب ) ش: ھذا تعلیل لھما وفیه إغلاق ء وتقریرہ حق الشفعة یثبت بالبیع ء أي 
عند العلم بە والشرط الطلب عند ثہوت حق الشفعة ء ویجوز أن یکون تقریرہ ھکذا والشرط 
الطلب عند ثبوٴت حق الشفعة ء وحق الشفعة إما یثیت بالبیع فیشترط الطلب عند العلم بالبیع؛ 
وأما الأمخذ فإنه یتراخی عن الظلب فیجوز أن یتآخر إلی انقضاء الأاجل ٠‏ 

م: ( وھو متمکن من الاخذ في ا حال )ش: ھذا جواب عن قول أبي یوسف الآخحر ؛ وتقریرہ 
لا نسلم أن القصود بە الأخذ ء ولئن کان فلا نسلم أنە لیس متمکن من الأخذ في الال بل هو 
متمکن منہ في ا حال م: ( بآن یؤدی الٹمن حالاً فیشترط الطلب عند العلم بالبیع ) ش: أي إذاکان 


۳۳۱ 


قال : وإذا اشتری ذمي بخمر او خنزیر دارً وشفیعھ),ذمي 


کذلك یشترط الطلب عند العلم بالبیع ء حتی لو سکت بطلت شفعته کما ذکرنا؟ 

م: (قال : وإذا اشتری ذمي بخمر آو خسزیر دار وشفیعھا ذمي ) ش: أي القدوري ٢‏ کید بقولہ 
اشتری بخمر أو خنزیر احترازا عما اشتراہ بالمیتة فإن البیع فيه باطل ولا شفعة فيه ۔ 

قوله: وشفیعھا ذميٰ احترز بەعما إذاکان مر فإنه لا شفعة لە سواء قتل علی ردته أو 
مات أو لح بدار ا خرب ولایورثە ء لأن الشفعۃة لا تورث عندنا وأحمد : خلائًا للشافعی 
ومالك إذا مات بعد الطلب ؛ وإن کان شفیعھا مسلمً امخذھا بقیمة ا حمر وا خنزیر ۔ " 

واعلم أن الشفعة تجب للذمي علی الذمي بلا خلاف للعلماء؛ وھل یثبت لکافر علی مسلم 
فیه خلاف. قال احمد وا حسن والشعبي : لا شفعة لە علی مسلمء ماروی الدارقطني بإسنادہ 
عن نس أن رسسول الله پیٹ قال ہ لا ششعة لنصرائي'ٗ وعندنا والشافعي ومالك والنووي 
والنخعي وشریح وعمر بن عبد العزیز لە الشفعة لعموم الأحادیث التي مر ذکرھا في ھذا 
البابء وحدیث أنس لیس علی عمومہ فإذا ثبت لە إذا کان شریکه نصرانیا بالإجماع مع أنە غیر 
مشھور 

وآما الحربي السسامن في حق الشفمۃة لە وعلیے في دار الإاسلام کالذمي ؛ لأنه من 
العاملات؛ وبە الدزم حکم اللعاملات : ثم إذا جری البیع بین ذمیین بخمر أو خنزیر زأخذ 
الشفیع بذلك لم ینقض ما فعلوہ ؛ وإن کان التناقض جری بین ا متبایعین دون الشفیع وترافعوا 
إلینا فعندنا یحکم بالشفعة وبە قال أبو ا خطاب ا نبلي ء وقال الشافعي وأحمد لا یحکم بە ء 
لأنە یبیع عقد بخمر أو خنزیر ؛ فصار کبیعھم بالمیتة واعتقادھم حل ا حمر والحنزیر لا یجعلھما 
مالاً۔ 

وفي ۃالغتي) اشتری الذمي عن ذمي کنیسة وبیعه فللشفیع الشفعة إذاکان من دیانتھم أن 
اللك لا یزول بجعله بیعة أو کنیسة ‏ ا حربي الستأمن في حق الشفعة کالذعي لإلتزامہ أحکام 
العاملات ؛ فلو اشتری ا لحربي في دار الإ(سلام دارً ولحق بدار ا حخرب فالشفیع علی شفعته متی 
لقیه : لأن حاقة[...]ء وموت المشتري لا ببطل الشفعة ۔ 


)١(‏ حسن: رواہ البیھقي )۱۰۸/٦(‏ من طریق ٹائل بن نجیح عن سفیان عن حمیدعن آنس . ... مرفوعً قال ابو 
أحمد : أحادیث نائل مظلمة جدٌ وخاصة إذا روی عن الثوري ۔ 

قلت : ذکرہ الھیثمي في ٦الجمع؛ )۱٥۹/٢(‏ وقال : رواہ الطبراني في ۃالصغیر ٤‏ وفیه نائل بن نجیح وثقہ أبو حاتم 
وضحفہ غیرہ۔٭ 

قلت : وکفی بتوثیق أبي حاتم ۔ 


اخڈھا بمثل ا حمر وقیمة ال حنزیر ء لأن ھذا البیع مقضي بالصحة فی منَيَنھم ء وحق الشفعة یعم 

السلم والذعي وا حمر ٹھم کا ل لناء وا حنزیرکالشاۃ فیاخد في الأول با لٹ والشاني بالقیمة ۔ 

قال : وإن کان شفیعھا مسلمًا أخذھا بقیمة اخمر وا نزیر : آما ال حنزیر فظامغِ وکذا ا حمر 

لامتاع السلیم والتسلم في حق السلم ؛ فالشحق بغیر الٹلي . ون کان شفیعھا مسَلًا وذمیا 

أخذ السلم نصفھا بنصف قیمة ا مر : والذمي نصفھا بنصف مثل ال حمر اعتبارً للبعض بالکل؛ 

فلو اسلم الذمي اخذھا بنصف قیمة الخمر لعجزہ عن تمليك ا خمر ہ وبالإسلام یتاکد حقه ؛ لا ان 
یطل : 


ولو اشتری مسلم في دار الحرب وشفیعھا مسلم ثم أسلم أھل الدار لا شفعة للشفیع ؛ لأن حق 
الشفعة من احکام الإسلام لا یجري في دار ا حرب ؛ فکل حکم یفتقر إلی القضاء یثبت ذلك في 
حق السلم في دار ا لحرب ؛ کمالو زنیائم خرجالا یحکم بالحد ؛ وکل حکم لایفتقر إلی 
القضاء کصحة البیع والشراء والاستیلاء ونفاذ العتق ووجوب الصلاة والصوم یحکم في حق 
من أسلم في دار ا حرب بینونة . 

م: (اخذھا بمثل ا حمر وقیمة ا خنزیر لان هذا البیع مقضي بالصحة) ش: أي محکوم بالصحة م 
(فیما بیتھم ؛ وحق الشفعة یعم المسلم والذعي )ش: لعموم النصوص م: ( والحسر لھم کا حل لتاء 
والحنزیر کالشاۃ فیأاخذ في الاول ) ش: وہو ا حمر م: ( بالٹل )ش: لأنە یصح ضمان له باقل م 
(والثاني بالقیمة ) ش: أي یأخذ الثاني وھو الحنزیر بالقیمة لأہ لا مثل لە . 

م: ( قال : وإن کان شفیعھا مسلمًا ) ش: أي قال القدوري م: (أخذھا بقیمة ا حمر وا نزیر آما 
ا خنزیر فظاحر ) ش: لأنه من ذوات القیم ء ووجوب القیمة من ذوات القیمة أمر ظاہر ۔ 

فإن قیل : یشکل بآن قیمة ا حنزیر لھا حکم عن الخنزیر ؛ ولھذا لا یعشر العاشر من قیمتھ 
کما تقدم في باب من یر علی العاشر ۔ 

واجیب : بأن مراعاۃ حق الشفیع واجہة بقدر الإمکان ؛ ومن ضرورة ذلك دفع قیمة 
ا حنزیر بخلاف ما إذا مر علی العاشر . 

م: ( وکذا ا مر لامتناع النسلیم والدسلم في حق السلم فالتحق بغیر الئلي ) ش: لأن السلم لا 
یجوز أن یضمن تسلیم ا حمر في ذمته ؛ ویجوز أن یلزمہ قیمتھالحق الذمي کما لو استھلکھا عليه 
م: (وإن کان شفیعھا سلمًا وذمیًا أخذ السلم نصفھا بنصف قیمة ال حمر؛ والذمي نصفھا بنصف مثل 
ا مر اعتبار للبعض بالکل )ش: یعني لو کان کل الشفعة للمسلم یأخذھا کلھا بقیمة الخمر ؛ 
فکان إذا کان نصفھا له ونصفھا للذمي کذلك م: ( فلو اسلم إلذمي اخڈھا بنصف قیمة ا حمر لعجزہ 
عن تمليك ا حمر ہ وبالإسلام یتاکد حقہ ) ش: لن الإسلام سبب لتاکد حقه م:( لا آن یبطل ) ش: 


۴۳ 


فصار کما إذا اششراھا بکر من رطب فحضر الشفیع بعد انقطاع يأكُلاھا بقیمة الرطب ؛ کذا 
هذا۔ 


أی حقھ ۔ 

ع:(فصار)ش: أي حکم هذہ السألة م: ( کما إذا اشتراھا) ش: أي الدارم: ( بکر من رَطٔبِ 
فحضر الشفیع بعد انقطاعہ ) ش: أي انقطاع الرطب عن أیدي الناس فإِنه م: ( یاخذھا) ش: الدار 
م: (بقیمة الرطب ؛ کذا ھذا)ش: أي مانحن فی حیث یأخذ بنصف قیمة ا خمر ۔ 

فإن قلت : کیف یعرف قیمة ا حمر وا حنزیر ؟ 

قلت : ذکر في ہ المبسوط٤‏ طریق معرفة قیمة ا مر وا زیر الرجوع إلی من أسلم من أھل 
الذمة أو إلی من تاب من فسقة المسلمین ‏ فلو وقع الاختلاف في ذلك فالقول قول الشتري ؛ کما 
لو اختلف الشفیع والمشتري في مقدار اللمن وفیە أیضنًا : ولو أسلم ا لتبابعین وا حمر غیر مقبوض 
والدار مقبوضة وغیر مقبوضة ینقض البیع بینھما لفوات القبض الستحق ہ ولکن لا تبطل فيی 
حق الشفیع . 

وفي ‏ الشامل ؛ اشتری بیعته تجب الشفعة فیھا ء لآٹھالم نصر وققًا عند أبي حنیفة ء 
وعندھما أ٘یضً ء لأأنە لیس بباح . وقال أیضتً باع الرتد دار ٹم قیل لا شفعة فیھا عند أبي حنیفة 
خلافًا لھما . وقال أیضكًا اشتری السلم دارا والمرتد شفیعھا فقیل لا شفعة لە ولا لورثته ۔ 


سس 


ال : وإذا بنی الششري فیھا أو غرس ثم قضی للشسفیع بالشضعة فھو بالخیار إن شاء اخذھا 
بالٹمن وقیمة البناء والغرس وإن شساء کلف المشتري قلعہ . وعن أبي یوسف-رحمه الله- آنہ لا 
یکلف القلع ویخیر بین أن یاخذھا بالشمن وقیمة البناء والشرس وبین ان یشركٴ٥ََیه‏ قال 


الشافعي- رحمه الله- 
م:(فصل) 
ش: ھذا الفصل مشتمل علی مسائل بغیر الشفوع ء وھي فرع مسائل غیر التغیر ء فلذلك 


م: (قال: وإذابنی الشعري أو ضرس )ش: أي قسال القدوري : أي إذابنی في الأرض 
الشفوعة أو غرس فیھا شجراً م: ( ٹم قضی للشفیع بالشفعة فو با خیار ) ش: أي الشفیع با خیار م 
( إن شاء أخذھا بالٹمن وقیمة البناء والغرس )ش: أي مقلوعین ۔ 

م: (وإن شاء کلف الشتري قلعه ) ش: أي قلع کل واحد من البناء والغرس ولا یضمن ما 
نقض بالقلع ؛ وعند الشافعي ومالك وأاحمد وابن أبي لیلی والشعبي والآوزاعي والبتي وسوار 
وإسحاق واللیث یضمن لە ما نقض بالقلع لعموم قولہ قلي : ه لا ضرر ولا ضرار في الإسلام'''. 

م: (وعن أبي بوسف- رحمہ الله- أنه لا یکلف القلع ویخیر بین ان پاخذھا بالشمن وقیحة البناء 
والغرس )ش: أي قائمین علی الأرض غیر مقلوعین م: ( وبین ان یترك ء وبە قال الشسافعي - رحمه 
الله-)ش: أي بقول أبي یوسف قال الشافعي وقال الکرخي في مختصرہ ؛ وإذا اشتری الرجل 
دارً وھي ساحة فیناھا ئم جاء شفیعھا فطلبھا بالشفعة فحکم لە بھا فإن الشتري یقال لە اقلع 
بنابك وسلم الساحة إلی الشفیع ء وھذا قول أبي حنیفة وزفر ومحمد ؛ وھي روایة محمدعن 
أبي یوسف وھي روایة ابن سماعة وبشر بن الولید وعلي بن ال معد والحسن بن أبي مالك عن أبيی 
پوت 

وروی ا حسن بن زیادعن أبي یوسف أن الشتري لا یجبر بقلع البناء ویقال للشفیع خذ 
الدار بالئمن وقیمة البناء آو اترك ء وھو قول ا حسن بن زیاد انتھی ۔ 

وقال القضدوري في قشسرت٤‏ ا خلاف في الضرس کا خلاف في البناء . وقال الإمسام 
الأسبیجابي فيە شرح مختصر الطحاوي ؛ ومن اشتری دار وقہضھا وھي فیھا بناء وغرس في 


)١(‏ تقدم تخریجه ۔ 


إلا ان عندہ لە ان یقلع ویعطی قیمة البناء . لأبي یوسف -رحم الله-آنِ محق في البناء ؛ لأنہ 
بناہ علی أن الدار ملکه ؛ والتکلیف بالقلع من أحکام العدوان : وصار کالوھوب ە والشتري 
شراء فاس٥‏ . وکما إذا زرع الشتري فإنہ لا یکلف القلع ؛ 


الأرض أشجارا ٹم حضر شفیعھا فان القاضي یقضي لە بالشفعة وبأمر الشتري بنقض الپناء 
وقلع الأشجار التي أحدث ففھا ؛ إلا إذاکان في قلعھا نقصان بالأارض وآراد الشفیع أن یأخلھا 
مع البناء والأغراس بقیمتھا قائمة علی الأرض غیر مقلوعة وإن شاء ترك ء وبە أخذ الشافعي 
رحمه الله ۔ 

ولو أن الشتري زرع في الأرض ٹم حضر الشفیع فإن الشتري لا یجبر علی قلعه 
بالإ(جماع؛ ولکنە ینظر إلی وقت الإدراك ٹم یقضی للشفیع ء ولو جعلھا للشتري مسجاا أو 
مقبرۃ یدفن فیھا اموتی ؛ أو رباظًا ئم جاء الشفیع کان لە اُخذھا وإبطال کل ما صنع الشتري 
فیھا۔ 

م: ( إلا أن عندہ) ش: أي عند الشافعي م: (لە ان یقلم ویعطي قیحة البناء) ش: وا حاصل أن 
عند أبي یوسف إن شاء أخذ بقیمة البناء والغرس ؛ وإن شاء ترك . وعند الشافعي لە خیارات 
ثلاثة ء اثنان ما قال أبو یوسف ء والآخر یؤمر بقلع البناء ویضمن رش النقصان ؛ والتفاوت 
بین قول الشافعي وقولھما في الأمر بالقلع أن عندہ یضمن نقصان القلع ء وعندھما لا یضمن . 

م: (لأبي یوسف-۔ رحمہ الله- انه محق ) ش: أي أن الشتري محق م: ( في البناء لانە بناہ علی 
آن الدار ملکھ) ش: کما لو بنی فیما لا شفعة فی م: (والتکلیف بالقلع من أحکام العدوان ) ش: أي 
الظلم ء لأنه غیر متعد في الغرس والبناء ؛ لأنه فعل في ملکه م: (وصار کالوھوب لە)ش: أي 
صار الشتري ھنا کال موھوب لە إذابنی في الأرض الوهوبة فإنه لیس للوامب أن یکلفه القلع ؛ 
ویرجع في الأرض ۔ 

وقال تاج الشریعة : أي إذابنی الوھوب لە ما لا یعد زیادة بأن بئی دکانًا صغیرا فإنه لا یینع 
عن رجوع الکل ولا یؤمر بقلع ما بني وغرس لأئه محق فیه ؛ فکذا الشتري م: ( والمشتري شراء 
فاسدٌ )ش: أي وصار کالشتري شراء فاس٥ا‏ إذا بنی أو غرس فیە انقطع حق البائع ویآخذ من 
الشتري قیمة الأرض وقت القبض ء ولیس لە أن یقلع الأشجار والبناء ء و علی قولھما یسترد 
البیع ویقلع البناء والأشجار ء فکذا امشتري إذا بنی في الشفوع لیس للشفیع أن یقلع ذلك قیاسّا 
علی قول أبي حنیفة لأنه محق في البناء. 

م: (وکما إذازرع الشتري فإنہ لا یکلف القلع )ش: یعني الشضیع لا یکلف قلع الزراعة 


اف 


وھذا لأن في یجاب الأخد بالقیمة دنع اعلی الضررین بتحمل الد فیصار إلیه . ووجھ 

ظاھر الروایة أنه بنی في محل تعلق بە حق ستاکد للغیر من غیر تسلیطاَن جھة من لە ا حق 

فینقض کسالراھن إذا بنی في المرھون ء وھذا لأن حقہ اقوی من حق الشستري لأنة یتقدم عليه ء 

ولھذا ینض بیعه وہبنه وغیرہ من تصرفانه . بخلاف الهبة والشراء الفاسد عند أبيٰ۔احنیيفة - 
رحمه الله۔ہ؛ 


بالاتفاق م: (وھذا)ش: أي ما قلامن عدم إیجاب القلم ووجوب قیمة البناء والغرس م: (لأن في 
إیجاب الأآخذ بالقیمة دفع اعلی الضررین ہحمل الادنی ؛ فیصار إليه )ش: یعني اجتمع بیٹھما 
ضرران أحدھما علی الشفیع وھو ضرر زیادة الثمن علیہ في الأمحذ مع قیمة البناء ۔ والثاني ضرر 
علی الشتري وھو ضرر قلع بنائه من غیر شيء کما قاله أبو حنیفة ومحمد - رحمھما الله -ئم 
الضرر الذي یلزم الشفیع أھون من الضرر الذي یلزم الشتريء لائە یدخل في ملکه بمقابلة 
الزیادة عوض ہ وھو البناء والغرس وھو القول بالقلع من غیر شيء فبطل ملك الملشتري ء بلا 
عوض فکان ضرر الشفیع أھون ؛ فکان القول بە أولی وھو معنی قوله فیصار إليه. 

م: (ووجے ظاھر الروایة انە بنی ) ش: أي أن الششري بی م: (في محل تعلق بە )ش: ای 
بامحل م: (حق متاکد للغبر )ش: أي حق لا یتمکن أحد من إبطاله بدون رضاہ م: (من غیر تسلیط 
من جهة من لە الحق ) ش: احترز بە عن بناء الوھوب لە وعن بناء الشتري شراء فاسدً حیث لم 
ینقض : لآن بناءھما بتسلیط من جھة من لە ا حق ء وھاھنا الشضیع ما سلطه علی البناء مض 
(فینقض کالرامن إذا بنی في الرھون ) ش: حیث بنی في محل تعلق بە حق امرتھن من غیر تسلیط 
من جهة ء أي إذا کان کذلك فینقض ۔ 

م: (وهذا)ش: أي نقض البناء بحق الشفیع م: (لأن حقه )ش: أي حق الشفیع م: (أقوی من 
حق الششري : لأنە تقدم عليه ) ش: أي لأن الشفیع یتقدم علی الشتري م: (ولھذا)ش: أي 
ولتقدمه عليه وکون حقه أقوی مه م: (یتقض پیعه )ش: أي بیع الشتري م: (وہینه وغیرہ من 
تصرفانہ) ش: أي ما ذکر من تصرفاته کإجارته وجعله مسجاا أو مقبرة أو نحوھا ء فکذاتنتقض 
تصرفاته بناء وغرمًا۔ 

م: (بخلاف الھبة ) ش: جواب عن قیاس قول أبي یوسف علی الوھوب لە إذابنی فيی 
الوھوب حیث لا یکون للواہب حق قلع البناء ء وو متصل بقوله من غیر تسلیط من جھة من 
لە ا حق ؛ یعني أن الواهب إنا لا ینقض بناء الوھوب لە؛ لاله ححصل بتسلیط ضینقطع خق 
الرجوع بالبناء والشفیع لم یسلط المشتري علی البناء فینقضه فظھر الفرق ۔ 

م: (والشراء الفاسد عند أبي حنیفة - رحمہ الله-) ش: عطف علی قولە بخلاف الهبة ؛ یعنيی 


۳۳۷۴ 


لانه حصل بتسلیط من جھة من لە الحق ؛ ولان حق الاسترداد فیھما عَتعْيفِ ء ولھذا لا بیٹی بعد 
البناء ؛ وھذا الحق یبقی فلا معنی لإیجاب القیمة کما في الاستحقاق والزرغ ِملع قیاسًا ء وإما لا 
یقلع استحساًا لآن لە نھایة معلومة ویقی بالآجر 


أن الشتري شراء فاس٥ا‏ تھا لا ینقض البائع بناءہ لوجود التسلیط فيه . وإنما قید بقولە عَنأبيی 
حنیفة لأن عدم استرداد البائع في الشراء الفاسد إذا بنی الشتري في المشتري إنما هو قوله وأَمَا 
عندھما فله الاسترداد بعد البناء کالشفیع في ظاھر الروایة م: (لائه ) ش: أي لأن البشاء في 
الوھوب وامشتري شراء فاسدًا م: (حصل بتسلیط من جھة من لە الحق )ش: وھو البائع في الشراء؛ 
والوامب في الوھوب م: (ولژن حق الاسترداد فیھما ضعیف ) ش: عطف علی قولە لالہ حصل ٤‏ 
أي في الهبة والبیع الفاسد ۔ 

م: (ولھذا) ش: ولکون حق الاسترداد ضعیفًا فیھما م: (لا یقی بعد البناء ؛ وھذا الحق ) ش: 
أي في حق الشفیع م: (بیقی فلا معنی لإبجاب القیمة کما في الاستحقاق ) ش: یعنيإذاثبت 
التکلیف بالقلم فلا معنی لایجاب القیمة علی الشفیع ء لأنه نزلة اللستحق : والمشتري إذا بن 

می آ یجاب علی الشفیع نو ي إدا نی 
آو غرس ثم استحق یرجع الشتري بالشمن وقیمة البناء والغرس علی البائع دون الستحق؛ 
فکذلك ماھنا ۔ 

وقال الكاکي : قولە فلا معنی لإیجاب القیمة علی الشفیع لتاکد حقه کما لا یجب علی 
الستحق قیمة بئاء الشري بآن یرجع الشتری بقیمۃة البناء علی البائع وقال الأترازي عند قوله 
ولھذا لا ییقی بعد البناء فيه نظر لأن الاسترداد بعد الہناء في الشراء الفاسد تا لا یہقی علی 
مذھب أبي حنیفة لا علی مذھب أبي یوسف فکیف یحتج ممذھب أبي حثیفة علی صحة مذعبهہ ء 
ولأبي یوسف أن یقول ھذامذھبك لا مذھبي وعندي حق الاسترداد بعد البناء باق في الشراء 
الفاسد . وأجیب بأنە یکون علی غیر ظاھر الروایة ء أو لأنە ما کان ثابنّا بدلیل ظاھر لم یعتبر 
بخلافھما ۔ 

فإن قیل : لو صبغ امشتري الشفوعة بأن أجری بھا بأشیاء ٹم أخذھا الشفیع إن شاء اأعطی 
ما زاد فیھا ء وإن شاء ترك . والسألة في العیون في الفرق بین البناء والصبغ ۔ 

قلنا : وھو أَیضًا علی الاختلاف ؛ ولو کان علی الانفاق ففرق محمد ؛ فقال البناء إذا نقض 
لا یلحق الشتري ضرر ؛ لأنه یسلم لە النقض ؛ ولا کذلك إذانقض الصہغ ؛ إليه أشار فيی 
ہالذخیرة٤‏ . م: (والزرع یقلع اك )ش: جواب عن قوله وکما إذازرع الشتري ؛ أي القیاس 
یقتضي أن الزرع أيضًا یقلع ء لأئه یشغل ملك الغیر م: (وإما لا یقلع استحساًا ء لأن لە نھایة 
معلومة وییقی بالأاجر) ش: بتشدید القاف کما في الإجارۃ ء وبە قال بعض أصحاب الشافعي ۔ 


۳۸ 


ولیس فیە کثیر ضرر . وإن اخذہ بالقیمة یعتبر قیمشه مقلوعا کما بینَأةكتی الغصب ولو اخڈھا 
الشفیع فبنی فیھا أو غرس ثم استحقت رجع بالٹمن ‏ 


کہ ےب ص کو ہے _ پ ہ ہے سک یں 9ئ جتے 
وعن أبي یوسف أنە یبقی بلا أجر ہ لأن الشتري مالك الأرض ء وإیجاب الأجر عَل إلالك 
غیر مستقیم . وبە قال أحمد وبعض الشافعیة . 

قلنا : في یجاب أجر الل رعایة للحقین کما في الإجارۃ م: (ولیس فیە) ش: أي في تأاخیر 
الزرع م: (کثیر ضرر)ش: علی الشفیع ء وذلك لأن في القلع إضرار بللشتري ء وفي الدأخیر 
لی الإدراك بتاخیر حق الشفیع وضرر التأآخر دون ضرر الإبطال ء فکان بحمله أحق ۔ 

فإن قیل : فلم یجب عن قولہ لأن في إیجاب الأخذ بالقیمة وقع علی الضررین ۔ 

اجیب : بأن قولہ وھذا لأن حق الشفیع أقوی من حق الشتري تضمن ذلك ؛ لآن الترجیح 
یدفع أعلی الضررین بالأاھون إما یکون بعد اللساواة ء لأن حق الشفیع مقدم ۔ 

م: (وإن أخذہ بالقِٰمة ) ش: هذامعطوف علی مقدار دل عليه التخییر ؛ وتقدیرہ الشفیع 
بالحیار إن شاء کلف القلعم ء وإن شاء أخذہ بالقیمة ء فإن کلفه فذاك وإن أخذہ بالقیمة م: (یعبر 
قیمتہ مقلوعا )ش: وعند أبي یوسف یعتبر قیمته قائمًا علی الأرض کما ذکرناہم: (کما بیناء فيی 
الغصب )ش: یعني إِن الغاصب إذابنی أو غرس في الملغصوبة یژمر بقلع البناء والخرس ؛ فإن 
کانت الأرض تنقض بقلع البناء والغرس للمالك أن یضمن قیمتھا مقلوعین للغاصبِ . 

م: (ولو أخذھا الشفیع فبنی فیھا أو غرس ٹم استحقت رجع باللمن ) ش: مذالفظ القدوری: 
أي ولو أخذ الشفیع الدار الشفوعة فبنی فیھا بناء أو غرس شجرا ٹم ظھر لھا مستحق فأخذھا 
رجع الشفیع بالثمن لا غیر . 

وقال الکرخي في ةمختصرہ) وإذا اشتری الرجل دارا فأاخذھا الشفیع بالشفعة فبناھاٹم 
استحقت الدار فإن الستحق یأخذ الدار فیقال للشفیع اعدم بناءك ء ولا یرجع علی المشتري بقیمة 
البناء کأن أخذ الدار من یدہ ولا علی الہائع إن کان آخذھا من یدہ لأنە لیس بجغرور ؛ هو أدخل 
نفسه في الأخذ بالشفعة وأجبر من کانت في یدہ علی تسلیم ذلك ء وهذہ الروایة الشھورۃ وھيی 
روایة محمد في الأصل ؛ ولم یحك عن أحد من أصحابنا خلاًا ۔ 

وروی بشر بن الولید عن أَبي یوسف سئل عن رجل اشتری دار فأخذھا رجل بالشفعة 
فاستحقت الدار في یدہ وقد بنی فیھا علی من یرجع بقیمة البناء ؟ قال :علی الذي قبض الثمن . 

وکذلك روی ا حسن بن زیادعن أبي یوسف أن الشفیع یرجع علی الشتري بقیمة البناء ظ 


امھ 


لانہ تبین آنه أخلہ بغیر حق ولا برجع بقیمة البناء والضرس لا علی البائع إِن اخذھا منہء ولا 

علی الشصري إن اخڈھا منہ . وعن أبي یوسف -رحمہ الله- أنه پرجع لأنةہميِملك عليه فنزلا 

منزلة البائع والمئستري ؛ والفرق علی ما هو الشسھور إن المشتري سغرور من جھة البیائع ومسلط 

عليه من جھتە ء ولا غرور ولا نسلیط في حق الشضیع من المشتري لأنہ مجبور عليه . قال:: وإذا 

إنھدمت الدار أو احترق بٹاڑھا آو جف شجر البستان بغیر فعل أحد فالشفیع با خیار إنَٴشْباءِ 
اُخذھا ہجمیع الٹمن ء 


(لأنه تبین آنە ) ش: أي الشضیع م: (اخذہ بضیر حق ء ولا یرجع بقیسمة البناء والضرس لا علی البائع إن 
آخذھا منه ) ش: أي إن أخذ الدار مه م: ( ولاعلی الشتري )ش: أي ولا یرجع علی الشتري 
أیفتا م: ( إن اخذھا منہ) ش: ۔ 

م: (وعن أبي یوسف۔ رحمم الله-: أنه یرجع )ش: بقیمة البناء والغرس أَیضا م: (لأنہ متملك 
عليه )ش: أي علی الشتري م: ( فنزلا منزلة البائع وامشتري ) ش: ثم المشتري في صورۃ الاستحقاق 
یرجع علی البائع بالٹمن وقیمة البناء ء فکذلك الشفیع م: ( والفرق علی ما عو الشھور)ش: من 
الروایة م: (ان الشٹري سغرور من جھة البائع وسلط عليه ) ش: أي سلط البائع علی الششري علی 
البناء أو الغرس ۔ 

م: (ولا غرور ولا تسلیط في حق السفیع من المشتري لأانہ مجہور عليه ) ش: یعني التزم البائع 
سلامة البیع عن الاستحقاق ء فصار الشتري مغرورًا من جھة ولا غرور في حق الشفیع لأنە 
ملك علی صاحب الیذ جبر] بغیر اختیار منە فلا برجع . کجاریة اشتراھا الکفار أجروھا 
بدراہم ثم اخذھا السلمون فوقعت في سھم غاز فأخذھا الالك القدیِ بالقیمة فیستولدھا فجاء 
مستحق وأقام بینة اُنھا أمته دبرها قبل الأسر ردت علیہ لأنھا لا قلك بالإحراز ء ویضمن الالكك 
القدم ثمن العقر وقیمة الولدء ویرجع علی الغازي بقیمتھا التي دفع إلیھا ولا یرجع بقیمة الولد 
والعقر ء لآن ااخوذ منه مجبور علی الدفع فلا یصیر غارً ۔ 

وکذالو قسمت الدار بین اٹنین فبنی أحدھما ئم استحقت حقہ لا یرجع عليه بقیمة البناء ء 
لأن کلاً منھما مخیر علی القسمة . بخلاف الدارین فإنه لو اقتسمھا وبین أحدھما في دار نصیبه 
ٹم استحقت فإنه یرجع علی شریکە بنصف قیمة البناء ء لأنہ مجنزلة البیع ‏ وکذا في (الإیضاح٤‏ 
واالبسوط ٤۔‏ 

م: (قال : وإذا انصدمت الدار أو احترق بناؤھا أو جف شجر البستان من غیر فعل أحد فالشفیع 
پا حیار إِن شاء اخذھا بجمیع الشمن )ش: قال القدوری قید بقوله من غیر فعل أحد لأنه إذا مدمھا 
الشتري فإله یقسم الٹمن علی قیمة البناء مبنیّا ء وعلی قیمة الأرض ء فما آصاب الأرض یأخذھا 


پت 


لآن البناء والفرس تابع حتی دخلا في البیع من غیر ذکر ؛ فلا یقابلھماشيء من الٹمن ما لم بصر 
مقصو٥‏ : ولھذا جاز بیعھا مرابحة بکل الثمن في ھذہ الصورۃة: بخلاقااما إذاغرق نصف 
الأارض حیث بأخذ الباقي بحصته 


الشفیع بذلك ء وکذلك لو نزع بابّامن الدار فباعہ ھکذا ذکر الکرخحي في ٢مختصرہ ٤‏ :ازقال 
القدوري في( شرحہ؛ : وأماإذا هدمه الشتری أو مدمه أجني أو انمدم بنفسه فلم یھلك فإن 
الشفیع یأمخذ الأرض بحصتھا ء فإن احترق بغیر فعل أخذھا الشفیع بکل الشمن وللشافعي 
قولان أحدھما یأخذھا بجمیع الثمن بالبیع؛ والآخر أنه یأاخذھا با حصة في ا جمیع م: ( لن البناء 
والفرس تابع حتی دخلا في الع من غیر ذکر ؛ فلا یقابلھما شيء من الٹمن ما لم بصر مقصو٥)‏ ش: 
أي لا یقابل البناء والضرس . وفي بعض النسخ فلا یشابله : أي کل واحد منھما وبه قال 
الشافعي في قول وأحمد في روایة ‏ وو روایة الزئي وهو الأصح . 

وفي روایة البویطي والزعفراني والربیع عنە یاخذہ با حخصة : وبە قال أحمد في روایة 
والٹوري ء وأصلە أن الشمن مقابلة الأصل دون الأوصاف عندنا ء وعندہ في قول یقابلھا شيیء 
من الشمن ء وعندنا البناء وصف : ولھذایدخل في العقد من غیر ذکر ء وھذا لأن قیام البناء 
بالأرض کقیام الوصف بالموصوف ؛ فکانت ببنزلة العین في ا اریة ء وأنھااوصف ؛ وفوات 
الوصف لا یسقط شینًّا من الثمن إذا کان بآفة سمأویةء لن الثمن بمقابلة الأصل دون الوصف ٠‏ 
والدلیل علی أنە لم یسقط شيء من الثمن أنە لو آراد أن یبیعه مرابحة یبیعه علی ا جمیع ۔ 

فسإن قلت : الظرف إنما جعل وصفٌامن العبد ونحوہ : لأنە لا یجوز إیراد العقد عليه 
مقصو٥ًء‏ أما هنا إیراد العقد علی البناء مقصودً جائز فیجب أن یعتبر اصلاً کالعرصة ؛ ویجب 
ممقابلة شيء من الثمن . 

قلت : [مایجوز إیراد العقد علی البناء بشرط القلم ٭ وعند ذلك یصیر أصلاً : آما إیراد 
العقد عليه وھو تبع فلا یجوز ؛ لأنہ ببنزلة العین من العبد ۔ 

م: (ولھذا)ش: أي ولکون البناء والغرس تابعین ء وعدم مقابلتھما شيء من الثمن مالم 
یصیرا مقصودین م: (جاز بین مھا سرابحة بکل الشمن في ھذہ الصورة)ش: أي یبیع الدار الٹھدمة 
مرابحة بجمیع الشمن في الصورۃ الذکورة ء لأنە لم یقابل ما انھدم من الئمن فیبیعھا بجمیع 
الٹمن م: (بخلاف ما إذا ضرق نصف الأرض حیث یاخذ الباقي بحصتہ)ش: بلا خلاف : والتقیید 
بالنصف لا لإخراج غیرہ : لن ا حکم في الثلث وغیرہ کذلك ؛ ذکرہ في ٦البسوط‏ ۹ء إلا ان 
الصنف اتبع وضع ( المبسوط ؛ . 

وقال القدوري في ‏ شرحه) : وقد ادعی الشافعي علی أبي حنیفة في هذہ اللسألة مناقضة 


اس 


لأن الضائت بعض الأصل .۔قال : وإن شاء ترك لأن لە أن بتنع عن قلكَ الدار بماله . ال : وإن 

نقض الشتري البناء قیل للشفیع : إن ششت فخذ الصرصة بحصتھا ء وإن ٴشَِعتِ فدع : لأنه صار 

مقصو٥ً‏ بالإتلاف فیسقابلہ شيء من الشمن بخلاف الأول ؛ لان الھلاك بآفة سجاویة . ولیس 
للشفیع ان یاخذ اللقض ‏ لأنه صار مفصولاً فلم یبق تبعًا. 


فقال : وقال بعض الناس إذا هدم الشتري البناء سقطت حصته : وإن احترق لم یسقط حصتة 
ٹم ناقض فقال إذا غلب الاء بعض الأرض أمخذ من الشتري الباقي بحصتہ ؛ ثم قال القدوري : 
وھذا غلط ہ لآن الأرض لیس بعضھا یتبع لبعض ہ فإذا لم یسلم للشفیع سقطت حصتھا بکل 
حال : والبناء تبع للأرض . فإذا سلم الشتري حصصتہ وإن لم یسلم لە یسقط م: (لان الفائت 
بعض الأصل )ش: فیقابله شيء من اللمن . 

م: (قال : وإن شاء ترك ) ش: أي قال القدوري : وإن شاء الشفیع یترك مال الدار م: (لأن لە 
آن متنع عن تملك الدار بمال ) ش: یعني بعوض ء ولکن لا یقدر وإذا کان بغیر عوض کالإرٹ م 
(قال : وإن نقض الشصري البناء ) ش: أي شال القدوري م: (قبل للشفیع : إِن شثت فخذ الصرصة 
بحصتھاء وإن شثت قدع ؛ لأنه صار مقصو٥ً‏ بالإتلاف فیقابله شيء من الٹمن بخلاف الأول )ش: أي 
الفصل الأول وھو فصل الھلاك من غیر فعل أحد م: (لان الھلاك بآفة سماویة )ش: یعني غیر 
منسوبة لأحد ۔ 

م: (ولیس للشفیع أن یاخذ النقض )ش: - بضم النون وکسرھا - بعنی اللقوض ؛ وقیل: 
بکسرھا لاغیر . وفي ہ شرح الأقطع ؛ قال الشافعي فی أحد قولیه: یأخذ الأنقاض مع العرصة 
وھذا لا یصح م: (لانه صار مفصولاً فلم یق تبعّا ) ش: أي صار ما یحول وینقلء وسٹل ذلك لا 
یتعلق بە الشفعة وإنما تتعلق الشفعة بە حال الاتصال علی وجہ التبع ء وقد زال ذلك فلا یجوز لە 

فإِن قیل : الاستحقاق یثبت لە فیھما حین العقد ء وکان لە آخذ کل ما یتناوله عقد البیع ۔ 

قیل لە : الأبنیة تتعلق بھا الشفعة حال اتصالھا ء فإذا اھدمت زال المعنی الذي أوجب 
استحقاتھا ۔ 

وقال شیخ الإسلام في ‏ شرح الکافي ؛ : وإذا اشتری دار فغرق بناڑھا أو احترق وبقیت 
الأرض لم یکن للشفیع أن یأخذھا إلا بجثل الئمن ء وکذلك لو کانت قناۃ أو بثر فنضب ماڑھاء 
ولو هدمھا الشتري قسم الثمن علی قیمة الأرض وقیمة البناء یوم وقع الشراء وأخذ الأرض 
بحصتھا من الشمن ؛ وکذلك إن کان البائع قد استھلك البناء ء وکذلك لو استھلکه أجنبي فأخذ 


بڈی 


قال : ومن ابتاع أَرضًا وعلی نخلھا ٹمر أخڈھا الشضیع بٹمرھا ء ومٰقتاہِإذا ذکر الشمر في البیع 
لأنه لا یدخل من غیر ذکر ء وھذا الذي ذکرہ استحسان . وفي القیأن لا یاخذہ 


الشتري منە القیمة . 

ولو اختلفا في قیمة البناء فقال الشتري قیمته خمسمائة وقیمة الأرض خمسمائة فلك ان 
تأخذھا بنصف الشمن . وقال الشفیع بل کان قیمته ألف درھم وقد سقط بھلاکه ٹلٹا الشمن 
فالقول قول ااشتري ء لان الشفیع مدعي تملك الدار عليه با یقول وہو ینکر فالقول قوله . ولو 
أقام البینة فالبینة بینة الشفیع في قول أبي حنیفة علی قیاس نکتة أَبي یوسف - رحم الله 
تعالی۔ أي بینة تلزمه ۔ 

وعلی قیاس محمد یجب أن ٹکوٹ البینة بینة الشتري ؛ لأنە لا ِکن تصویر الأمرین 
جمیعًا ء بخلاف ما إذا اختلفا في أصل الثمن : وعلی قول أبي یوسف الییئة بینة اللشٹر: ء لأنه 
للزیادة . 

وإن اختلفا في قیمة الأرض یوم وقع الشراء نظر إلی قیمة الیوم وقیمة الثمن علیھا ء لأنه 
متی کانت قیمتہ یوم المنازعة معلومة ء ووقت الشراء قریب منە : والظامر أنه ھکذا یوم الشراء ٤‏ 
فکان الظاہر شاھداً لە فیکون القول قولە ۔ 

م: (ومن ابتاع أرضتًا ) ش: أي قال القدوري : ومن اشتری أَرضًا م: (وعلی نخلھا ثمر )ش: 
أي وا حال أن علی نخلھا مر م: (اخذھا الشفیع بٹمرھاء ومعناہ) ش: أي معنی قول القدوري 
أنخذھا الشفیع بئمرھا م: (إذا ذکر الشمر في البیع لآئہ لا یدخل من غیسر ذکر )ش: جملة القول فیه 
علی ثلائة رجه ذکرت في 9 شرح الکافي ؛ . أما إذا کانت الثمرۃ موجودۃ عند العقد أو حدثت 
بعد العقد قبل القہض أو حدثت بعد القہض فإن کانت موجودۃ عند العقد . وقد شرط في العقد 
ٹم أکله الشتري وذھپ بَآفة سماویة سقط بقسطه من الشمن ؛ لأنه دخل في العقد مقصودا فأخذ 
قسطًا من الثمن فیأخذ الأرض والنخل با بقي من الثمن إن شاء . 

وإن حدثت بعد العقد قبل القبض إما ذھبت بآفة سماویة لا یسقط بذھابھا شيء من 
الشمنء وإن أکلہ هو وغیرہ أو وجدہ ولم یأکله سقط بحصته شيء من الشمن ؛ وکذلك إن بقيی 
إلی وقت القبض ثم ذھب أو تناوله هو أو غیرہ ء وإن حدثت بعد القہض فأکلھا أو ذھب بآفة 
سماویة ؛ لأنہ لا یسقط بإزائه شيء من الٹمن ولە أن یأخذ الأرض والنخیل بجمیع الثمن ۔ 

م: (وھذا الذي ذکرہ ) ش: أي القدوري م: (استحسان . وفي القیاس لا یاخذہ ) ش: وبە قال 
آحمد والشافعي فھو للمشتري فیبقی في ا جهذاذ کالزرع وکذا الشمرۃ الحدثة في ید الشتري کان لە 


۴ 


لأنه لیس بصبع ء الا تری آنە لا یدخل فضي البیع سن غیسر ذکر فَاشبّن‌الشاع ني الدار . وجه 
الاستحسان أنه باعتبار الائصال صار تَبعًا للسقار کالبناء في الدار ء وما کاق, مركبًا فيه فیاخلہ 
الشضیع. قال : وكکذلك إن ابتاعھا ولیس في النخیل ثسرۃ فالسر في ید الشتريٴء بعني یاخذہ 
الشفیع لأنه سبیع تبعًا لأن الییع سری إلیه علی ما عرف فی ولد البیع . قال : فإن جَلّ!لشتري 
ٹم جاء الشضیع لا باخذ الثمر في الفصلین جمیسًا ء لأئہ لم بیق تبعا للعقار وقت الأخلاھیٹ 
صار مفصولاً عنه ؛ فلا یأاخلہ . قال في الکتاب فان جلہ امشتري سقط عن الشفیع حصهه 7 
قال- رضي الله عنه- : وہذا جواب الفصل الأول ؛ لأنہ دخل في البیع مقصود٥ً‏ فیقابله شيء من 
الثمن ء آما في الفصل الثاني یأخل ما سوی الثمر بجمیع 


ویبقی إلی ا جذاذ عندھما ء وقول مالك کقولنام: (لأنہ نیس بتبع ) ش: للأرض م: (الا تری أنہ لا 
یدخل في البیع من غیر ذکر فاشبے التاع في الدار ) ش: أي فاشبه التاع الوضوع في الدار المبیعة ؛ 
فإنہ لا یدخل في البیع من غیر ذکر ء لن لیس بتبع ء فکذا هذا . 

م: (وجہ الاستحسان أنە باعتبار الاتصال صار تبعًا للمقار کالبناء في الدار ) ش: حیث تکون 
تبعًا للدار باعتبار الاتصال م: (وما کان مركیّا فيه )ش: أي في الشفوع کالأبواب والسوار المزکیة 
م: (فیاخذہ الشفیع )ش: أي إذا کان کذلك فیأمخذہ الشفیع ۔ 

م: (قال : وکذلك إن ابناعھا ولیس في النخیل ثمرۃ ) ش: أي قال الصنف : وکذلك ا حکمإن 
اشتری الأرض وا حال آنە لیس في النخیل ثمر م: (قاثمر في ید الشضري ؛ یعني یأخذہ الشفیع لہ 
مبیع تبمّا لأن الیع سری إليە )ش: أي إلی الشمرم: (علی ما عرف في ولد البیع )ش: یعني إذا 
قدرت ولدت قبل قبض البیعة الشتري یسري حکم البیع إليه فیکون الشتري کأنه ؛ فکذلك ھنا 
الثمر الحادث في ید امشتري قبل قبض الشفیع یکون للشفیع ء لآن الشتري کالبائع منه ۔ 

م: (قال : فإن جذہ المشتري ) ش: أي قال الصنف فإن قطعه الشتري ء وفي بعض النسخ فإن 
أخذہ الشتري م: (ثم جاء الشفیع لا یاخذ الثمر في الفصلین جمیعًا ) ش: أي فصل ما إذا ابتاع أرضنًا 
وفي نخلھا ٹمر . وفي فصل ما إذا ابتاعھا ولیس في النخیل ثمر فأثمر في ید المشتری م: (لأانہ نم 
یبق تما للعقار وقت الأآخذ حیث صار مفصولاً عنہ فلا پاخذہ ) ش: لان التبعیة کات فيه وقد زال ٠‏ 

م: (قال في الکتاب : فإن جذہ الشتري سقط )ش: أي قال القدوري فإن جذہ الشتري سقط 
م: (عن الشفییع حصتہ ‏ قال - رضي الله عنه-: وهذا جواب الفصل الأول ) ش: أي قال الصنف : 
هذا الذي ذکرہ القدوري جواب الفصل الأول : وو ما إذا ابتاع أَرضًا علی نخلھا ثمر م: (لانه 
دخل في البیع مقصو٥ً‏ فمقابله شيء من الشمن : آما في الفصل الثاني )ش: وھو ما إذا ابتاعھا ولیس 
في النخل ثمر ٹم آئمر في ید الشتري فأخلہ م: (یاخذ )ش: أي الشفیع م: (ما سوی الثمر بجمیع 


نیس 


الٹمن لأن الشمر لم یکن موجو٥ً‏ عند العقد ؛ فلا یکون مبيعًا إِلَانَببَا ‏ فلا یقابله شيء من 
الامن : والله أعلم 


”0077 --جٌ.یی 9 وص 
الٹمن ؛ لان الثمر لم یکن موجوتً عند العقدء فلا یکون سبممَا إلا تبمًاء فلا بقابله شيء من اللمن ٢‏ ش: 


وھذا جواب ظاہر الروایة وعن أبي یوسف في قولە الأول یأخذھا بحصتھا من الثمن في الفعبل 
الثانيی 7 


وفي ہ الإیضاح ؛ ولو أثمرت في ید البائع بعد البیع قبل القبض فاتلفه البائع یرفع حصتہ+ 
لأن ما حدث قبل القہض لە حصة من الشمر علی اعتبار صیرورتھا مقصود بالقبض أو 
بالاتلاف. وعند الشافعي وأحمد یرفع حصتہ من الثمن في جمیع الصور م: (والله أعلم ) . 


سب 


بس 


باب ما تجب فیه الشقعة ومالا تجب 
قال : الشفعة واجبة في العقار ؛ وإن کان مما لا یقسم . وقال الشافعی - رحَمّۃالله-: لا شفعة 
فیما لابقسم ؛ 


م: (باب ما تجب قیە الشفعة وما لا تجب ) 

ش: أي هذا باب في بیان ما تجب فیه الشفعة وما لا تجب . ولا ذکر تعقب الشفعة مجملاً 
شرع في بیانه مفصلاً ء والتفصیل یکون بعد الإجمال ۔ 

م: (قال : الشفعة واجبة ) ش: أي قال القدوري ؛ وأراد بالوجوب الثبوت لا الوجوب الذي 
یکون تارکە آَثمًا م: (في المقار ) ش: وھو کل ما لە أصل من دار أو ضیعة ۔ 

وقال الکرخي في 9 مختصرہ؛ : الشفعة واجبة في جمیع مابیع من العقار دون غیرہ بسنة 
رسسول اللہ گل الدور وا منازل وا حوانیت وا حانات والفتادق والمزارع والبسائین والأفرحة 
والأرجاء وا حمامات وسائر العقار إذا وقع البیع علی عرصتہ إن کانت في مصر أو نحوہ آو سواء 
آو غیر ذلك من أرض الإسلام إذا کان ذلك ملوکا لا یجوز بیع مالکه فيه + فکان البیع بحًا 
قاطمًا لیس فیە خیار شرط ؛ وإن کان فیه محیار شرط وکان الشرط لمشتریه لا لبائعه ففیه 
الشفعةء وإن کان لبائعه أو لھما فلا شفعة فیه . انتھی 

م: (وإن کان )ش: أي العسقار م: (ما لا یقصكسم)ش: کا حمام والرحی والٹھر والبئر 
والطریق . 

م: (وقال الشافعي - رحمه الله-: لا شفعة فیما لا یقسم ) ش: وب قال مالك وأحمد في روایة 
وإسحاق وأبو ٹور ء وبقولنا قال مالك في روایة وأحمد في آخری وابن شریح من الشافعیة ‏ 
وھو قول الثوري أَیضًا ۔ 

ولو کانت البٹر واسعة ىیکن أُن ییني فیھا ویجعل بئرین وا حمام کثیر البیوت یکن جعله 
حمامین أو کن أن یجعل کل بیت بیتین ہ أو الطاحونة کبیرۃ تجعل طاحونتین لکل واحدة 
حجران یثبت فیھا الشفعة عند الشافعي علی الأصح : وبە قال أحمد وإن لم یکن کذلك وھو 
الغالب في ھذہ العقارات فلا شفعة فیھا علی الأصح ؛ کذافي اشرح الوجیز؛ ۔ 

لھم فولہ پل : 9 لا شفعة في بناء ولا طریق ولا منقیة : 9 والمنقبة الطریق الضیق؛ رواہ ابن 
الخطاب ۔ وعن عثمان - رضي الله عنه - أنه قال : ٦‏ لا شفعة في بئر ولا نخل ٤‏ ۔ 


)١(‏ أخرجە عید الرزاق (۸/ ۸۷) أخبرنا ابن أبي سبرةعن محمد بن عمارۃ عن محمد بن أبي بکر أن النبيی پل 
قال : لا شفعة في ماء ولا طریق ولا فحل ء یعني النخل ۔ 
اہ 


لأن الشفعة إغا وجبت دفمًا لؤنة القسمة ؛ وھذا لا یتحقق فیما لا یقت ولنا قوله عليه الصلاۃ 
والسلام :< الشفعة في کل شيءء عقار أو ربع؟ 


ولنا حدیث جابر عنہ ےا : ( الشفعة في کل شيء ؛علی مایأتي الآن . وخلْدیث أبي 
ا خطاب غیر معروف ؛ وحدیث عثشمان یکن أن یکون مذعبه إن ثبت : والشفعة شرعتثالافع 
ضرر سوء ال جموار ؛ وھذایشمل الکل ۔ 

7 (لآن الشفسة نما وجبت دفعَّا لمؤنة القسمة )ش: وھو الضرر الذي یلحق الشريك بأاجرۃ 
القسام م: (وھذا )ش: أي دفع مؤنة القسمة م: (لا یتحقق فیما لا یقسم )ش: فلا تحجب الشفعة فیه . 

7 (ولنا قوله علیے الصلاۃ والسلام : ہ الشضعة في کل شيء : عقار أو ربع ۹)ش: ھذا ا حدیٹ 
رواہ إسحاق بن راہویە في ه مسندہ ؟ اأخہرنا الفضل بن موسی ثنا أبو حمزۃ السکري عن عبد 
العزیز بن رفیع عن ابن أبي مليكة عن ابن عباس عن رسول الله گل مال ٥:‏ الشريك شفیع ؛ 
والشفعة في کل شيء ''. 

وروی الطحاوي في ‏ شر الاآثار ٢‏ حدثنا محمد بن خزیة بن راشد حدثنا یوسصف بن 
عدي حدثنا ابن إدریس وھو عبد الله الأودي عن ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس قال : 
اقضی رسول الله کیل بالشفعة فی کل شیء ۴۰ . 

ومن جھة الطحاوي ذکرہ عبد ا حق في و أحکامه ؛ وزادفي إسنادہ هو القراطیسي ؛ یعني 
یزید بن عدي . وقال ابن القطان : وھو وھم فيە ء لیس في کتاب الطحاوي ولکنە قلد فيه ابن 
حزم وقد وجدنا لابن حزم في کتابہ کثیر من ذلك ؛ مثل تفسیرہ حماد بأنه ابن زید ویکوٹ ابن 
سلمة۔ 

والراوي عنہ موسی بن إسماعیل ؛ وتفسیرہ شیبان بأنه فروخ وإنما هو النحوي وھو قبیح . 
فان صفتھما لیست واحدۃ ء وتفسیرہ داودعن الشعبي بأنه الطائي وانما ہو ابن أبي ہند ء ومثل 
ہذا کثیر قد بیناہ وضمناہ بابًا مفردا فیما نظرنا في کتابہ 9 الحلی ٤۔‏ 


٠ ۰ ضیف : اوردہ الصنف عن أبي حمزۃ السکري عن عبد المزیز بن رفیع عن ابن أبي ملیکة عن ابن عباس‎ )١( 
مرفوعا ۔‎ 

قلت: أخرجه عبد الرزاق (۸۸/۸) من طریق ]سرائیل عن عبد العزیز بن رفیع عن اہن آبي ملیكة .. مرسلاً ۔ 

وإسرائیل اجل وأحفظ من أبي حمزة ء بل وخالفه شعبة أَیضًا . قال البیهقي : وھم آبو حمزۃ في إسنادہ ء وقال 
الترمذي : الرسل آصح ۔ 

٠ فیه عنعنة ابن جریج وہو مدلس‎ )٢( 


۴ 


إلی غیر ذلك من العسومات ؛ ولان الشفعة سبیھا الاتصال في اللك؟والحکمة دفع ضرر سوء 
ا جوار علی ما مرہ وأنه یننظم القسمین ما یقسم وما لا یقسم وھو ا حمام ولٌْجی والیٹر والطریق 


والقراطیسي إنھا ہو یوسف یروي عن مالك بن آنس وغیرہ . وروی عن الرازیِأقَاله أبو 
حاتم ووثقه هو وأہو زرعة ء وأما یوسف بن یزید آبو یزید القراطبسي فھو أيضًا ثقةٹلیل 
مصري ذکرہ ابن یونس في ة تاریخە ٤ء‏ توفي سنة سبع وثمانین ومائتینء وقد رأی الشافعي ٠‏ 
ومولدہ سنة سبع وثمانین ومائذ ۔ 

قوله عقار بدل مولد لە شيء وقد فسرنا العقار . والرہع النزل الشتاء والصیف في الربیع ۔ 
وقیل الدار ۔ ویجمع علی ربوع وأرباع وأربع ورباع .۔ وأصله من آربع بالمکان إذا أقام بە ۔ وفيی 
ا لجمھرۃ ؛ الربع النزل في الشتاء والصیف : والربع النزل في الربیع ‏ ویقال الربع الدار حیث 
کانت م: (إلی غیر ذلك من العمومات ) ش: ھذاحال من قولہ قل ء والنقدیر ولنا فولہ پل کذا 
وکذا منتهھیّا إلی غیرہ من النصوص العامة التناولة ما یقسم ولا لا یقسم ؛ والعمومات جمع 
عموم جمع عام وھي الأحادیث التي مرت فیما مضی ۔ 

م: (ولان الشفعة سببھا الاتصال في اللك ) ش: أي الاتصال بین الملکین م: (والحکمة دفع ضرر 
سوء الشوار ) ش: أي ا حکمة في مشروعیتھا ذفع ضرر السوء ا حاصل بسبب ا حوار ء لأن 
الاتصال علی وجە التآٗبید والقرار لا یقرر عن ضرر الدخیل بسبب سوء الصحبة وأذی للجاورۃ 
م: (علی ما مر ) ش: في أوائل کتاب الشفعة م: (وآنہ )ش: أي دفع ضرر سوء ا موار م: (ینتظم 
القسمین ما یقسم وما لا یقسم ) ش: قولە ما یقسم وما لا یقسم تفسیر للقسمین ؛ ویجوز أن یکون 
حظھما من الإعراب النصب علی البدلیة ٭ ویجوز أن یکون الرفع علی تقدیر أحدھما مایقسم 
والآخر ما لا یقسم م: (وھو )ش: أي مالایقسمم: (المام )ش: بتشدید ا میم واحد ا حمامات 
البنیة ء وأصله من ا حمیم وھو الاء ال حاري ۔ 

م: (والرحی ) ش: والمراد بە بیت الرحی ؛ لن الرحی اسم للحجر ؛ ومنە یقال رحوت 
الرحی ورحیتھا آنا إذا أدرتھا . قال ا چوهري : الرحی معروفة مؤئثة ؛ والألف منقلبة من الیاء 
بقولھما رحیان ؛ وکل من قال : رحاء ورحا وأرحیة مثل عطاء وعطا وأعطیة جعلھا منقلبة من 
الواوء ولا أدري ما حجتہ وما صحتہ وثلاث أرح ء والکشیر أرحاء . وقال الصنعاني فيی 
(مجمع البحرین): یقال في تثنیة الرحی رحوان کما یقال رحیان ء وتکتب بالیاء والألف ۔ 

م: (والبئر والطریق ) ش: وکذا النھر والدور والصغار ء وا حاصل أن الراد با لا یقسم أي لا 
ینتفع بە بعد القسمة ا حسبیة مثل انتفاعہ قہل القسمة ویفوت جنس الانتفاع کما في ا حمام ؛ لأنه 
لا یحتمل التجزئ والقسمة في ذاتە ء لأنه مامن شيء في الدنیا إلا یحتمل التجزئ في نفسه . 


٣ 


قال : ولا شفعمة في العروض والسفن لقولہ - علیہ الصلاۃ السلام الا شفعة إلا في ربع او 
حائط ؛ وھو حجة علی سالك في إیجابھا في السفن ؛ ولآن الشغمة إما وَحَيْث لدفع ضرر سوء 
ا وار علی الدوام ء واللك في النقٌّول لا یدوم حسب دوامہ في العَقازِ 


م: (قال: ولا شفعة في العروض والسفن ) ش: أي قال القدوري في ۃ مختصرہ؛ والعرزغن- 
بضم العین - جمع عرض : وھو ما لیس بنقد وقد مر تفسیرہ من قریب ؛ والسفن- ہضمتین < 
جمع سفینة م: (لقولہ عليه الصلاة والسلام :۴ لا شفعة إلا في ربع أو حائط٤)‏ ش: ھذا ا لحدیث رواہ 
الہزار في 9 مسندہ : ثنا عمرو بن علي ثنا أبو عاصم ثنا ابن جریج عن أبي الزہیر عن جابر - 
رضي الله عنہ - قال : قال رسول اللہ 8ی : ١‏ لا شفعة إلا في ربع او حائط : ولا یتبفي لە أن بیع 
حتی یستامر صاحبہ ء فإن شاء أخذ ء وإن شاء ترك ؛''۶. 

وقال : لا نعلم أحدًا یرویە بھذا اللفظ إلا جاہر ۔ والعجب من الأترازي مع ادعائہ التعمق 
في ا حدیث کیف لە ان ینسب ھذا ا حدیث إلی مخرجه ؟ بل قال : ولنا فيی صحة ھذا ا حدیثٹ 
نظر وسکت ومضی: علی أن أبا حنیفة أَیضًا رواہ عن عطاء عن أبي ھریرۃ قال : قال رسول الله 
پیل : ه لا شفعة إلا في دار أو مقار * أخرجە البيھقي في (سئله الکبری ؛ . والریع قد مر تفسیرہ ؛ 
والمراد با حائط البستان ویجمع علی حیطان . 

م: (وھو حجة علی مالك فی إیجابھا في السفن ) ش: أي ا حدیث الملذکور حجة علی مالك في 
إیجابە الشفعة في السفن فإنه قال في روایة :إن الشفعة تثبت في جمیع النقولات کا حیوان 
والثیاب والسفن ونحوھا . 

وعن أحمد في روایة وتثبت الشفعة فیما لا یقسم کال حجر والسیف وا حیوان وما في معنی 
۔ وعنه في روایة آخری أنھا تثبت في البناء والغرس أن یبیع منفرەً ؛ وھو قول مالك . وقال 
الأسبیجابي في شرح الکافي ؛ : ولا شفعة إلا في الأرضین والدور حیث لا یثبت إلا فيی 
النقول . وقال ابن أبي لیلی : یثبت في المنقول . وقال القدوري في ‏ شرحه٤‏ : وقال مالك : 
یثیت في السفن أَيضتًا ۔ 

م: (ولان السفعة إنما وجبت لدقع ضرر سوء انجضوار علی الدوام ءوالملك في النقول لا یدوم 
حسب دوامه في العقار )ش: أي قدر دوامه وھو بفتح ا حاء وسکون السین ؛ وقیل : یجوز 
ہفتح السین أَیضنًا واختارہ ا ھوھري حتی قال : ما یسکن للضرورة . 

في العباب؟ وحسب بالتحریك وهو فعل بعنی مفعول مثل نقص ببعنی منقوص ۔ 


)١(‏ قلت : علی أي شيء یستتکر الصنف فقد أخرجہ مسلم غي الصحیح ۔ 


۹ 


فلا یتحقق بە . وفي بعض نسخ الختصر : ولا شسفعة في البناء والتکل إذا بیعت دون العرصة ٭ 
وھو صحٰیح مذکور في الأصل ؛ لأنہ لاقرار لە فکان نلیا وھذا بخلاٹہالعلو حیث یستحق 
بالشفعة ؛ 


ومنە قولھم لیکن عملك بحسب ذلك ؛ أي علی قدرعددہ . قال الکسائي : یقال ما آذذٹی ما 
حسب حدیك ما قدر : ورا سکن في ضرورة الشعر م: (فلا یتحقق بە) ش: أي إذا کان كذلْك 
فلا یلحق النقول بغیر المنقول ۔ 

م: (وفي بعض نسخ الخدتصر )ش: أي مختصر القدوري م: (ولا شضعة في البناء والنخل إذا 
بیعت دون العرصة ) ش: - بفتح العین وسکون الراء - وھو کل بقعة من الدار واسعة لیس فیھا 
بناء ء وا مع العراص والعرصات والأعراص ؛ کذافي 2 العباب؛ م: (وھو صحیح )ش: أي 
الذکور في بعض نسخ ة الختصر ؛ وھو الصحیح م: (مذکور في الأصل ) ش: أي (البسوط٢‏ م 
(لانه لا قرار لہ : فکان نقلیا ) ش: أي البناء أو النخل . والشفعة إنما تجب في الأراضي التي بملك 
رقابھا ء حتی أن الأراضي التي جازھا الإمام لیت الال ؛ ویدفع إلی الناس مزارعة ؛ فصار 
أیھم فیھا بناء وأشجار ‏ فلو بیعت ھفہ الأراضي فبیعھا باطل . وبیع البناء والشجر یجوز ‏ 
ولکن لا شفعة فیھا . وکذا لو بیعت دار بجنب دار الوقف فلا شفعة للوقف ولا یاخذھا التولي۔ 

وکذاإذا کانت الدار وققًّا علی رجل فلا یکون للموقوف عليه الشفعة بسبب ھلہ الدار ؛ 
کذا في ۃ الذخیرة٤‏ وہ المغني ؛ ء ولا یلزم علی ذا استحقاق العبد ا أذون والمکاتب الشفعة ولا 
ملك لھما في رقبة الأرض ء لأن استحقاقھا فیھما التصرف بالبیع؛ والشراء قام مقام الشفعة 
ملك الرقبة کما قال أبو حنیفة : فالشفعة للمشتري الذي لە ا حیار إذا بیعت دار بجنب تلك الدار 
الشتراة ء مع أنە لا یقول أما للك . وعند الثلاثة لا شفعة لشرکة الوقف وإن کان اللوقوف عليه 
معینًا . وفي الشتري الذي لە ا حیار یثبت لە الشفعة کما سیجيء إِن شاء الله تعالی ۔ 

ع: (وہذا بخلاف العلو )ش: أي عدم وجوب الشفعة في البناء ء بخلاف العلو م: (حیث 
یستحق بالشفعة )ش: أي صاحب السفل یأ|مخحذہ بالشفعة . وقال الکرحي في 9 مختصرہ؛ : وإن 
بیع سفل عقار دون علوہ أو علوہ دون سفلە آو ھما و عبت فیھا الشفعة بیعا جمیعَاء أو کل واحد 
مٹھماعلی انفرادہ ۔ 

وقال أبو یوسف : إِن وجوب الشفعة في السفل والعلو استحسان ؛ روی ذلك عنه ابن 
سماعة وبشر بن الولید وعلي بن ا جعد . وقال القدوري في ١‏ شرحہ؟ آما إذا بیعا جمیعًا فلا 
شبھة فیه : لأنە باع العرصة بحقوقھا لتعلق الشفعة بجمیع ذلك ء وأما إذا باع السفل دون العلو 
تقولہ پا : ة لا شقعة إلا في ربع ؛ ولآن الساوي یخاف فیھا علی وجە الدوام ۔ وأما العلو فلانه 


ہیں 


ویستحق بە الشفعة في السفل إذا لم یکن طریق العلو فی ء لأنه مالین حق القرار الىحق 
بالعقار . قال : والسلم والمي في الشفعة سواء 


حق متعلق با لمنفعة علی التآأبید وو کنفس البقعة ء والذي قاله أبو یوسف من الاستظان نما 
هوفي العلو ۔ 

وکان القیاس أن یجب فیە الشفعة ؛ لأنہ لا ییقی علی وج الدوام ؛ وإنما استحسنوا ء لأن 
حق الوضع [...] فھو کالعرصة ؛ وقد قال محمد في ( الزیادات :٤‏ إن العلو إذا انھدم ٹم بیع 
السفل فالشفعة واجبة لصاحب العلو عند أبي یوسف ؛ ولا شفعة عند محمد ؛ فأاجری أبو 
یوسف حتق الوضع وإن لم یکن ھناك بناء سجری الملك؛ لأنه حق ثابت علی الصأبیید کنفس 
لللك. 

وذکر محمد - رحم الله -في ‏ الزیادات ؛ ان من باع علو فاحترق قبل التسلیم بطل 
البیعء ولم یحك خلاكًا . قال ابن شاھین : ھذا ینبغي أن یکون قوله خاصة ؛ وأماعلی قول أبيی 
یوسف فیجب أن لا ییطل البیع لبقاء حق الوضع ء ألا تری أنه أجراہ مجری العرصة في إیجاب 
الشفعة ء الکل من 9 شرح القدوري ؛ ۔ 

م: (ویستحق بە الشفعة في السفل )ش: أي بالعلو الشفعۃ في السفل با جوار ‏ ولیس 
بشریك إذا لم یکن بطریق العلو في السفل ؛ کذا في ۂ الإیضاح ؛ م: (إذا لم یکن طریق العلو فیە ) 
ش: أي في السفل ؛ وھذا لبیان أن استحقاق الشفعة فيه بسبب ا جوار لا بسہب الشركةء ولیس 
لبیان أن الشفعة لا تجب إذا کان طریق العلو فیه ء بل تجب الشفعة ثمة أَیضًا لکن بسبب الشرکة 
لا با جوار ؛ حتی یکون مقدمًا علی إیجار الللاصق ۔ 

ألا تری إلی ما نص الکرخي في ‏ مختصرہ ٥‏ وقال : لو أن رجلالە علو في دار وطریقه فيی 
دار آخری إلی جنبھا فباع صاحب العلو علوہ فاصحاب الدار التي فیھا الطریق أولی بالشفعة . 
انتھی . 

وذلك لأئھم شرکاء في الطریق وصاحب الدار التي فیھا العلو جاز ‏ والشريك في الطریق 
أولی من ا ار . ولو ترك صاحب الطریق الشفعة وللعلو جار ملاصق أُخذہ بالشفعة مع 
صاحب السفل ء لأن کل واحد منھما جار للعلو والنساوي في ال وار ؛ فوجب التساوي فيی 
الشفعة کذا ذکرہ القدوري م: (لأنہ با لە من حق القرار التحق بالعقار ) ش: أي لأن العلو الذي لە 
حق التعلي التحق بالعقار فتجب فیە الشفعة ۔ 

م: (قال : والمسلم والذمي في الشضعة سواء) ش: وبە قال مالك والشافعي : وأکٹر أھل العلم . 


۳٢ 


للعمومات : ولأنھما یستویان في السبب والحکمة فیستویان في الاسَتقاق ؛ ولھذا یستوي فیەه 
الذکر والأنٹی ؛ والصغیر والکبیر ‏ 


وقال أحمد وابن أبي لیلی والحسن البصري وعمر بن عبد العزیز لا شفعة للکافر علیمسلم . 
ولنا ما أشار إليه بقوله واحتجوا ببا رواہ الدارقطني عن أنس أنہ کال قال  :‏ لا شفمڈالکائر 
علی مسلم ٤‏ أشار إليە بقوله ع: (للعمومات ) ش: أي بعمومات الأحادیث التي مر ذکرھا . 
وحدیث الدارقطني غریب لم یثبت ء ولا یعارض بعموم قوله سبحانه وتعالی : ۶ ولن 
یجعل الله للکافرین علی الؤسٹین سیلاً ۹ ء لأن امراد نفي السبیل حکمّا لا حقیقة ونفي السبیل 
بالاسترقاق یراد بالإجماع فلا یراد غیرہ ء لن القتضی لا عموم لە ۔ 

م: (ولأنھما ) ش: أي السلم والذمي م: (یستویان في السبب )ش: وھذا اتعسال اللك م 
(والحکمة ) ش: وھي دنع الضرر م: (فیستویان في الاستحقاق )ش: أي في استحقاق الشفعة م 
(ولھذا )ش: أي ولأجل ما ذکرنا من الاستواء في السبب وا حکمة والاستحقاق م: (یستوي فیە ) 
ش: أي في الاستحقاق م: (الذکر والالئی : والصغیر والکیر )ش: وفي 9 البسوط ؛ قال ابن أبيی 
لیلی : لا شفعة في الصغیر : یروی ھذاعن النخعي وا حارث العکلي ؛ لن الصہي لا یکن 
الأخذ ولا یکن انتظارہ حتی یبلغ ما فيه من الإضرار با مشتري ۔ 

ولیس للمولی الأخذ ؛ لأن من لا ِلك العفو لا یلك الأخذ لعامة العمومات ؛ ولآن سہب 
الاستحقاق والشرکة وا جوار فیستوي فی الصغیر والکبیر ؛ والصبي محتاج إلی الأخذ لافع 
الضرر في الثاني ا حال ؛ وإن لم یکن في ا حال والولي بملك الأخذ کالرد بالعیب نظر لە ء وإنما 
لم ِلك العفو ؛ لأن فیه إسقاط حقه وفیه ضرر ۔ 

وفي 2 البسوط :٤‏ یثبت حق الشفعة للحمل الذي لم یولد ء لأن من أھل اللك بالارثء 
حتی لو وضعت ا حبلی حملھا وقد ثبت نسبة شر الورثة في الشفعةء وإن کان الوضع بعد 
البیع لأکٹر من ستة أشھر. وکذالو کان من أھل البدع لە الشفعة عند العامة کالفاسق 
بالأعمال. وعن أحمد لا شفعة لغلاة الروافض الذي یحکم بکفرھم لأنە لا شفعة لکافر علی 
سلم۔ 

وقال الکرخي في 9 سختصرہ٤‏ : فأھل الإسلام في استحقاق الشفعة وأعل الذمة 
والستامنون من أھل ا حرب والعبید الاڈون لھم في التجارۃ والأحرار والکاتبون والعتق بعضه 
في وجوب الشفعة لھم وعلیھم سواء . 

وکذلك اللساء والصبیان فیما وجب لھم أو وجب علیھم من ذلك سواء ء وا خصماء فیما 


٣۲٣ 


والباغي والعادل ء وا حر والعید إذا کان مأذولًا او مکاتبا . قال : وإِذاٴملِكِ العقار بعوض هو مال 

وجبت فیه الشفعة ؛ لأئه آمکن سراعاۃ شرط الشرع فيه : وهو التملك بُثل ما ملك بە الشتري 

صورة آو قیسمتہ علی سا مر . قال : ولا شفعة في الدار التي یتزوج الرجل عليھبًا آو بخالع المرأۃ 

بھاء او یستاجر بھا درا آو غیرھا او بصالح بھا عن دم عمد أو بعتق علیھا عبدا لان الشفعة 
عندنا إنما تحجب فی مبادلة ا مال با مال ما بینا . 


یجب علی الصہیان آباؤھم فإن لم یکونوا فاوصیاء الاباء ؛ فإن لم یکونوا فالأجداد من قبل 
الاب؛ فإن لم یکونوا فاوصیاء الأجداد ؛ فان لم یکونوا فالإمام وا حاکم یقیم لھم من ینوب 
عنھم ‏ وأھل العدل واھل البغي في الشفعة أیضًا سواء ۔ 

م: (والباغي والسادل ؛ وا حر والعبد إذا کان ساذونًا أو مکاتبًا ) ش: قید بقولە إذاکان مأذواء 
لاہ إذالم یکن مأذوئًا فلا شضعة لە ء وإذا کان بائع الدار غیر ا مولی یستحق الأذون الشفعة بلا 
خلاف . وإذاکان البائع مولاء یاخذ بالشفعة أَیفمًا إذا کان عليه دین ء؛ کذافي ‏ البسوط ٤ء‏ 
وقیاس قول الثلاثة ان یأخذ کما لو لم یکن عليه دین ۔ 

م: (قال : وإذا ملك المقار بمصوض هو مال وجبت فيه الشفعة )ش: أي قال القدوري ؛ قید 
بقولە بعوض ء لائە إذا ملکە بالھیة والصدقة والوصیة والإرٹ لا شفعة لە عند عامة أھل العلم 
منھم الأائمة الثلاثة . وحکي عن مالك روایة في ا لتقل بصدقة أو بة فیه الشفعة ء وبە قال ابن 
أبي لیلی ویآاخذہ الشفیع بقیمته . وقید بقوله هو مال احترازا عما إذالم یکن مالاً کالبینة ء فإن 
البیع باطل فلا شفعة فی م: (لأئه امکن مراعاۃ شرط الشرع فیە وھو التملك بمٹل ما تملك بە المشتري 
صورة)ش: فیما لا مثل لە کالکیل والموزون والمقدور المتفاوت م: (أو قیمته )ش: أي فیما لا مٹل 
لە وھو الذي یتفاوت آحادہ م: (علی ماعر)ش: في فصل ما یؤخذ بە الشفوع بقوله ومن اشتری 
دارا بعرض أخذھا الشفیع ہقیمتہ ء وإن اشتراہا بمکیل أو موزون أخذھا بثله ۔ 

م: (قال : ولا شغمة في الدار التي یتزوج الرجل علبھا )ش: أي قال القدوري ؛ وذلك بأن 
جعل الدار صداقھا فلا شفعة فیھا ء لأن سببھا غیر السبب السبب ویلك بە التملك م: (أو یخالع 
اللرأۃ بھا ) ش: بأن تعطي اطرأۃ الدار لزوجھا نتخالع علیھا م: (آو یستاجر بھا دار ) ش: بأن یجعل 
الدار أجرۃ للدار المستأجرة . 

م: (او غیرھا)ش: أي أویستاجر بھا غیر الدار بان جعلھا أجرۃ عبد أو حانوت أو رحی م 
( أو یصالح بھاعن دم عمد )ش: بأن یجعل الدار بدل الصلح عن دم العمد م: (او یعتق علیھا عبد ) 
ش: بأن قال لعبدہ أعتقتك علی ہذہ الدار م: (لأن الشفعة عندنا إنما حجب فی مبادلة ا مال با مال .ما بیٹا ) 
ش: آراد بە قولە ء لأنہ أمکن مراعاۃ شرط الشرع. . . إلی آخرہ . 


سے 


وھلہ الاعواض لیست باموال فإیجاب الشفعة فیھا خلاف الشروعوقلب الوضوع ؛ وعند 

الشافعي جب فبھا الشفعة ؛ لان هذہ الأعواض عتقومة عندہء فامکن الأحْل بقیمٹھا إن تعذر 

بٹلھا کما فی البیع بالعرض ؛ بخلاف الھیة ؛ لأنه لا عوض فیھا رس ء وقولە بتائنّفیما إذا جعل 
شقص من دار مھرا أو ما یضامیه ؛ لأنہ لا شفعة عندہ إلا فیه ۔ 


فإن قلت : ألیست الغنیمة حصلت بذلك حتی ذکر قولە ء لأن الشفعة .. . إلی آخرہ ٠‏ 
وھذا تکرار . قلت : لأن ھذا دلیل مستقل ذکرہ استظھارً وإن کان الاول کافیا ۔ 

م: (وھذہ الأاعواض ) ش: في تزوج الرجل علی الدار وخلع الرأۃ علیھا وجعلھا أخذہ فيی 
الإجارۃ وعوض الصلح عن دم العمد والعتق علیھا م: (لیست باموال ؛ فإیجاب الشضعة فیھا خلاف 
الشروع وقلب الوضوع ) ش: ویە قال أحمد في الظاہر وا حسن والشعبي وآبو ٹور وابن النذر ۔ 

م: (وعند الشافعمي تجب نبھا الشفعة )ش: أي في هذہ الأشیاء ء وبه قال مالك وأحمد فيی 
روایة ابن حامد عنه وابن شبرمة وابن أبي لیلی وا حارث العکلي ؛ ثم اختلفوا یکم یأخذہ ؛ فقال 
مالك وابن شبرمة وابن أبي لیلی یاخذہ بقیمة النقص؛ لنا لو أوجینا عليه مھر الثل لتقومنا 
البضع علی الأجانب ۔ 

وقال الشافعي وأبو حامد والعکلي : اأمحفہ باللھر في التزوج وا حلع والتعة ء بان صالح 
علی متعتھا ء لن البدل فیھا الأمثٹل لە ء فیأخذ بقیمة البدل وھي امھرعم: (لان هذہ الاعواض 
منقومة عندہ )ش: أي عند الشافعي ء إذ التقویم حکم شرعي شرع لحعل هذہ الأشیاء مضموئة 
لھذہ الأعواض . وضمان الشيء قیمة ذلك الشيء . وکذاالناقع عندہ متقومة کالأعیان : فإذا 
جعل الدار عوضًاعن البضضع آو نحوہ وقد تعذر علی الشفیع الأخذ بە فیأمخذ بقیمته وھو مھر 
الٹل ء کما لو اشتری بعبد وہو معنی قوله : م: (فامکن الاخذ بقیمتھا إن تعذر بٹلھا ) ش: أي ببٹل 
ہذہ الأشیاء ء فیأخذ بقیمتھا وہو مھر امٹل وأجر اٹل في التزوج وا خلع والإجارة وقیمة الدار 
والعبد في الصلح والإعتاق م: (کما في اللیع بالعرض )ش: بآن باع الدار بالعرض فإن الشفیع فیە 
یأاخذ بالقیمة لتعذر المثل ۔ 

م: (بخلاف الھبة ؛ لأنە لا صوض فبھا راسّا ) ش: یعني بالکلیة والشفعة لا یکون إلا فیما فیه 
عوض م: (وقولہ پتانی )ش: أي قول الشافعي یتحقق م: (فیما إذا جمل شقصًا ) ش: اي نصیبًام 
(من دار مھر ) ش: إِذ لا شفعة عندہ في العقار إلا في الشقص ۔ 

م: (او ما یضاحیه) ش: أی آو جعل ما یضاھي الھر ء أي یشابه بأن جعل شقصً من الدار 
بدل ال خلع أو الأجرۃ آو بدل الصلح أو بدل العتق م: (لانه لا شفعة عندہ إلا فيه) ش: أي لان 
الشأن لا شفعة عند الشافعي إلا في الشقص من العقار ء لأنہ لا یری الشفعة با جوار ۔ 


دیس 


ونحن نقول : ان تقوم منافع البضع في النکاح وغیرھا بعقد الإجارۃ غتّروري ء فلا بظھر في حق 

الشفعة ۔وکذا الدم والعتق غیر متقوم ؛ لأن القیمة ما یقوم مقام غیرہ في انی ا خاص المطلوب 

ولا یتحقق فیھما . وعلی عذا إذا نزوجھا بغیر مھر ٹم فرض لھا الدار مھ را ؛ لَألإیِنزلة الفروض 
في العقد في کونہ مقابلاً بالبضیع . 


م: (ونحن نقول :إِن تقوم مناقع البضع في النکاح وغیرھا )ش: أي غیر منافع البضع م: (به 
الإجارۃ ضروري ) ش: إنابة لحظر الحل وصوًا لھذا العقد عن السببیة بالإباحة فظھر تقومہ في 
حق ھذا العنی خاصة علی خلاف القیاس لمکان الضرورۃ م: (فلا بظھر )ش: أي التقومم: (في 
حق الشفعة )ش: لآن الضروري یتعذر ولو بقدر الضرورة ۔ 

م: (وکذا الدم والعتق غبر متقوم ) ش: إِنا أفردھما بالذکرء لن تقومھما آبعد ؛ لأنھما لیسا 
مالین فضلاًعن التقومء واستدل علی ذلك بقوله م: (لن القیمة ما یقوم سقام غیرہ في العنی ا خاص 
الطلوب) ش: وھو ا الیةء لأن القیمة إِنھا سمیت بھا لقیامھا مقام الغیر؛ وإنما تقوم مقام الغیر 
باعتہار ا لالیة لا بغیرها من الأوصاف کا جوھریة وا چسمیة وغیر ذلك ولا مالیة في الام 
والعتق , 

فإِن قلت : تضمن بالقیمة وامعنی ا خاص الطلوب منھا السکنی ؛ وکذا الثوب العنی الخاص 
الطلوب منە دفع ا حر والبرد ویضمنات بالقیمة ۔ 

قلت : بل العنی ا خاص منھما امالیة ؛ لکن طریق الاتفاع یختلف ؛ فینعفع بالدار 
والسکنی . وفي الغلام با خدمة واختلاف طرق الانتفاع لا ینافي کون العنی الخاص من الشفع 
بہ هو امالیة ٭ والدلیل عليه أن من أتلف ٹوب إنسان أو قلع بناء دار إنسان یضمن قیمتھا ولا 
ذلك إلا باعتبار ا مالیة ء وقد لا یکون الدار للسکئی والثوب للیس ۔ 

م: (ولا یتحقق فیھما )ش: أي لا یتحقق المعنی ا حخاص الطلوب في الدم والعتق ؛ لن العتق 
إسقاط وإزالة الدم لیس حق الاستیفاء ولیسا من جنس ما یتمول بە ویدخر م: (وعلی عذا إذا 
تزوجھا بغیر مھسر ٹم فرض لھا الدار مھر) ) ش: أي لا یجب فیھا الشفعة ؛ وھذا لبیان أن الفرض 
عند العقد وبعدہ سواء في کونھما مقابلاً بالبضع م: (لانہ بمنزلة الفروض في العقد في کونە ) ش: 
أي في کون المفروض بعد العتق م: (مقابلاً بالبضع )ش: یعني أنھما جعلا عذہ الدار مھر فیکون 
مقابلة البضع فیکون مبادلة مال مجا لیس مال ء فلا یجري فیھا الشفعة . 

فإن قلت : هذامعاوضة هر الثل ؛ لأنە ما وقع التزوج بغیر مھر وجب مھر ببال فیجري 
فیھا الشفعة ۔ 


۳٥٣ 


بخلاف ما إذا باعھا بجھر الثل أو بالسمی لأنہ مبادلة مال بمال . ولو تزوَجُھا علی دار علی أن ترد 
عليه اَلقًا فلا شفعة في جمیع الدار عند أبي حنیفة -رحمم الله- . وقالا : تب في حصة الألف 
لأنہ مبادلة مالیة في حقه ء وھو یقول : معنی البیع فی تابع ؛ ولھذا ینعقد بلفظ النکاج ولا یفسد 
بشرط النکاح فیه ولا شسفعة في الأصل ء فکذا في التبع : ولان الشفعمة شرعت في ا بادلق,!لالیة 
القصودة ‏ حتی أن الضارب إذا باع دار وفیھا ربح لا یستحق رب !لال الشفعة في حصة 


قلت : إنھما جعلا الدار مھا لا بدلاعن مھر الٹل ؛ ولا بد ملمبادلة من جعل أحد الشیئین 
بدلاً واللآخر مبدلاً منە ء والعین مبدل فلا یکون بدلاً۔ 

م: (بخلاف ما إذا بامھا بھر الٹل أو بالسمی )ش: یعئي یجب فی الشفعة م: (لأنه مبادلة مال 
ال ) ش: لا محالة ۔ 

وفي 9 شرح الکافي ؛ ولو صا ھا من مھرھا علی الدار أو صا ھا عليه ما یجب لھا الھر 
فللشفیع فیا الشفعة ء لأئه حینئذ یکون عوضًا عن الھر فیکون تبِعّا حقیقة ۔ وقال في د الشامل؟ 
صا حه علی دار من جراحة خطاً تجب الشفعة ء لن الواجب الال ۔ 

فإن قلت : کیف یأخذھا والبیع فاسد لمھالة مھر ا لثل ؟۔ 

قلت : جاز أن یکون معلومًاعندھما ء ولأنہ جھالة في الساقط فلا یفضي إِلی النازعة فلا 
یفسد البیع ۔ 

م: (ولو تزوجھا علی دار علی أن شرد علیہ اَلقَّا فلا شضعة في جمیع الدار عند أبي حنیضة - رحمه 
الله-) ش: عذافي مسائل الأصل ؛ ذکرھا تفریعًاعلی ۔۔ألة القدوری ؛ قوله في جمیع الدار ٭ 
أي في شيء منھام: (وقالا : تجب في حصة الالف )ش: أي یقسم الدار علی مھر مثلھا وألف 
درھم فما آصاب الألف تب فیه الشفعة ء وبە قال أحمدم: (لأنہ مبادلة مالیة في حقہ)ش: أي 

. فیما یخص الألف م: (وھو بشول )ش: أي أبو حنینمفة م: (معنی البیع قیه تابع )ش: للنکاح م 
(ولھذا ینعقد بلفظ النکاح )ش: لکون القصود وو النکاح م: (ولا یفسد بشرط النکاح فیه ) ش: أي 
لو کان البیع أصلاًیفسد بشرط النکاح ء کما لو قال بعت منك هفہ الدار بالف علی أُن تزوجي 
نفسك ملي م: (ولا شفعة في الأصل )ش: وھو نفس الصداق م: (فکذا في التبع ش: وھو البیع . 

م: (ولان الشفعة )ش: دلیل آخر وفیه إشارۃ إلی دفع ما یقال الشفعة تقتضي البادلة امالیة؛ 
وإما أن تکون هي القصود فممنوع ۔ 

ووجھہ أن الشفعة م: (شرعت في البادلة االیة القصودة )ش: وهنا القصود هو النکاح دون 
مبادلة الال با لال م: (حتی ان اللضسارب إذا باع دار وفیھا ربح لا بستحق رب الال الشفعة في حصة 


۳ 


الربح لکونە تابعًا فی . قال : او یصالح علیھا یإنکار ؛ فإن صالح علیھاٴإقرار وجبت الشفعة ۔ 

قال -رضي الله عنه - : ھکذا ذکر في اکثر نسخ الختصر . والصحیح : آوایشالح عتھا بإنکار 

مکان قولە : او یصالح علیھا ؛ لأنە إذا صالح علیھا یإنکار بقي الدار في یدہ فھو یژعم أنھا لم 
تزل عن ملکهھ ؛ 


الریح )ش: بان کان رأس الال أَلقّا فاتجر وربح أَلقّائم اشتری بالألفین دارافي جوار رب الال 
ٹم باعھا بالألفین فإن رب الال لا یستحق الشُفعة في حق الضارب من الربح ۔ م: (لکونە تابعَّا فیه) 
ش: أي لکون الربح تابعًا لرأس الال ولیس في مقابلة رأس الال شفعة ؛ لان الضارب وکیل 
رب الال في البیع ء وکل من بیع لہ لا تجب الشفعة لە ؛ فکذا لا تجب في البیع ۔ 

وفي ‏ الإیضاح ) و الغني ٤‏ : فلو باع الضارب دارعن الضاریة ورب الال شفیعھا لا 
شفعة سواء کان في الدار ربع أو ضر ء وھذا بخلاف ما لو اشتری دار ورب الال شفیعھا 
أخذھا رب ا ال وإن وقع الشراء لە ولکن في ا حکم کأنە مال ثالث . ألا تری آنہ یقدر آن ینزعه 
من یلم ۔ 

وفي 9 شرح الکافي ؛ ولو باع الضارب دارَا من غیر الضارب کان لرب الال أن یاخذھا 
بالشفعة بدار لە من الضاریة ویکون لە خاصة ؛ لأنه جار بدار افضاریة . ولو باغ رب الال دارً 
لە خاصة والضاربة شفیعھا بدار الضاربة ؛ فإن کان فیھا ربح فله أن یآنخذھا لنفسے ء لأنه جار 
بقدر نصیبه > وإن لم یکن فیھا ربح لم یأخذھا ء لأنه لیس لھا بجار ۔ 

م: (قال : أو بصالح علبھا بإنکارء فإن صالح علیها بإقرار وجبت الشغمة) ش: أي قسال 
القدوري؛ أي أو یصالح علی الدار ۔ والقدوريی عطف ھذا علی قولە أر یعتق علیھاعبدٌ ‏ 
وھذہ ال۔ألة مختلفة الألفاظ في النسخ ء والحطاً فیھا من الناسخ ء کذافي ٭شرح الأقطع ٢ء‏ 
ونھذاقال صاحب ( الھدایة ٢‏ م: (قال : ھکذا ذکر في اکشر نسخ !للختصر٦)ش:‏ أي القدوري م 
(والصحیح او یصالع عنھا بإنکار مکان قولە : او پصالح علیھا ؛ لأنە إذا صالح علیھا ہإنکار ہقي الدار 
في یدہ فھو یزعم أٹھا لم تزل عن ملکه ) ش: یعني أن الدعی عليه ینکر مبادلة الال بالمال ؛ ویزعم 
آنه بقي عليه قدیم ملکه ء وإنما بذل الال لدفع ا خصومة ۔ 

بیان ذلك أنە إذا صالح علیھا یجب فیھا الشفعة ؛ سواء کان الصلح عن [قرار أو إنکار أو 
سکوت : لن في زعم الدعي أنە یاعذھاعوضّاعن حقه . وکذاللدعی عليه یعطیھا عوضنّاعن 
الال الذي یدعی عليه فتجب الشفعة ؛ لأنه مبادلة مالیة مقصودة ‏ بخلاف ما إذا صالح عٹھا 
ہإنکار حیث لا تجب فیھا الشفعة ؛ لن في زعم امصالح أن الدار ملکه ؛ وإنما دفع ا ال افتداء 
لیمینه فلم بھلکھا بعوض . 


۳,۷ 


وکذا إذا صالح عنھا بسکوت لأئه یحتمل آنە بل الال افتداءٗ لیمینه وَقَطمًا لشغب خصمه ؛ کما 

إذا انکر صریحًا ؛ بخلاف ما إذا صالح عنھا بإقرار لأائە معترف بالملك للعذعی ؛ وإما استفادہ 

بالصلح فکان مبادلة مالیة . آما إذا صالح علیا یإقرار أو سکوت أو إنکار وجبت الشفعة في 

جمیع ذلك ؛ لأنه اخذھا عوضًا عن حقه في زعمه إذا لم یکن من جنسه فیعامل برْعَمّم۔ قال : 
ولا'شفعة في ہبنہ ما ذکرنا إلا أن نکون بعوض مشروط: لأنہ 


فکذاإذا صالح منھا بسکوت فلا تجب الشفعة أیضبًا ء لأنا لا نعلم أنە بیلکھا بعوض ا جوار 
آنه دفع ا لال افتداء لیمینە وقطمًً لشغب ا خصم ء فلا تحجب الشفعة بالشك؛ وھذا بخلاف ما إذا 
صالح عنھا بإقرار حیث یجب فیھا الشفعة ؛ لأئە مقر بە ملکھا بالمال الصالح عليه . ألا تری 
أنھم قالوا : لو استحتق المصالح عليه ء والصلح مع سکوت رجع الدعي بالدعوی . ولو کان 
الصلح مع إقرار رجع بالدار فبان الفرق بیٹھما . 

م: (وکذا إذا صالح عنٹھا بسکوت )ش: لأنە ء أي وکذا لا شفعة فیما إذاصالح عن الدار 
بسکوت م: (لانه پحعمل أنە بذل ا ال افتداء لبمینہ وقطمًا لشغب خصمہ ) ش: قال السغناقي في 
(العباب؟ الشغب - بسکون الغین العجمة - یھیج الشر ؛ لا یقال شغب یعني بالتحریك. 
وافتداء وقطمًا منصوبان علی التعلیل م: (کما إذا انکر صریحًا ) ش: حیث لا شفعة فيه ۔ 

م: (بخلاف ما إذا صالح عنھا بإشرار ء لأنه ممترف باملك للمدعي ) ش: لأنه مقر بأنه ملکھا 
پا مال المصالح عليه وقد مر التحقیق مستوفی م: (وإنا استفادہ ) ش: أي اللك م: (بالصلح ؛ فکان 
مبادلة للالیة ) ش: فوجبت فیه الشفعة م: (آما إذا صالح علیھا)ش: أي علی الدار م: (ہإقرار أو 
سکوت او إنکار وجبت الشفعة في جمیع ذلك ) ش: أي في الأحوال الشلائة م: ( لأئە )ش: اي 
الدعي م: ( اخذھا) ش: أي أخذ الدار م: ( عوضً عن حقه في زعمه )ش: أي في زعم الدعي م: (إنا 
لم یکن )ش: أي العوض م: (من جنسه) ش: أي من جنس حقه قید بھ ء لن إذاکان من جنس 
حقه بأن صالح علی بیت من دارہ فإنه محذ عین حقه فلا یکون معاوضة وقد مر في الصلح فلا 
تجب الشفعة ۔ 

م: ( فیعامل بزعمہ ) ش: أي بزعم الاعي - بفتح الزاي وضمھا۔ ؛ یقال زعم زعمّاء أي 
قال من باب نصر ینصر . وأما زعم - بکسر العین - معناہ طمع فمصدرہ زعم بالتحریيك ۔ 

م: ( قال : ولا شفمة في مبته)ش: أي قال القدوري : لا شفعة في ھبته ء وبە قال الشافعيی 
وأحمد . وقال مالك وابن أبي لیلی فیھا الشفعة بقیمة الوھوب ؛ وکذاعندھما الشفعة في 
الصدقة بالقیمة م: ( ما ذکرنا ) ش: أشار بە إلی قوله بخلاف الھبة ؛ لأنه لا عوض فیھا رأسّا مض 
(إلا ان تکون بعوض مشروط ) ش: في عقد الهبة م: ( لن )ش: أي لأن عقد الھبة بشرط العوض 


۳۸۶ 


بیع اندھاء .ولا بد من القبض ؛ وان لا یکون الوھوب ولا عصوضے لََئِمًا ؛ لأنه ھبة ابتداء 
وقد قررناء في کتاب الهبة ؛ بخلاف ما إذالم یکن الموض مشسروطا قياالمضد ؛ لان کل 
واحد منسما هیة مطللقة : إلا أنە اثیب منھسا فامتنع الرجوع . قال : ومن باع بشرظ:اخیار فلا 


شفعة للشفیع : لأنه 


م: (بیع انتھاء ) ش: لأنه هبة ابتداء ۔ 

واعلم أن الھبة علی عوض : فإن کان وجد فیە التقابض وإن قہض أحدھما دون الآخر فلا 
شفعة فیه . 

وقال زفر : تجب الشفعة بالعقد کما ذکرہ القدوري في ‏ شرح مختصر الکرخي ؛ بقوله ٤‏ 
قالت الثلائة : وھذا بناء علی أن الھبة بشرط العوض بیع ابتداء وانتھاء عند زفرء وعندنا تبرع 
ابتداء بیع انتھاء حتی لا یجبر علی التسلیم ء ولا بیلك قبل القبض ولا یصح في المشاع ولا تثبت 
فیە الشفعة ؛ فإذا تقابضا إلا أن یثیت أحکام البع ؛ وصورت أن یقول وھبت ھذا اللك علی آن 
تعوض کذا . وأجمعواعلی أنە لو قال وھبت ھذا لك بکذا إنە بیع ء کذاغي ٦‏ للختلف؛ ۔ 

م: ( ولا بد من القبض ) ش: أي في العوضین م: ( وان لا یکون الوھوب ولا عوضہ شائعًا ؛ لألہ 
هیة ابنداء ) ش: فالشیوع بینعھا م: (وقد قررناہ في کتاب الھهبة)ش: بشرط العوض أنھا تبرع 
ابتداء ومعاوضة انتھاء في کتاب الھبة م: ( بخلاف ما إذالم یکن العوض مشروطًا في المقد ) ش: 
یعتي لا تثبت الشفعة حیئذ أصلاً لا في الوھوب ولا في العوض ۔ 

م:( لان کل واحد منھما ) ش: أي من الھبة والعوض م: ( هبة مطلقة ) ش: عن العوض ء لن 
الأول هبة آثیب علیها ء والشاني آمر في إبطاله حق الرجوع لا أن یکون عوضًاعن الأول 
حقیقة. ولھذالو أعطی عشرۃ دراهم لن أعطاہ درم عوضا عن ذلك جاز . ولو کان عوضّالم 
یجز ؛ لألە یکون رہا فلا تثبت الشفعة . بخلاف ما إذا کان العوض مشروطاء لأنه یصیر تبِعًّا 
من کل وجه عند القبض ‏ لأئه مشروط أیضً فیثبت أحکام البیع ۔ 

فإن قلت: إنه هبة ابتداء ء ویصیر بیع بالقہض ؛ فلا یکون نظیر القبوض ۔ 

قلت: نعم ؛ ولکن الشفعة تتعلق بالبناءء فمن هذا الوجه یصیر مثل القبوض فتجب 
الشفعة بطریق الدلالة ٠‏ 

م: ( إلا آنه ائیپ منھا فامتتع الرجوع ) ش: أي إلا أن الوامب عوض من الهبة فامتنعم رجوعہ 
عٹھا ؛ لان امتناع الرجوع لکان التعویض فلا یصیر بہ تبعّا ۔ 

م: ( قال : ومن باع بشرط ال خیار فلا شفعة للشفیع )ش: أي قال القدوري م: ( لأنہ )ش: أي 


۲۹ 


یمنع زوال اللك عن البائع . فإن اسقط الخیار وجیت الشسغمة ء لأنہ زال امانع عن الزوال ١‏ 
ویششرط الطلب عند سقوط الخیار في الصحیح ؛ لن البیع یصیر سبيّا لال اللك عن ذلك . 
قال: وإن اشتری بشرط ا خیار وجبت الشفعة لأنە لا یمنع زوال اللك عن البائع بالاتفاق 


لان خیار البائم م: ( یمنع زوال اللك عن البائع ) ش: والشفعة تجب بخروج البیع عن ملك البائع ؛ 
فصار کالإیجاب ہلا قبول م: ( فإن اسقط الیار وجبت الشفعة ؛ لأنه زال الائع ) ش: وھو عدم 
خروج البیع عن ملك الہائع بواسطة الشرط م: ( عن الزوال ) ش: أي زوال الشفعة . 

وقال تاج الشریعة : أي زوال ملك البائع آراد أنە زال ملك البائع فوجبت الشفعة لتعلقھا 
به . وقال الأسبیجابي في ١شرح‏ الطحاوي ؛؟ : ولو کان ا خیار لھما جممِمًا فلا شفعة فیھا أيضَا 
لاجل خیار البائع ۔ 

ولو شرط البائع الخیار للشفیع فلا شفعة لە فیھا ا٘يضّا؛ لأنە ما شرط ا حخیار للشفیع صار 
کان شرط لنفسء ؛ فإن أجاز الشفیع البیع جاز وبطلت شفعته ہ لأن البیع من جھة الشفیع تم 
فصار کأنه باع ۔ 

وإِن فسخ فلا شفعة لە أیضًا ؛ لأن ملك البائع لم یزل ولکن ا حیلة لە في ذلك أن لا یجبر ؛ 
ولا یفسخ حتی یجبر البائع البیع ء آویجوز بجضي الدة فحینئذ لە الشفعة . وکذلك لوباع دارہ 
علی أن یضمن لە الشفیع الدرك عن البائع والشفیع حاضر فضمن جاز البیع لا شفعة لە ؛ لأن 
البیع عم بضمانہ فلا شفعة لە لأنہ ترك منزلة البائع ۔ 

ولو أن الشتري اشتری دارً وشرط ا خیار للشفیع ثلاثة أیام کان للشفیع الشفعة؛ لأن 
اشتراط ا یار لە کاشتراطه للمشتري وذلك لا ینعم وجوب الشفعة ۔ 

م: ( ویشترط الطلب عند سقوط ا خیار في الصحیح )ش: احترز بە عن قول بعض الشایخ أنہ لا 
یشترط الطلب عند وجوب البیع ؛ لأنہ هو السبب : والأصح أنه بشترط عند سقوط ا حیار م 
(لآن البیع بصیر سب لزوال اللك عند ذلك ) ش: أي عند سقوط ا حیار ء آراد سببّا هو علة ؛ لأن 
البیع بشرط ا یار قبل انقضاء الدة سبب یشبه العلة ‏ ولیس بعلة . وإما یصیر علة عند سقوط 
الحیار فیشترط الطلب عند ذلك کما في البیٍع البات پشترط الطلب عقبه . 

م: ( قال: وإن اشتری بشرط ا خینار وجبت الشفعة ) ش: ہذا أَيضًا من ألفاظ القدوري وجبت 
الشفعة م: ( لالہ ش: أي لأن خیار الشتري م: ( لا بمنع زوال اللك عن انبائع بالاتفاق) ش: وبە قال 
أحمد في وجہ ء والشافعي في قول ء وھو روایة الزني ء وفي اشرح الوجیزا : وھذاهوالأصح 
عند عامة الأصحابِ . 


۳+ 


والشفعمة تبتني عليه علی ما مر ء وإذا أخذھا في الڈلاث وجب البیع لَعَِّز الشتري عن الرد ولا 

خیار للشضیع ؛ لأنە یثبت بالشروط وهو للمششري دون الششیع . وإن بیع دار إلی جنبھا ؛ 

واخیار لأحدھما فلہ الأخذ بالشفعة ء آما للبائع فظاحر لبقاء ملک في التي یشفع )ھا ء وکذا إذا 
کان للمشتري ء 


وقال أحمد في ظاہر مذھبه ء والشافعي في قول : لا تسقط الشفعة لشفعته إلا بعد سقوط خیاز 
الشتري کما في خیار البائع ؛ وہو روایة عن أبي حنیفة وھو قول مالك في ها لیة؛ ء واختارہ 
أبو إسحاق ا مروزي من أصحانا ‏ وھو روایة الربیع ۔ قیدنا بالاتفاق لآن الاختلاف مل یدخل 
في ملك الشتري؛ أو لم یدخل فعندھما یدخل خلاًا لأبي حنیفة ؛ وقد عرف في موضعه م 
(والشفعة تبٹٹي عليه) ش: أي علی زوال اللك م: (علی ما مر) ش: في أول باب الشفعة ء وھو 
قوله: والوجہ فیە ما تجب الشفعة إذا رغب البائع من ملك الدار . . . إلی آحرہ ۔ 

م: ( وإذا أخذھا في الٹلاث ) ش: أي إذا أخذ الشفیع الشفعة في مدۂ ا یا التي هي الڈلاث ١‏ 
وقید بالثلاث لیکون علی الاتفاق م: ( وجب البیع لمجسز الشتري عن الرہ)ش: وإناذکرناھذا 
لان الشتري بخیار الشرط لو ردال بیع بحکم ا خیار قبل الأخذ بالشفعة لم یثبت البیع 
وینفسخ من الأصل ؛فحیئذ لایتمکن الشفیع من طلب الشفعة ء لأن مذالیس یقالة مل 
اتضسخ من الأصل ؛ فکان السبب منعدًا في حقے من الأصل إلیے أشار إلی هذا فيہ 
المبسوط٤.‏ 

م:( ولا خیار للشفیع )ش: أي لایئبت ا لحیار الذي کان للمشتري للشفیع ؛ وإن کان 
انتقال إضافة الضعف من المشتري إلی الشفیع م:( لآنەثت بالشرط ) ش: أي لآن ا حیار ثبیت 
بالشرط کاسمه م: ( وھو)ش: أي ا خیار کان م: ( نلمشعري دون الشفیع )ش: أي لم یکن 

م: ( ون بیعت دار إلی جنبھا ) ش: أي إلی جنب الدار الشفوعة م: ( واخیار لأحدعما )ش: 
أي وا حال أن ا خیار لأحد التعاقدین م: ( فله الاخذ بالشفعة ) ش: أي ا حیار للبائع فالشفعة 
لەء وإن کان للمشتري م: ( آما للبائع نظاعر لبقاء ملکه في التي یشفع بھا )ش: حق إذ ا حیار منم 
خروج ملکه ہ فإن خلا بالشفعة کان نقضًا لبیعه ء لان قدر ملکه وإقدام البائع علی ما یقدز 
ملکه في مدة ال خیار نقض البیع ء لأنە لو لم یجعل نقضً لبیعه ملا إذا جاز البیع فیھا ملکھا 
الشتري من حین العقد حتی یستحق بزوائدھا التصلة واللفصلة فیتبین أنە أخذ الشفعة بغیر 
حق ۔ 

م:( وکذا إذا کان للمشتري )ش: أي وکذا ا حکم إذا کان ا حیار للمشتري یعني لە الأخذ 


لئ 


وفیە إ|شکال اوضحناہ في البیوع فلا نعیدہ . وإذا اخذھا کان إجاژۃَِمبہ للبیع ؛ بخلاف ما إذا 
اشتراھا ولم یرھا حیث لا بیطل خیارہ باخد ما بیع بجنبھا بالشفعة ؛ لأنشیار الرؤیة لا بیطل 
بصریح الزبطال 


بالشفعة م: ( وفیە إشکال ) ش: أي وفي ثبوت ا خیار للمشتري إشکال ؛ وو أنە لا یلک لە 
اللك عند أبي یوسف کیف یأخذھا بالشفعة ٭ وقد کان البلخي یدعي الناقضة علی أبي حنیفة2 
رحمہ الله- حیث قال إذاکان ا خیار للمشتري لا بملك البیع ؛ وھاهنا نقول بقولنا خذ الشفعة 
وھو مستلزم للمالك وحل الإشکال إن طلب الشفعة یدل علی اختیارہ الللك فیھا ء لأن ما یئبت 
إلا بدفع ضرر سوء ا جوار وذلك بالاستدامة فیتضمن ذلك سقوط ا حیار سابقًا عليه فیلثبت 
اللك من وقت الشراء فیتبین أن ا جوار کان ثابنًا ۔ 

فان قلت : الملك الثابت في ضمن طلب الشفعة یکون بطریق الإسناد فیثبت من وجه 
دون وجھ . 

قلت : نعم إذا انعقد الإجماع علی الاستناد وها ھنا لیس کذلك فإن عندہ یثبت اللك 
بطریق الاقتضاء . 

وعندھما یکون الملك للمشتري فصار اللك مجتھلا فیە فیثبت قطمًا ء بخلاف ما إذاباع 
بشرط ا حیار ٹم بیعت دار بجنبھا ٹم آجاز البائع وقت البیع ء وإجازة البیع دلیل |إعراضه عن 
الشفعة ء فلو أخذ الشتري یکون حق الشفعة مملك الغیر . وأما في مسالتنا فیملك نفسه 
فافترقا . 

م:( اوضحناہ في الیوع فلا نعیدہ ) ش: أوضحنا الإشکال في البیوع ۔ قال في ۵الٹھایقہ : 
هذہ ا حوالة في حق الإشکال غیر رائجة بل فیە جواب الإشکال وھو قولە ومن اشتری داراعلی 
أنه بال خیار فبیعت دار بجنبھا . . . إلی آخرہ ۔ 

وقیل : إذاکانت ا حوالة في حق جواب الإشکال رائجة کانت في حق السؤال کذلك ٭ 
لأن ا جواب یتضمن السؤال . وقیل : لم یقل في بیوع ھذاالکتاب فیجوز إن کان أوضحہ في 
بیوع ۶ کفایة النتھي؛ . 

م:( وإذا اخلھا کان إجازۃ منە للبیع )ش: أي وإذا آخذ الشتري البیعة ء کان إجازة منه 
للبیع الذدي کان لە فیه ا خیار م: ( بخلاف ما إذا اشتراھا ولم برھا )ش: أي بخلاف ما إذا اشتری 
الشتريی الدار الأولی ء وا حال آنە لم یرها م: ( حیث لا یطل خیارہ باخذ ما بیع بجنبھا بالشفعةء 
لان خیار الرؤیة لا ییطل )ش: خیارہ م: ( بصریح الإبطال )ش: قبل وجود الرؤیة ء لآن بطلانہ 


۳٣۲ 


فکیف بدلالشه ؛ ثم إذا حضر شفیع الدار الأولی لە ان یاخْذھا دوٴن؟الثائیة لانعدام ملکه في 
الأولی حین بیعت الثائیة . قال : ومن ابتاع دار شراء فاسدً فلا شفعة فیھا ۔أَمَاقٍل القبض فلعدم 
زوال ملك البائع وبعد القہض لاحتمال الضیخ ؛ وحق الفسخ ثابت بالشرع لقع الفساد ء 


موقوف علی وجودھا م: ( فکیف بدلالته )ش: أي فکیف یبطل خیار الرؤیة بدلالة الإبَظالء 
لأن ما لا یطل بالصریح ء فالدلالة الأولی أن لا بیطل . 

م:( ئم إذاحضر شفیع الدار الأولی فله ان یاخذھا دون الثائیة ) ش: یعني إذا اشتری دار 
بشرط ا خیار ولھا شفیع ثم بیعت دار آخری بجنبھا ٹم حضر الشفیع فلە أن یأاخذ الأولی 
بالشفعة دون الشانیة ء لأنہ إنمایکون لە الشفعة في الثانیة بسبب ا جموار بالدار الأولی ولم 
یکن لە جوار الأولی حین بیعت الثانیة ء لأنە ما کان بیلکھا حینثذ ۔ 

وإنغا حدث لە جوار بعد ذلك ‏ وإغا یأمحذ الأولی فحسب : لأنہ کان جارھا حین بیعت 
إلا إذا کان لە دار أآخری بجنب الدار الثانیة ء فحیخذ یأخذ الدارین جميمًا بالشفعة م: ( 
لانعدام ملکہ في الاولی ) ش: أي ملك الشفیع الذي حضر في الدار الأولی م: (حین بیعت الثانیة) 
ش: لأنه إنما یتملك الآن فلا یصیر بھا جار للدار أو شریکا من وقت العقد ۔ 

م:( قال : ومن ابداع دار شراء فا فلاشفعۂ فیھا)ش: أي قال القدوري: ابتاع أي 
اشتری فیھا ء أي في الدار الشترأۃ شراء فاسدا ولا خلاف فبھا للفقھاء. وفيالذخیرة؛ هذا إذا 
وقع البیع فاسد في الابتداء أماإذا وقع صريحّاٹم قد فسد بقي حق الشفعة کما لو اشتری 
النصراني دارا بخمر فلم یتقابضا حتی أسلما آو أسلم أحدھما ؛ أو قبض الدار ولم یقبض 
ال حمرء فإن البیع یفسد وللشفیع أن یاخذھا بالشفعة م:( أما قبل القبض لعدم زوال ملك البائع 
وبعد القبض لاحنسال الفنیخ وحق الفسخ ثابت بالشرع لدفع الفساد) ش: أي هو ثابت باسر 
الشرع بلا امختیار من الشفیع فلا تثبت الشفعة مع أن الفسخ ثابت من جھة الشرع یکون 
الشارع أمر بتقریر أمر قد أمر برفعه ءہذہ مناقضة ظاہرۃ ‏ والشارع یتعالی عن مثل ذلك ۔ 

فإن قلت : ینبغي أن لا ینعقد البیع الفاسد إذ في انعقادہ تقریر من الشارع ذا العقد مع 
أنە أمر برفعه فیکون تناقضً . 

قلت : تخلل ھنا فعل اختیاري وھو إقدام البائم علی البیع وجاز أن یؤخذ فعل حرام ٭ 
ویترتب عليه أحکام کما إذا وطیء امرأتہ في حالة ا حیض یثبت نسب الولد مع حرمة الفعل . 

وقلنا: إن اللك لا یثبت في البیع الفاسد قبل القہض ء إِذ لوثبت اللك یلزم للبائع 
تسلیمہ وہو مأمور بنقضه فیلزم التناقض فیثبت اللك بالقبض لإضافة اللك إلی فعل اختیاريی 
وھو القبض . وقلنا : إِن اللك لا یثبت في البیع الفاسد قبل القہض یوجب القیمة دون الٹمن 

یناز 


وفي إلبات حق الشضعة تقریر الفساد فلا یجّوز ء بخلاف ما إذا کائلخیار للمشستري في البیع 
الصحیح ؛ لأنه صار أآخص بە تصرفًا ء وفي البیع الفاسد ممنوع عنہ : قال :فان سقط حق الفسخ 
وجبت الشفعة لزوال المائع : وإن بیعت دار بجنبھا وھی في ید البائغ 


أن وجوب الثمن یثبت ذلك العقد فیؤدي إلی تقریر الفساد ۔ م: ( وفي إلبات حق الشفغڈثقریر 
الفساد فلا یجوز )ش: ۔ 

فإن قلت : بیع الشتری بالشراء الفاسد یصح ء وھو تقریر الفساد أیضتًا . 

قلت : التقریر ہنا یضاف إلی الشارع لأنہ هو السہب لہذا ا حق ء ولا کذلك ثمة ء لأنە 
یضاف إلی العہد م:( بخلاف ما [ذا کان ا خیار للمششري في الیع الصحیح)ش: حیث تجب 
الشفعة مع احتمال الفسخ م: ( لاہ )ش: أي لأن الشتری م: (صار اخص بةە تصرقًا) ش: یعني 
صار الشتري أخص بھذا البیع بالتصرف ہ وإن احتمل البیع الفسخ ء وانما صار أمخص لأن 
حق الفسخ لە دون البائع ٭ فباعتبار کونە آخص تمحقیق الضرر للشفیع فتثبت لە الشفعة بخلاف 
البیٍع الفاسد لأن الشتري منع عن التصرف فلا یتضرر الشفیعء فلا یثبت لە الشفعة لٹبوتھا 
بخلاف القیاس لدفع الضرر ٭ أشار إليه بقوله م:( وفي البیع الفاسد ممنوع عنه )ش: أي وفيی 
البیع الفاسد الشتري منوع عن التصرف کما بینا ولا خلاف فیه للفقھاء . 

قال الأترازي : وفي ھذاالفرق نظر عندي : لأن لقائل أنیقول لا نسلم أن الشتري 
شراء فاسدًا منوع من التصرف ‏ ولھذا إذا باع بیعًا صحیحاً لا یکون لبائعہ حق القبض ۔ 

قلت : الفرق صحیح : والنظر غیر وارد لن بیع الشتري شراء فاسد بعقد صحیح لا 
یدل علی أن لە التصرف ہء لآأن تصرفہ محظور ء وقد یترتب علی الحظور من الأحکام کما 
لو وطئی حالة الحیض ءفإنه یحلل الرأة علی زوجھا الأول ء ولا یلزم من صحة عقدہ : وعدم 
تمکن البائع من نقضه أن لا یکون منوعًا من التصرف ؛ فافھم . 

م:( قال : فإن سقط حق الفسخ )ش: أي قال الصنف فإن سقط حق الفسخ للبائع فيی 
البیع الفاسد بالزیادة في البیع کالبناء والفرس عند أبي حنیفة -رحم الله- ء وبالبیع من 
آخر بالاتفاق م: ( وجبت الشفعة ) ش: أي ثبعت م:( لزوال الائع ) ش: وھو حق الضسخ 
للبائع؛ وإن اتخذھا الشتري مسجدٌافعلی ھذا الخلاف وقیل : ینقطم حقه إجماعًام: ( وإن 
بیعت دار بجنبھا ) ش: ذکر ھذہ السألة تفریعّاعلی مسألة القدوري ؛ أي بجنب الدار الشتراۃ 


شراء فاسد ۔ 


۴( وهي في ید البائع )ش: أي وا حال أن الدار امشتراۃ في ید البائع لم یسلمھا للمشتري 


ٹس 


بعد فله الشفعة لبقاء ملکه ؛ وإن سلمھا إلی الشتري فھو شفبعھا لأنآَللِك لە ء ٹم إِن سلم البائع 

قبل الحکم بالشضعة لە بطلت شفعشده کما إذا باع ء بخلاف ما إذا سلم بعلالاۂ لأن بقاء ملکه في 

الدار التي یشفع بھا بعد الحکم بالشفعة لیس بشرط ؛ فبقیت ال اخوذة بالشفعڈاغلی ملکہ : وإن 
اسٹردھا البائع من الشتري قبل الحکم بالشفعة لە 


م:( بعد فله الشفمة لبقاء ملکه )ش: أي فللبائع الشفعة لبقاء ملکه ؛ لأنە لم یخرج عن ملکة 

م:( وإن سلمھا إلی الشتري فھو شفیعھا لان اللك لە)ش: أي وإن سلم البائع الدار الشتراۃ 
ہالشراء الفاسد إلی اللشتري فالملشتري شفیعھا لأن اللك لە : أي للمشتري لا یقال في ذلك 
تقریر الفاسد حیث أخة الدار امبیعة بالشفعة بالدار الشتراۃ بالشراء الفاسد ؛ لأنانقول 
الشتري بعد أخذ الدار الثانیة بالشفعة متمکن من نقض الشتراۃ شراء فاسدًا مع عدم الفساد فيی 
التي أخذھا بالشفعة ء بخلاف ماتقدم : فإنه لو ثبتت الشفعة ثمة لا ینقل الشراء الفاسد من 
الشتري إلی الشفیع بوصف الفساد . وفي ذلك تقریرہ فلا یجوز ۔ 

فإن قیل : الللك وإن کان للمشتري وھو یقتضي ثبوت حق الشفعةء لکن اٹائع متحقق 
وھو بقاء حق البائع في استرداد ما ثبت بە حق الشفعة وھو الشتراۃ شراء فاسداً ء فإن بقاء ذلك 
منع للشفیع من أخذ الشتراة بالشراء الفاسد ۔ 

اجیب : بأن ذلك مجرد تعلق حق الغیر وھو لا نع من الشفعة کقیام حق الرتھن في 
الدار المرھوئة فإنہ لا بینم وجوب الشفعة للراهن إذابیعت دار بجنبھا ؛ وامتناع الشفیع 
الأخذ في تلك السألة لم یکن بججرد بقاء حت البائع في الاسترداد بل مع لزوم تقریر الفساد ٭ 
ولا تقریر امن علی ما ذکرنا من تمکن المشتري من فسخ ما اشتراہ شراء فاسً . 

م:( ٹمإن سلم البائع قبل ا حکم بالشفعة لە بطلت شغمتہ)ش: أي إن سلم البسائع الدار 
البیعة بالبیع الفاسد إلی الشتري قبل حکم القاضي بالشفعة للبائع بطلت شفعة البائع لزوال 
ماکان یستحقھا بە م: ( کما إذاباع )ش: أي کما إذا باع البائع الدار م: ( بخلاف ما إذا سلم 
بعدہ)ش: أي بعد الحکم بالشفعة للبائع م: ( لان بشاء ملکہ في الدار التي بشفع بھا بعد المحکم 
بالشفعة لیس بشرط )ش: أي لأن‌بقاء ملك البائع وہو مایستحق بە الشفعة في ملك الشفیع 
بعد ا حکم بھا لیس بشرط ۔ 

م: (فبقیت ا ماخوذة بالشفعة علی ملکه)ش: أي الدار الشفوعة بالشفعة م: (وژن استردھا البائع) 
ش: أي الدار البیعة بالبیع الفاسد م: ( من الشتری قبل الخحکم بالشفعة لە)ش: أي للمشتري ‏ 


پاش 


بطلت لانقطاع ملکە عن التي یشفع بھا قبل الحکم بالشفعة : وإن اَََردھا بعد الحکم بقیت 
الثانیية علی ملکه ما بینا . ال : وإذا اقنسم الشرکاء العقار فلا شفعة جَارْھم بالقسمة ‏ لان 
القسمة فیھا معنی الإفراز ء ولھذا یجري فیسھا ا بر والشفعة ما شرعت لا في البادِلِة الطلقة ۔ 
قال : وإذا اشتری دا فسلم الشفیع الشفعة ٹم ردھا الشتري بخیار رؤیة او شرط او بعَیَبَیقضاء 
قاض فلا شفعة للشفیع ؛ لأنه نسخ من کل وجہ فعاد إلی قدیم ملکه والشفعة في إنشاء الْعَقلَء 


(بطلت )ش: أي شفعة الشتري صورته بیعت دار بجنب الدار الشتراۃ بالشراء الفاسد والدار 
في ید الشتري وطلب الشفیع الشفعة ثم قبل ا حکم استرد البائع الدارمنه طلب شفعته م 
(لانقطاع ملکە عن التي یشفع بھا قبل الحکم بالشقعة )ش: ولا نثبت الشفعة للبائم لأنه لم یکن 
في وقت بیع الشفوع جار . 

م:( وإن استردھا بعد الحکم )ش: أي وإن استرد البائع البیعة بیعًا فاسداً بعد حکم 
القاضي بالشفعة للمشتري م:( بقیت الثائیة علی ملکه )ش: أي الدار الثانیة وھي التي أخذھا 
الشتري بالشفعة ء والضمیر في ملکە راجع إلی الشتري م: (علی مابینا)ش: وفي بعض 
النسخ ما بینا . أشار بە إلی قولە لأن بقاء ملکه في الدار التي یشفع بھا بعد الحکم بالشفعة 
لیس بشرط . 

م:( قال : وإذا اقنسم الشرکاء العقار فلا شفعة جارعم بالقسمة ) ش: أي قال القدوري وفيی 
بعض النسخ وإذا اقٹسم الشرکاء م: ( لان القسمة فیھا معنی الإفراز )ش: وھو تمییز ا حقوق م 
(ولھذا یجري فبھا ا بر ) ش: أي جبر القاضي م: ( والشفعة ما شرعت إلا في البادلة الطلقة ) ش: 
وھي البادلة من کل وجه ۔ 

م:( قال : وإذا اشتری دارفسلم الشفیع الشفعة ) ش: :أي قال القدوري : إذا اشتری رجل 
دارٗافسلم الشفیع شفعتہ م: ( ٹم ردھا الشتري )ش: أي الدار علی البائع م: ( بخیار رؤیة او 
شرط أو بعیب )ش: أي أو ردھا بسبب عیب وجدہ فیھا م:( بقضاء قاضِ فلا شفعة للشفیع لانہ 
فسخ من کل وجہ فعاد إلی قدیم ملکه ) ش: أي ملك البائع م: ( والشفعة في إنشاء العقد ) ش: أي 
الشفعة تجب إلی إحداث عقدم: ( ولا ضرق ئٔي ھذا )ش: یعني فیما إذا کان الرد بالقضاءء 
ھکذاعنہ أکثر الشراح ۔ 

وقال تاج الشریعة : قولە والفرق في ھذا ء أي في الرد بالعیب بالقضاء قلت : الکل معنی 
واحد لأن قوله بقضاء قاض قید لقوله و بعیب فقط فافھم:م: ( بین القبض وعدمہ ) ش: حیث لا 
تجب الشفعة في الوجھین ء لأنہ فسخ في الأاصل . م:)( وإن ردھا بعیب بغیر قضاء)ش: أي وإن 


اخش 


آو تقایلا البیع فللشفیع الشضعة : لأنه نسخ في حقھما لولایتھما علیٰ انی ما وقد قصد الفسخ 

وھو بیع جدید في حق الث لوجود حد البیع وھو سبادلة ا ال با مال بالتزاضی والشسفیع ثالٹ؛ 

ومرادہ الرد بالعیب بعد القبض لأن قبله فخ من الاصل ء وإن کان بغیر ضاذنیلي ما عرف . 

وفي 9 ال حامع الصغیر ؛ : ولا شفعة في قسمة ولا خیار رؤیة وھو بکسر الراء ء ومعتامَلا شفعة 
بسبب الرد بخیار الرؤیة ما بیناہ. 


رہ الشتري الدار علی البائع بسبب عیب بغیر قضاء القاضي م: ( أو تقایلا البیع فللشفیع الشفعة ) 
ش: وبە قال مالك وأحمد في روایة في القایلة ۔ 

وقال الشافعي : کل فسخ حصل بأي سبب کان لم یکن للشفیع أخذہ لأنه عاد إلی امالك 
لزوال العقد ء وبە قال أحمد في الشھور وزفر -رحمہ الله- م:( لانہ فسخ في حقھما)ش: أي 
لأن کل واحد من الرد بالعیب بغیر قضاء ء والإقالة فسخ في حق البائع والمشتري م: (لولایتھما 
علی انفسھما وقد قصد الفسخ )ش: فیکون فسخٌافي حقھمام:( وھو بیع جدید في حق ثالث ) 
ش: وھو الشفیع ؛ فصار في حق الشفیع کان البائع اشتری انیّا فیتجدد حق الشفعة 
للشفی . 

وقوله : وبیع بالرفع عطف علی قولہ لأله فسخ م: ( لوجود حد البیع وھو مبادلة لال بامال 
بالتراضي والشفیع ثالث ) ش: بین ھذا أن الراد بقشوله وبیع جدید في حق ثالث هو الشفیع م 
(ومرادہ الرد بالعیب بعد القبض )ش: أي القدوري من قولە ثم ردھا الشتري بعیب بقضاء قاض 
للرد بعد القبض ؛ لن الرد قبل القبض فسخ وإن کان بغیر قضاء. وقال صاحب العنایقہ : 
قال الشارحون : قوله ومرادہ ء أي مراد القدوري في قوله أو بعیب بقضاء قاض للرد بالعیب 
بعد القبض وفیە نظر ‏ لن فیە تناقض . قوله هناك : ولا فرق في ھذا بین القبض وعدمه . 

قلت : لا تناقضض : لن تعلیله یدل علی ذلك یفھم بالتامل وھو قولہ م: ( لأنە)ش: أي 
لأن الرد بالعیب م: ( قبله )ش: أي قبل القہض م:( فسخ من الأصل وإن کان بغیر قضاء ) ش: 
القاضي م: (علی ما عرف )ش: في البیع ۔ 

م:( وني ال ابع الصغیر )ش: نما ذکر مسألة ‏ ا جامع الصغیر؛ وإن کان تکرار؟ لکوٹھا 
محتاجة إلی التفسیر علی ما یجيء ء ولآن في لفظه اختلاف الروایتین ففي کل منھما فائدۃ 
علی مایأتي م:( ولا شفعة ني قسمة ولا خیار رؤیة)ش: یروي قولە ولا خیار رؤیة بکسر الراء 
عطفًا علی القسمة ء آشار إليه بقوله م: ( وھو بکسر الراء )ش: راد بیکسر راہ ا خیار م: (ومعناہ 
لا شفعة بسبب الرد بخیار الرؤیة گا بیناء ) ش: یعني إذا اشتری دارا لم یردھا ولھا شفیع فأبطل 
شفعته ئم ردھا الشتري بخیار الرؤیة لم تتجدد شفعة الشفیع ؛ لأن مذافسخ شيتًا البائع وأبی 


۰۳۷ 


ولا تصح الروایة بالفتح عطفًا علی الشفعة ؛ لآن الروایة محفوظة في تَا القسمة أنە یثیت في 
القسمة خیار الرؤیة وخیار الشرط ؛ لأنھما یشبتان خلل في الرضا فیما یتعَلّق لزومه بالرضاء 
وھذا العنی موجود في القسمة والله سبحانه وتعالی اعلم . 


فلا یکون لە ثبە بالبیع لعدم التراضي؛ بخلاف الإقالة ۔ 

ویروی بفتح الراء وضمھا عطشا علی الشفعة علی اللفظ وعلی الحل ؛ وھلہ الروایة 
منعھا الصنف حیث قال م: ( ولا نصح الروایة بالفشح عطفًا علی الشضمة ؛ لان الروایة محفوظة في 
کتاب القسمة آنە یثبت في القسمة خیار الرؤیة وخیار الشرط ؛ لآنھما یٹہتان حلل في الرضا فیما 
یتعلق لزومہ بالرضا وھذا العنی )ش: أي ا حال في الرضام:( موجودفي القسمة)ش: ۔ 

وتبع الصنف في ذلك فخر الإسلام البزدوي والصدر الشھید حیث أنکر روایة الفتح 
وألبتھا الفقیه أبو اللیث في اشرح ال مامع الصغیر؛ فقال : معناہ لا شفعة في قسمة ولا خیار 
رؤیة في القسمة أ٘يضًا ؛ وإنغا لم یجب في القسمة مخحیار رؤیة لأنە لا فائدۃ في ردہ کان لە أن 
یطلب القسمة من ساعتہ فلا یکون في الرد فائدة . 

وحمل فخر الدین قاضي خان في ۶شرح ا مامع الصغیر؛ روایة الفسخ علی ما إذاکانت 
الثرکكة مکیلاً أو موزوتًا من جنس واحد فاقتسموا لا یثبت خیار الرؤیة ء لأنە لو رد القسمة 
بخیار الرؤیة لاحتاج إلی القسمة مرة آخحری فیقع في نصیبه عین ما وقع في الرة الأولی آو مثله 
فلا یفید خیار الرؤیة ۔ 

آمالو کانت عقارً أو شیٹًا آخر یفید خیار الرؤیة ء لأە لو رد بخیار الرؤیة ؛ فإذا 
اقتسمواثائیّا رجا یقع في نصیبه الطرف الآحرالذي یوافقه ؛ فیکون مفیدا م: ( والله سبحانه 
وتعالی أعلم )ش: وفي ( الکافي ٢‏ وصحح شمس الأئمة السرخسي الروایة بالنصب أيضّا ‏ 
و قال : لا یثبت خیار الرؤیة فی القسمة سواء کانت القسمة بقضاء و برضاء ؛ وبە أآخذ بعض 
الشایخ ۔ : 


٭٭٭٭* 


۳۸ 


باب ما تبطل بە الشفعۃ 
قال : وإذا نرك الشفیع الإشھاد حین علم بالبیع ء وھو بقدر علی ذلك بطلت شتِعتہ لإعراضه عن 
الطلب ؛ وھذا لان الإعراض إغا یتحقق حالة الاختیار وھي عند القدرۃ . قال : وكذلكِ إِن اشھد 
في للجلس ولم یشھد علی احد ا تبایعین ولا عند العشار وقد اوضحاہ فیسا نقدم . ٹالِ: وإن 
صالح من شفعنە علی عوض بطلت شفعنه ورد العوض 


م:(بابٍ ماتبطل بە الشفعة) 

ش: أي ہذا باب في بیان ما تبطل بە الشفعة وأوجھه ہ لان الإبطال بعد الثبوت . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م:( وإذا ترك الشفیع الإشھاد حین علم بالیع ء وھو یقدر 
علی ذلك )ش: أي وا ال أنە یقدر علی ذلك الإشھاد حین العلم م: ( بطلت شفعتہ لإعراضه عن 
الطلب ) ش: آما إذا کان ھناك مائم والظاھر أنه ترك الإشہاد لا للإٴعراض فلا یسقط حقه ء 
کما إذا اشتری دار والشفیع في بلد آخر وبیٹھما قوم یحاربون وھو لا بقدر علی بعث الوکیل 
کان علی شفعته . وکذالو کان بیٹھما نھر مخوف آو أرض مسبغة. 

فإن قیل : قد ذکر قبل ھذاأن طلب الإشہاد لیس بلازم وقد ذکر في ‏ الذخیرة؛ أن 
الإشھاد لیس بشرط : وإنما ذکر أصحابنا الإشھاد عند ھذا الطلب في الکتب احتياظًا لتمکن 
إثباته عند إنکار الشتري ؛ فما وجہ التوفیق بیٹھما ۔ 

اجیب : بآنە یحتمل أن یراد بالإشھاد نفس طلب امواثبة ء لأن طلب الواتبة لا بنفلكعن 
الإشھاد في حق علم القاضي ؛ وسمي ھذا الطلب إشهادًا بدلیل ما ذکرہ من التعلیل في حق 
ترك طلب الواثبة مثل ما ذکرہ في التعلیل ھاهنا . 

قلت : إذافسر الإشھاد بطلت الواثبة کمافسرہ تاج الشریعة ھکذا لإیراد السؤال 
الذکور ؛ فلا یحتاج إلی ال چواب ۔ 

م:( وھذا) ش: یعني اشتراطہ القدرۃ م: ( لان الإعراض إما یتحقق حالڈ الاختیار+ وھي عند 
القدرة)ش: فالإعراض یتحقق عند القدرة ء حتی لو سمع وھو في الصلاة فترك طلب الواثبة 
فھو علی شفعتہ . وکما إذا أخذ غم الشفیع أخذ حین بلغہ ا خبرم: ( وکذلك إن اشھد في الجلس 
ولم یشھد علی احد ا تبایعین ولا عند المقار ) ش: راد بە طلب المواثبة وترك طلب التقریر فإنه 
یسقط شفعتہ أَیضً م: ( وقد اوضحاہ فیما تقدم ) ش: أشار یه إلی ما ذکرہ في باب طلب الشفعة . 

م:( وإن صالح من شفعنه علی عوض بطلت شفعته ) ش: بلا خلاف بین الأئمة الأربعة م 
(ورد العوض )ش: ویە قال الشافعي وأحمد -۔رحمھما الله- . وقال مالك -رحمہ الله-: لا 


۰۹ 


لان حق الشضعة لیس بحق مقرر في الحل ء بل ہو مجرد حق السّلكِ فلا یصح الاعتیاض 
عنہہ ولا یتعلق إسقاطہ با جائز من الشرط فبالفاسد اولی 


یرد العوضی ؛ لأله عوض إزالة اللك ؛ فجاز أخذ العوض لە عنه کالصلح عن القطٌباص ح 
(لآن حق الشفعة لیس بحق متقرر في للحل ) ش: یعني أن الشفیع لیس لە ملك في الحل بل لہ 
حق التعرض با ملك ء فتسلیمه الشفعة یکون ترك العوض منە ؛ وھو معنی قوله م: ( بل هی 
مجرد حق التمليك )ش: وھو حق التعرض للملك بخلاف القصاص : لأن لوليه ملکا متقرراً. 

ألاتری أن من عليه التصاص کالمملوك لە فی حق الاستیفاء ؛ ولھذایجوز لە الاستیفاء 
بدون مرافعة الحاکم م: ( فلا یصح الاعتیاض عنه )ش: یعني إذا کان لیس بحق متقرر في الحل 
لا یصح الاعتیاض عنە ؛ لأن حق الشفعة ثبت بخلاف القصاص لدئع الضرر فلا یظھر 
ثبوته في حق الاعتیاض ۔ 

م:( ولایتعلق إسقاطہ بالجائز من الشرط )ش: أي لا یتعلق إسقاط حق الشفعة بالجائز من 
الشرط وھو مال ما لیس فی ذکر مال م: ( فبالفاسد آولی )ش: وھو مافیه ذکر مال ؛ تقریرہ أنہ 
لو قال الشفیع سقطت شفعتي فیما اشتریت حتی لا یطلب الشمن مني ؛ ھذا الشرط جائز لأنہ 
یلائم ء ومع ھذالم یتعلق سقوط الشفعة بھذا الشرط ء بل یسقط ببجرد قوله أسقطت بدون 
تحقق الشرط ؛ فلان لایتعلق سقوطہ بالفاسد وھو شرط الاعتیاض عن حق لیس مال ؛ 
وأنه رشوۃ أولی ۔ 

وفي اجامع قاضي خان؛ : الشرط اللائم شرط لیس فيه ذکر ا ال کما لو قال سلمت 
شفعتك علی أن بعتنیھا أو ولیتنیھا أو أجرتنیھا آو دفعتنیھا مزارعة آأو معاملة . وکذ لوباع 
شفعته من البائع آو الشتري ببال تسقط الشفعة بالاتفاق ولا یلزمه الال ۔ 

والفاصل بین اللائم وغیرہ أن ما کان فیە یوقع الانتفاع نافع الشفوع کالإجارۃء 
والعاریة ء والتولیة ء ونحوھا فھو ملائم ء لآن الأخذ بالشفعة یستلزمه. ومالم یکن فيه 
ذلك ؛ کأخذ العوض فھوغیر ملائم ؛ لأنه إعراض غیر لازم الأخذ . 

والحاصل : أن کل عقد تعلق جوازہ بالجائز من الشرط فالفاسد فیه یبطله کالبیع وما 
لا یتعلق جوازہ با جائز من الشرط وھو أن یقول أسقطت الشفعة بشرط ء أن لا یطلب الئمن 
متي فالفاسد فیه لا یبطله وھو الاعتیاض ء فبقي الإسقاط صحیحا جائزا وبیان الأولویة أن 
الشرط ا جائز سلم عن العارض لأنه یقتضي ا مواز وإسقاط الشفعة کذلك ۔ 

والشرط الفاسد لایسلم عن العارض لأنە یقتضي الفساد ؛ وإسقاط الشفعة یقتضي 


ك۳ 


فیطل الشرط ویصح الإسقاط؛ 


ا جواز مع سلامته ءحیث لم یتعلق الإأسقاط ء فلان لا یؤثر ما لم یسلم عن الغارض ؛ کان 
آولی م: ( فییطل الشرط ویصح الإسقاط ) ش: أي إذاکان لا یتعلق إسقاط الشفعة بالجائز من 
الشرط ء وبالفاسد منە بطریق الأولی یبطل الشرط ویصح الإسقاط ء لا یقال : لمٌیثیت 
فسادھذاالشرط ؛ فکیف یصح الاستدلال بە ء لأتا نقول یثہت بالدلیل الأاول فصح بة 
الاستدلال . 

وقال الأترازي : ولنافیە نظر ء لأن إسقاط حق الشفعة یتعلق با جائز من الشرط . الا 
تری إلی ماقال محمد في 9 الجامع الکبیر؟ : لو قال الشفیع : سلمت شفعة علہ الدار إناکنت 
اشتریتھا لنفسك ہ وقد اشتراھا لغیرہ ۔ 

آو قال البائع : سلمتھا لك إن کنت بعتھا لنفسك ء وقد باعھا لغیرہ فھذالیس بتسلیم ٭ 
وذلك لان الشفیع علق التسلیم بشرط ١‏ وصح ھذاالتعلیق ء لأنتسلیم الشفعة إسقاط 
محض کالطلاق ؛ والعتاق ء ولھذا لا یرتد بالرد ؛ وما کان إِسقاطًا محضًا صح تعلیقه 
بالشرط ؛ وما صح بتعلیقه بالشرط لا ینزل إلا بعد وجود الشرط؛ فلا یٹرك الئسلیم ٭ 
انتھی۔ 

قلت : استخرچج ھذا النظر الغیر وارد من قول الشیخ أبي العین النسفي في شرح ا ابع 
الکبیر؛ حیث قال : فیە . 

فإن قبل : إذالم یجب العوض یجب أن لا ببطل شفعتہ ایض ء لأنە ما آبطل حقه فيی 
الشفعة بشرط سلامة العوض ہ فإذالم یسلم یجب أن لا ییطل کما في الکفالة باللفس إِذا 
صالح الکفیل اللکفول لە علی مال حتی یبرئە من الکفالة ما لم یجب العوض لم تثبت البراءة ۔ 

قیل لە : بأن الال لا یصلح عوضّاعن الشفعة فصار کا حمر وا حخنزیر في باب ا خلع 
والصلح عن دم العمد ء وثمة یقع الطلاق ویسقط القصاص إذا وجد القبول من امرأۃ والقابل 
ولم یجب شيء : کذاھنا . 

وأما الصلح عن الکفالة بالنفس فکذلك علی ما ذکر محمد في کتاب الشفعة من 
(المبسوط ؛ وکتاب الکفالة وا حوالة من البسوط ٥‏ في روایة أبي حفص -رضي الله عنه - 
وعلی ما ذکر في الکفالة وا حوالة علی روایة أبي سلیمان - رضي الله عنه - لا یبر ویحتاج إلی 
الفرقة والفرق أن حق الشفیع قد سقط بعوض معني ء فإن الشمن سلملە ء فإنه متی أخذ 
الدار بالشفعة وجب عليه الثمن . 


وکذا لو باع شفعته بمال ما بیناء بخلاف القصاص لانە حق متقرر>ویخلاف الطلاق والمتاق 
لانہ اعتیاض عن ملك في للحل . ونظیرہ إذا قال للمخیرة : اختازینی بالف ٭ 


فمتی سلم لە الثمن فقد سلم لە نوع عوض باإزاء التسلیم ء فلا بد من القول لسقوَظ)جقہ في 
الشفعة ء فإن الکفول لە لم برض بسقوط حقه عن الکفیل بغیر عوض ولم یحصل لەٴخؤضٍ 
اأصلاًفلا یسقط حقہ في الکضالة ؛ انتھی . ومن ھذاا واب یحصل ال مواب عن النظنٌ 
الذکور. ۱ 

م:( وکذالو باع شضعته مال )ش: یعني من البائع أو الشتري تسقط شفعتہ بالاتفاق ولا 
یلزمه ا مال ؛ لأن البیع تمليك مال مال ؛ وحق الشفعة لا یحتمل التمليیك ؛ فصارعبارۃ عن 
الإ(سقاط مجاڑًا ؛ کہیع الزوج زوجته من نفسھا ء وھذا إذاباع من البائع آو الشتري لأنه 
إعرافض عن الشفعة : آما ]ذاباع عن الأجنبي یبطل العوض ‏ ولا تبطل الشفعة لأنه تحقیق 
للشفعة وتقریرھا کذا في و ا مامع الکبیر ؟م: ( ما بنا ) ش: آشار بە إلی قوله أن حق الشفعة 
مجرد حق التملك فلا یصح الاعتیاض عنه . 

م: ( بخلاف القصاص لأنه حق متقرر) ش: ھذا جواب عما یقال حق الشفعة کحق القتصاص 
في کونە غیر مال ؛ والاعتیاض عنه صحیح ء فاجاب عل بقوله بخلاف القصاص لأانە حق 
متقرر ء والفاصل بین ا متقرر وغیرہ أن ما یعتبر بالصلح عما کان قبله فھو متقرر وغیرہ غیر 
متقرر ء واعتبر في ذلك في الشفعة والقصاص ‏ فإن نفس القاتل کانت مباحة في حق من لە 
القصاص : وبالصلح حصل بالعصمة في دمە: فکان حا متقررًً ۔ 

وأمافي الشفعة فإن الشتري مِلك الدار قبل الصلح وبعدہ علی وجه واحد فلم یکن حقًَّا 
مقصوداً. 

م: ( وبخلاف الطلاق والعتاق ) ش: ھذاجواب عمایقال حق الشفعة کحت الطلاق 
والعتاق في کونھاغیر مال ء فاجاب بقوله بخلاف الطلاق والعتاق م:( لأنہ)ش: أي لان 
کل واحد من الطلاق والعتاق م:( اعتیاض عن ملك في الحل )ش: تقریرہ أن الطلاق 
والعتاق لیس مال لکن للزوج ذلك في الحل فیجوز الاعتیاض عنە : آما الشفیع فلا ملك لە 
في الحل بل لە حق التملك ۔ 

ولھذا کان لولي الصغیر أن یسقط الشفعة ‏ ولو کان لە ملك ما جاز لە ذلك م: (ونظیرہ) 
ش: أي نظیر حق الشفعة م: ( إذا قال للمخیرة : اختاریني بألف )ش: یعني إذا قال الزوج لامرأنہ 
اختاري نفسك ثم ندم فقال اختاریني بألف ء فإن ا حق یسقط ولا یجب ا ال؛ فتکون الخیرۃ 


۳۷۲ 


او قال العنین لاسرانہ : اخداري ترك الفسخ بالف فاختارت .سقطانیار ولا یشبت العوض 
والکفالة بالنفس في ھذا بنزلة الشفعة في روایة ء وفي اخری : لا تبطل الکفَالة ولا یجب الال ۔ 
وقیل : ھذہ روایة في الشفعة ء وقیل : هي ٹي الکفالة خاصة وقد عرف فا وضعه . 


م: ( او قال العنین لامرأنہ: اختاري ترك الفسخ بالف فاختارت سقط ا یار ولا بثبت العوقل ) 
ش: لُأنه مالك لبضعھا قبل انختیارھا وبعدہ علی وج واحد : فکان أخذ الحوض لکل مآلۃ 
بالباطل وھو لا یجوز م: ( والکفالة بالنفسہ في ہذا )ش: أي في إسقاطھا بعوض م:( منزلة 
الشفعة في روایة)ش: أي في روایة الکفالة وا حوالة والشفعة والصلح من روایة أبي حفص ٭ 
یعني إذا قال الکفیل بالئفس للمکفول لە: صا حني علی کذا بأن تاخلہ مني وتسقط مالك من 
حق الطلب ؛ فصا نا ؛ففیه روایتان: في روایة ما ذکرنامن الکتب یبطل ؛ قیل : وعليه 
الفتوی ولا یلزم الکفول لە شيء ؛ لأن حق الکفیل في الفعل وو الطلب فلا یصح الاعتیاض 
عله ۔ 

م: ( وني أخری )ش: أي وفي الروایة الأخری وھي روایة کتاب الصلح من رواة أبيی 
سلیمان م: ( لا تبطل الکضالة ولا یجب افال )ش: فیحتاج إلی الفرق بین الکفالة بالئفس وہین 
الشفعة والفرق أن الکفالة بالنفس حق قوي لا یسقط بعد ثبوتھا إلا بالإمسقاط الام ولا 
یسقط إلا بعد تمام الرضاء بە ء ولھذا لا یسقط بالسکوت : وإنا یتم رضاہ بسقوطہ إذا أوجب 
لە الال فإذالم یجب لم یکن راضیّا فأما سقوط الشفعة فلیس یعتمد الإسقاط ؛ وقام 
الرضاء به ۔ ألاتری أن السکوت بعد العلم به یسقط ۔ 

م:( وقیل : عذہ روایة في السفعة ) ش: أي روایة أبي سلیمان في الکفالة تکون روایة في 
الشفعة أ٘یضًا ء حتی لا تسقط الشفعة بالصلح علی مال . حاصلہ أن التنصیص في الکفالة 
أنھا لا تسقط ولا تجب ا ال یکون مضاف الشفعة: بعدم سقوطھا وأنہ لا یجب الال ۔ 

م:( وقیل: عي في الکضالة خاصة )ش: أي روایة أبي سلیمان : آراد ھذا الحکم ؛ أعني 
عدم الوجوب وعدم السقوط یختص بالکفالة . وقال الإمام العتابي في کتاب (الشفعة) في 
شرح ا شامع الکبیر؛ : والکفیل إذا صالح اللکفول لە علی دراہم علی أن یبرئہ عن الکفالة 
فآبرآء صح الاہراء في روایة أبي حفص في کتاب د الکفالة٤‏ ولا شيء لە من الدراھم ۔ 

وفي روایة أبي سلیسسان لم یصح الإبراء م: ( وقد عرف في موضعه)ش: أيكفي 
ةالبسوط) لأنە التزام لمال بقابلة ما لیس مبجال وو سقوط حق الشفعة والبراءۃ عن الطالبة فکان 
جعنی الرشوۃ ۔ وفي ‏ البسوط ؛ صلح الشفیع مع الشتري علی ثلاثة أوجه مٹھا صا حه علی 
أخذ نصف الدار بنصف الشمن . ومٹھا ما صا حه علیٰ أخذ بیت من الداربعینه بحصته في 


٣۳ 


قال : وإذا مات الشفیع بطلت شفعتہے . وقال : الشافعيی ۔رحمةاللم۔ : تورث عنه . قال - 

رضي الله عله- : معناہ إذا مات بعد البیع قبل القضاء بالشسفعة ‏ اما إذا ماك بعد قضاء القاضي 

قبل نقد الٹمن وقیض فالبیع لازم لورلت ء ومذا نظیر الاختلاف في خیار الشَزٍ وقد مر في 

البیوع ء ولانه بالوت یزول ملکە عن دارہ ؛ ویثبت ا لك للوارث بصد البیع وقیامے وقتِ البیع ؛ 
وبقاؤہ للشفیع إلی وقت القضاء شرط فلا یستوجب الشفعة بدونە . 


الٹمنء وفي ھذین الوجھین الصلح باطل والتسلیم باطلء ولە أن یأخذ جمیع الدار بعد ذلك ۔ 

وفي الوجه الثالث : وھو ما إذاصا حه علی مال نفے فقد وجد الإعراض عن الشفعة 
فیصح ؛ ولم یصح صلحہ . وفي ‏ الحیط؛ : لو طلب نصفھا بالشفعة یطلب شفعته في 
الکل عند محمد : وبە قال أحمد وبعض أصحاب الشافعي . وقال أبویوسف : لایکون 
تسليمًا في الکل وبە قال بعض أصحاب الشافعي وھو الأصح . 

م:( قال : وإذا مات الشفیع بطلت شفعتہ . وقال الشافعي - رحمہ الله-: تورٹ عنه . قال - 
رضي الله عنه- : معناہ إذا مات بصد البیع قبل القضاء بالشفعة ء اما إذا مات بعد قضاء القاضي قبل 
نقد الٹمن وقبضہ فالبیع لازم لورشته )ش: قال الإمام الأسبیجابي في 9شرح الطحاوي٤:‏ 
صورتہ: أُن دار بیعت ؛ ولھا شفیع ء وطلب الشفعة فائبتھا بطلبین ء ثم مات قبل الأخذ 
بالقضاء ء أوبتسلیم الشتري إليه فأراد ورثتہ أخذھا فلیس لھم ذلك ؛ ولو کان الشفیع 
ملکھا بالقضاء ء أو بتسلیم المشتري إليە ء ثم مات یکون میرائًا لورثتہ . انتھی ۔ 

والأاصل فی أن ا حقوق اللازمة تنتقل إلی الورثة عندہ سواء کانت ما یعوض علھا أو لم 
یکن : لن الوارث یقوم مقام الورث لکونە کحاجتە . 

وقلنا : الشفعة باللك وقد زال بالملوت : والذي یثبت الوارث حادث بعد البیع وھو غیر 
معتبر لانتفاء شرطہ وھو قیامہ وقت البیع وبقاؤہ إلی وقت القضاء ؛ ولہذا لو أزاله باختیارہ 
بأن باع سقط ۔ ۱ 

ج:( وھذا)ش: أي وھذاا لحلاف بیننا وبینہ م: ( نظیر الخلاف في خیار الشرط )ش: 
فعندنا لاپورٹ خیار الشرط ء وعندہ یورٹ م: ( وقد مر في البیوع )ش: في باب خیار 
الشرط 

م: (ولأنه بالموت ییزول ملکه )ش: أي ولن الشفعة ببوتە یزول ملکه م: (عن دارہ ویشبت 
اللك للوارث بعد البیع وقیامه ) ش: أي قیام اللك م: ( وقت البیع ء وبقاؤہللشفیع إلی وقت القضاء 
شرط فلا بستوجب الشفعة بدوئہ ) ش: أي فلا یستحقھا بدون الشرط المذکور . 


ٹیم 


وإن مات الشتري لم تبطل ؛لآن الستحق باق ولم بتغیر سبب حقة یلا باع في دین الشتري 

ووصیدہ ہ ولو باعه القاضي والوصي او اوصی الشتري نیسھا بوصیتہ فلللَنقّیع ان ییطله ویاخذ 

الدار لتقدم حقه ؛ ولھذا ینقض تصرفہ في حیاتہ . قال : وإذا باع الشفیع مایشفع بِەقیل ان یقضی 
له بالشفعة بطلت شفعتہ لزوال سبب الاستحقاق قبل التملك وو الانصال بلک 


م: ( وإن مات اللشتري لم تبطل ) ش: آي شفعة الشفیع م:( لأن السحق باق )ش: وهوٌ 
الشفیع م: ( ولم پتغیر سبب حقه)ش: أي حق الستحق وھوالشرکة أو ا جوار م: ( ولا یباع في 
دین الشتري ووصیته )ش: أي لا تباع الدار الشفوعة إذا مات الشتري وعليه دین یعلي لا یقدم 
دین الشتري ووصیته علی حق الشفیع ء لأن حقه مقدم علی حق الشتري فکان مقدمًا علی 
حق من یثبت حقہ أَیفًا من جھتہ وو الغرم والملوصی لە ۔ 

فإن قلت : ینبغي أن یباع بدینہ 0 لأن تعلق حق الغرم بالدار بعد موت المدیوت ۔ 

قلت : حق الشفیع آکد ؛ لأنە في ا الیة لاغیر . وإذاتقدم علی الغرم تقدم علی الوصی 
لە التاخر عن الغریم . 

م:( ولو باعہ القاضي أو الوصي )ش: أي ولو باع القاضي الدار الشفوعة أو وصیته في 
دین الشتري ا میت : وذکر الضمیر باعتبار اللشفوع م: ( أو أوصی المشتري فیھا بوصیتہ)ش: 
أي في الدار الشفوعة بان ارصی بھا أو سلمھا لأحد م: ( فللشضیع أن بیطلہ ویاخذ الدار لعقدم 
حقه)ش: آي أن ییطل بیع القاضي أو بیع وصي المشتري ؛ وکذا یبطل وصیتہ في الدار لتقدم 
حق الشفیع علی حق الشتري لا یقال بیع القاضي حکم ملە ء فکیف ینقص لآنہ قضاء منە ء 
بخلاف الإجماع للإجماع علی أن الشفیع حق یقضي تصرف المشتري فلا یکون افًا ء 
ولھذالو جعل الشتري الدار مسجدا أو مقبرة نقض الشفیع ماصنع لتقدم حقه ء وبە قالت 
الثلائة ۔ 

وعن ا حسن وأحمد في روایة فیما وقفه الشتري أو جعله مسجنٌا یبطل الشفیعء لأن 
الشفعة اما تکون في الملوك وقد خرچ ھذاعن کونه مملوکا . قلنا : حق الغیر منع صیرورتہ 
مسجنا أو وقفا ء لأن اللسجد ما خلص للە ءو مع تعلق الغیر لا یخلص في الإیضاح م: (ولھذا) 
ش: أي ولتقدم حق الشفیع علی حق الشتري م: ( بنقض تصرفه في حیاته )ش: اي تصرف 
المشتري مثل بیعہ وہبته وإجارتہ ونحوھا . 

م:( قال : وإذاباع الشفیع مایشفع بە قبل ان یشضی لە بالشفعة بطلت شفعته )ش: أي قال 
القدوري : وإنھا ببطل م: ( فزوال سبب الاستحقاق قبل التملك وھو الاتصال ملکە)ش: أي 


بس 


ولھذا یزول بە وإن لم یعلم بشراء الشغوعة ‏ کسا إذا سلم صربحً) برا عن الدین وھو لا 
یعلم بہ ء وھذا بخلاف ما إذا باع الشفیع دارہ بشرط ا حیار لە ؛ لأنە یمنع الزََلِ فبقي الاتصال ۔ 


سیب الاستحقاق وھو اتصال الملکین وقد زال قبل التملك ع: (وٹھذا)ش: أي ولکلون‌زوال 
السبب مبطلاًم: ( یزول بھه)ش: أي بالبیع ۔ 

م:( وان لم یعلم )ش: أي الشفیع م:) پشراء الشغوعة )ش: أي بشراء الدار الشفوعة ء 
لأن العلم بالسقط لیس بشرط لصحة الإ٘سقاط ء وبە قال الشافعي في وجہ ومالك وأاحمد في 
روایة .قالوا : في روایة آخری لایسقط م:( کما إناسلم صربحّا)ش: أي کماتسقط 
الشفعة إذا سلم الشفیع الشفعة صریحّا ۔ 

فإن قیل : یشکل ما إذا ساوم الشفیع الشتری أو سآله أن یوليە إیاھا أو یستاجرھا منە؛ 
فإن ذلك تسلیم الشفعة دلالة ء والعلم بالشفعة شرط فیھافینبغي أن لا یشترط کمافي 
البیع ۔ 

اجیب : بأن الساومة والإجارۃ لم یوضعا للتسلیم ء وإغایسقط بھالدلالٹھا علی رضا 
الشفیع ٭ والرضا بدون العلم غیر متحقق بخلاف التسلیم الصریح والإبراء ۔ ور بأن بیع ما 
یشفع بە ولم یوضع للتسلیم وقد ذکرت أنه یبطلھا بخلافه وإن لم یعلم ۔ 

اجیب : بأن بقاءھا للشفع بە شرط إلی وقت القضاء بالشفعة وانتفاء الشرط یستلزم 
انتفاء الشروط ؛ فکان کالملوضوع لە في قوۃ الدلالة ۔ 

م:( اوابراعن الدین وھو لا یسلم بە)ش: .اي آو ابرا رب الدین الدیون وامحال أنە لم 
یعلم بدینە یصح الإبراء ء لأنه إسقاط کما لو سلم الشفعة صريحًا ء وھو لا یعلم الشفوعة 
ویوجب الشفعة . 

وقال تاج الشریعة : یعني أبرأ لإنسان ولم یعلم بأنه غریه ثم علم بذلك یسقط الدین ۔ 
وفي شرح ه الکافي ؛ : رجل باع داراً ورضي الشفیع ثم جاء یدعي أنە لم یعلم أن جدھا إلی 
موضع کذا آو ظن أنھا أقرب أو أبعد ویدعيی شفعت حین علم قال لاشفعة لە ء لأن صحة 
التسلیم لا یقف علی کون الدار معلومة لصحة الإبراء في الدیون لایتوقف علی العلم 
بمقدارہء فمتی صح التسلیم کان ھذا دعوی بعد التسلیم فلا یسمع ۔ 

م:( وھذا)ش: أي ا حکم الذکور م: ( بخلاف ما إذا باع الشفیع دارہ بشرط ا حیار لە لأله 
منع الزوال ) ش: أي لأن خیار الشتري یلع زوال اللك م: ( فبقي الاتصال ) ش: وھو السبب 


۷ 


قال : ووکیل البائع إذا باع وھو الشضیع فلا شفعة لہ . ووکیل الْعیْري إذا ابتاع فله الشضعة ۔ 
والأصل ان من باع او بیع لە لا شفعة ل. ومن اشتری آو ابتیع لە فلە الكٍفعة ؛ لأن الأاول 


ولو باع بعض دارہ شائمًا فله الشفعة بب بقي ؛ وبە قال الشافعي في وجە وأحمدافق روایة ٭ 
وکذالو باع بعضه مقسومً وذلك لا یلي البیعة ء لآن ا جوار قائم وإن کان ما یلي البیعقایطلت 
شفعتہ لزوال ا حوار . 

م: (قال : ووکیل البائع إذا باع وھو الشضیع فلا شفعة لهش: أي قال القدوري : إِن وکیل 
البائع إذا باع الدار وا حال أنه ہو الشفیع فلا شقفعة لە م: (ووکیل الشتري إذاابتاع )ش: أي 
إذا اشتری م:( فله الشفعة )ش: أي فللمشتري وھو الشفیع الشفعة م: ( والاصل )ش: أيٴ 
الأصل في ھذین الفصلین م: ( ان من باع )ش: وھو وکیل البائع م: ( أوبیع لە)ش: أي آوآن 
من بیع لأحد وھو الوکل م: ( فلاشفعة لە)ش: أي لکل واحد منھما ۔ 

وقال الشافعي وأحمد : لە الشفعة سواء کان وکیل البائع ء أو وکیل الشتري ماآن 
حقوق العقد یرجع إلی الوکل ؛ فبالعمل لغیرہ لا یسقط حقه الشثابت شرعًا . وقال بعض 
الشافعیة والقاضي ا حنبلي کمذھبنا ۔ 

وقال بعض الشافعیة إن کان وکیل الشتري سقطت شفعتہ دون وکیل البائع . وکذا لو باع 
وشرط ا حیار لغیر الشتري وھو الشفیع فاجاز الشفبع بطلت شفعته عندنا خلانًا للشافعي 
وأحمد . 

م:( ومن اشتری )ش: وھو وکیل الشتري م:( او ابتیع لە )ش: أي واشتری لأجلە بان 
اشتری الضارب بال الضاریة ورب الال شفیعھام: (فله الشفعۂ )ش: أي فلکل واحد فیھما 
الشفعة ۔ 

قال في (شرح الطحاوي؛ : بیان ذلك أن صاحب الدار إذا وکل شفیع الدار بالبیع فباعھا 
فلاشفعة لە ء لأنە هو الذي باع ۔ ولو أنمضاربًا لرجل باع دار من الضاربة ورب الال 
شفیعھابدار لە آخری فلا شفعة لە لأنہ بیع لأجلە ء وإن کان لا ِلك بینة عن البیع ء وإن کان 
الشتري وکل شفیع الدار بشراٹھا فاشتراھا فله الشفعة ؛ ألا تری أنە لو اشتری دارا لنفسه وھو 
الشفیع کان لە الشفعة حتی لو جاء شفیع مثلە أخذ منە نصف الدار ۔ ولوجاء شفیع دونە فلا 
شفعة لە وكذلك لو اشتری الضارب بال الضاربة در ورب ا مال شفیعھا کان لە أن یأمخذھا 
بالشفعة ء لأئه اشتری لە . 


ومن اشتری أو اشتری لە فلا تیطل شفعته م: ( لن الأاول )ش: وھو وکیل البائع الذي هو 


۷ 


باخذ الشسغوعة یسعی في نقض ما تم من جھتہ وھو البیع ء وامشتريلَا ینقض شراؤہ بالأاخل 
بالشفعة ء لأنه مٹل الشراء وکذلك لو ضمن الدرك عن البائع وھو الشفیعٴقلتٍشٍفعة لە وکذلك 
إذا باع وشرط ا حیار لغیرہ فامضی الشروط لە ا حیار البیع وھو الشفیع فلا شقعةلە ١‏ 


الشفیع م: ( باخذ الشغفوعة )ش: أي یأخذ الدارالشفوعة ءیعني |ذاآراد ان یاخذ سَبِْ 
الشفعة م:( یسمی قي نقض مایتم من جھتہ وھو البیع )ش: لن الأخذ بالشفعة ضرب شراء 
وکونە مشتریا یناقض کون باثمًا فیصیر ساعیا في نقض مایتم بە فلا یجوز . 

م: ( والشتري لا ینثض شراؤہ )ش: أي الشري في الفصل الشاني : وھو الذي اشتری 
بالوکالة وا لحال أنه ہو الشفیع لا بنتقض شراؤہ م: ( بالاخذ بالشفعة )ش: لأنه لیس فیه نقض 
مایٹم من جھتہ م: ( لالہ )ش: أي لأن الأخذ بالشفعة م: ( مثل الشراء )ش: ما قلنا آله ضرب 
شراء فلا تناقض فیه ء فافھم ۔ 

م:( وکذلك )ش: أي کوکیل البائع م: ( لو ضمن الدرك)ش: أي لو ضمن المشتري تبعه 
الاستحقاق م: ( عن البائع وھو الشفیع ) ش: أي وا حال أئە ہو الشفیع م:( فلا شفعة لە)ش: 
لأن تمام البیع إنما کان من جھته من حیث لم یرض الشتري إلا بضمانہ فکان الأخذ بالشفعة 
سعیافي نقض مایتم من جھتہ فلا یجوز ۔ 

قال في و ا جامع الکبیر ؛ : رجل اشتری دارا علی أن یضمن الشفیع الثمن عن الشتري آو 
ضمن الشتري الدرك آو اشترط البائع الخیار للشفیع وأمضی البیع ٭ فہذا کلەتسلیم 
تلشفعة۔ 

وقال الشیخ أبو العین النسغي في شرح ‏ المامع الکبیر؟ إذا ضاع فضمن الشفیع الشمن 
من الشتري والشفیع حاضر وقبل في الجلس تقررالبیع بھذا الشرط استحسانًا ء والقیاس أنه 
لا یجوز ۔ 

وذکر محمد القیاس والاستحسان في کتاب البیوع من قالمبسوط) . وأما لا شفعة للشفیع 
فلانہ صار کالبائع من وجھ وکان الشتري من وجه إما کالبائع من وجەء لأن الیع یتم بە وکذا 
لە أنیطالب الشتري بأداء الثمن ء وإما کالشتري من وج لن الشراء یتم بە ء کذا البائع 
یطالبه بالشمن کما یطالب الشتري فوقع التردد ء وفي ثبوت حق الشفعة فلا یثبت ء لأن حق 
الشفعة متی دار بین أن یثبت وبین أن لا یثبت لا یثبت۔ 

فإن قیل : البائم من کل وجه إِنا لم بیکن لە الشفعة ء لن إیجابھا یڑدي إلی القضاء ء 
لأن البیع لتمليیك البیع والشفعة لتملکه ۔ 


لآن البیع تم بإمضائہ بخلاف جانب المشروط لە ا حیار من جانب الشعْزّي قال : وإذا بلغ الشفیع 
أنھا بیمعت بأالف درھم فسلم ٹم علم انھا بیعت باقل او بحنطة او شسعیر ثيّمھا القًّا او اکٹر ؛ 
فتسلیمہ باطل ولە الشفعة ء لائه ما سلم لاستکثار الٹمن في الاو 


وھاهنا لا یؤدي إلی القضاء ء لن قليك البیع ھا هنا ماکان من جھة الشفیع قَیْلِله : 
الشفیع إذاکان کفیلاً عن الشتري وہالٹمن کان نی البائع من وجه ؛ وإیجاب الشفعة ال 
یؤدي إلی القضاء من وجه في التمليیك والتملك . 

م:( وکذلك إذاباع وشرط ا خحیار لغیرہ)ش: أي وکذلك لا شفعۃة إذاباع رجل داراء 
وشرط ا حیار لغیرہ وھو الشفیع م:( فاسضی الشروط لە ا حیار البیع وو الشضیع )ش: أي 
وا حال أن الشروط لہ ا خیار ہو الشفیع م:( فلا شفعة لہ ؛ لن البیع تم بإمضائہ ) ش: فإذا طلب 
بالشفعة یکون ساعیًا لنقض ماتم من جھته فلا یجوز م: ( بخلاف جانب المشروط لہ ا حیار من 
جانب الشتري ) ش: یعني لو شرط الشتري ا حیار لغیرہ وھو الشفیع فامضی البیع لا تبطل 
شفعته ؛ لکن إذا طلبھا قبل الإمضاء ء لأئە لا یکون ساعیًا في نقض عاتم من جھت بل أخذہ 
بالشفعة مثل الشراء علی مامر ۔ 

م:( قال : وإذابلغ الشفیع آٹھا)ش: أي قال القدوري -رحم الله- : إذابلغ الشفیع ان 

الدار م: ( بیعت بالف درھم فسلم ) ش: الشفعة م: ( ثم علم انھا بیعت باقل )ش: أي من الألف 
قید بە ء لأنه لو علم أنھا بیعت باکٹر سقطت شبفعته کما علم ء لأن الرضا بالنسلیم بالفه 
رضيی بالتسلیم باکثر منە؛ ذکرہ في 8 السوط ؛ : وبە قالت الثلائة . وقال ابن أبي لیلی : لا 
شفعة لە في الوجھین م:( او بحنطة او شعیر قیمتھا الف او اکثر) ش: أي ٹم علم اٹھا بیعت 
بحنطة أو شعیر قیمة کل منھما ألف أو آکٹر من آلف . 

وقال السغناقي : تقییدبقوله : قیمتھا ألف ء آوآکٹر غیر مفید ءفإنه لو کان قیمتھا 
أقل ما اشتری من الدراھم کان تسلیمه باطلكاً أيضًا ء لأن إطلاق ما ذکرہ في قالبسوط ٤ء‏ و 
تالإیضاح ٤‏ دلیل عليه حیث قال فیھما : وکذلك لو أجبر أن الثمن عبد آو ثوب ء ثم ظھر آنه 
کان مکیلاً ؛ أو موزوثًا فھو علی شفعتہ ؛ ولم یتعرض أن قیمة الکیل ء أو الموزون أقل من 
قیمة الذي اشتراہابہ ؛ وأکثر ءوھکذا استدل في (الذخیرة؛ وقال : فلو أخبر أن الٹمن شيء 
من ذوات القیم فسلم ٹم ظھر أنە کان مکیلاً أو موزولًا فھو علی شفعته ء انٹھی ء وھذا یکلف 
کثير لن التسلیم إذالم یصح فیما إذا ظھر الثمن آکثٹر من السمی: فلان لا بصح إذا ظھر 
أقل کان أولی ۔ 

م: ( فتسلیمہ باطل ولە الشضعة لأنہ نا سلم لاستکثار اٹمن قي الأول )ش: أي فیما بلغہ 


ظ۲۷۹ 


ولتعذر ا جنس الذي بلغه وئیسر ما بیع بە في الشاني إذ ا حنس مخلق : وکہذا کل مکیل أو 
موزون أو عددي متقارب ‏ بخلاف ما إذاعلم اُنھا بیعت بعرض قیمتة الف أو اکٹر ؛ لأن 
الواجب فيه القیمة وھي دراھم أو دنائیر ۔ 


انھا بیعت بألف ثم علم أنھا بیعت باقل م:( ولتعذر ا جنس الذي بلغه)ش: أي أو آنە اما لم 
لتعذر ال جنس الذي بلغهم: (ونیسر مابیع بہ)ش: بأن کان دهقاتًا ء لألە یٹیسر عليه آداء 
ا حنطة ویتعسر علیہ أداء الدراھم والدنانیر م: ( في الشاني )ش: أي فیما إذا بلغه انھا بیعت 
بالف ٹم علم أنھا بیعت بحنطة أو شعیر م: ( إذ الجنس مختلف )ش: لان الدراھم غیر الحنطة 
والشعیر ء وکذا ا حنطة غیر الشعیر ۔ 

فإن قلت : الشفعة من قبل الإسقاط وأنھا لا تتوقف: والفائت ھنا هو الرضا ٠‏ 

قلت: الإسقاط لا یتحقق ؛ إلا بعد وجود البیع وما وجد البیع الذي سلم الشفعة فیە؛ 
لأنہ سلم البیع بالألفین ؛ والبیع بالألف غیرہ ء ولآن التسلیم حرج جوابا للامحتیار ء 
والکلام متی خرچ جوابًا یکون کالمعاد في ا جواب ؛ فصار تقدیرہ إن کان البیع کما قلتء 
سلمت الشفعة ‏ واإلا فلا ء فکان مقید بە ء فلا یثبت بدونه ۔ 

م:( وکڈا کل مکیل أو موزون او عددي متقارب )ش: أي وکذا الحکم في کل مکیل بان 
بلغہ اُنھا بیعت بالف أو بیعت بحنطة ثم علم أنھا بیعت بلح مثلاً قیمته ألف آو آکثر فإنه علی 
شفعتہ . وکذافي کل موزون بآن بلغه اُنھا بیعت بالف درھم أو بیعت بقنطار من العسل مثلاً 
ٹم علم أنھا بیعت بقنطار من الزیت مثلاً قیمته ألف أو آکثر فإنه علی شفعتہ ء وکذافي کل 
عددي متقارب بآن بلغه بأنە باعھا بألف ٹم علم أنھا بیعت لا یجوز أو بیض قیمتہ لف أو آکٹر 
فإئه علی شفعته ۔ 

م: ( بخلاف ما إذا علم انھا بیعت بعرض قیمتہ الف او اکثر )ش: یعني إذا بلغ الشفیع آتھا 
بیعت بالف درہم فسلم الشفعة ثم علم أنھا بیعت بعرض قیمته ألف أو أکثر کان تسلیمه 
صحیحً م: ( لان الواجب فیەہ)ش: أي في العرض م:( القیمة وھي دراعم او دنائیر) ش: فصار 
کما لو قیل بیعت بآلف فسلم ء ثم ظھر آکثر من ذلك وھو الذي ذکرہ اختیار شیخ الإسلام ۔ 

وفي ۶ الذخحیرة؛ : لو أخبرہ أن الثمن شيء من ذوات القیم فسلم ثم ظھر أنه شيء آخر 
من ذوات القیم بأن أخبر أن الثمن دار وظھر أنه عبد فجواب محمد أنە علی شفعته من غیر 
فصل ۔ 

قال شیخ الإسلام : ہذاا جواب صحیح فیما إذاکان فيه ما ظھر أقل من قیمة ما آحبر ء 
وغیر صحیح فیما إذا کانت قیمتہ مثل قیمة ما أخبر ء لن الثمن إذا کان من ذوات القیم فالشفیع 


۸۰ 


وإن بان اٹھا یت بدنائیر قیمتھا الف فلا شفعۃة لە ء وکذا إذا کائٹم اکٹر . وقال زفر - 
رحمہ الله- : لە الشفعة لاختلاف الجنس . ولنا : ان ا جیٹس متحد في ق الثمنیة . 


یأخذ بقیمة الثمن دراھم و دنانیر ٤‏ فکانہ أخبر آنە ألف درہم آو ألف دینار فسلم ٹم و مٹل 
ما أخبرأو آکٹر ء وھناك کان التسلیم صحیحً . ولو ظھر أقل کان علی شفعته کذا ھاھنا ۔ 

ولو کان علی العکس بأن أخبر أن الثمن عبد قیمتہ ألف أو ما أشبہ ذلك من الأشیاء التعي 
هي من ذوات القیم ئم ظھرآنہ دراھم أو دنائیرٌ : َ 

فجواب محمد أنه علی شفعتہ من غیر فصل . قال بعض الشایخ : ھذا ا جواب محمول 
علی ما إذاکان قیمة ما ظھر أقل ما لو کان مثلە أو اکثر فلا شفعة لە . وبعضھم قال : ھذا جواب 
صحیح علی الإطلاق بخلاف الألة التقدمة ء لأنە وإن کان یأخذ بالقیمة قد یصیر مغبوًا فيی 
ذلك ؛ لآن التقوم بالظن یکون ؛ وانھا سلم حتی لا پصیر مغبوًا ء وھذا العنی منعدم فیما إذا 
کان الثمن دراھم ۔ 

م: ( وإن بان أنھا بیعت بدنائیر قیمٹھا لف فلا شفعة لە ء وکذا إذا کانت اکٹر )ش: یعني وإن 
ظھر أن الدار بیعت بدنانیر قیمتھا ألف درھم فیما إذا أخبر اأنھا بیعت بعوض قیمته آأکٹر من 
آلف م:( وقال زفر -رحمہ الله-: لە الشفعة لاختلاف ا جنس ) ش: یعني بین الدراعم والدنائیر ؛ 
ولھذا حل التفاضل بینھما ءویە قالت الثلاثة ۔ 

م:( ولنا: أن ا نس متحد في حق الشمنیة )ش: بدلیل تکمیل نصاب أحدھما بالآخر 
والکرہ بالبیع بالدراھم یکون مکرهاًعلی البیع بالدنائیر ورب الدین إذا ظفر بدنائیر آلدیون 
وحقه الدراہم لە أنیأاخذ ء ومال الضاربة إذا صار دنائیر عمل بھن رب الالء کمالو صار 
دراھم . 

وإما اعتبرنا جنسین في حق الربا حتی جاز بیع أحدھما بالآخر متفاضلاً ء لن الربا لا 
یجري باعتبار الثمئیة ؛ بل باعتبار الوزن وا جنس ؛ وھما مختلفان في ھذا الوجہ حقیقة ۔ 
ولهذا لایجريی الربا بین الدراھم وا حدید وإن وجد الاتحاد من حیث الوزئیة ۔ 

وذکر في (الأسرار؛ خلاف أبي یوسف فقال : تبطل شفعته عند أبي یوسف استحسانًا 
خلافًا لھما ۔ 

وفي 9 الذخیرة٤‏ جعل قول أبي حنیفة -رحم الله-مثل قول زفر -رحم الله- وقول 
أبي یوسف -رحم الله- کما ذکر فغي الکتاب ۔ 


۸۱ 


قال : وإذا قیل لە أن امشتري فلان فسلم الشفعة لم علم أنہ غیرہ قَلهَاِلشفعة لتضاوت ال جوار ۔ 

ولوعلم أن الشتري هو مع غیرہ فله أن یاخذ نصیب غیرہ ہ لآن التسلیم لم پوجد في حقه . ولو 

بلغه شراء النصف فسلم ٹم ظھر شراء ا حمیع فلە الشفعة ء لن التسلیم لضرر الذْعركة ولا شركکة 
وفي عکسە لا شفعة في ظاہر الروایة ؛ لان التسلیم في الکل تسلیم في أبعاضہ : وَاللة اعلم ۔ 


م: (قال : وإذا قیل لە :إن الشتري فلان فسلم الشفعة ٹم علم آنە غیسرہ فلە الشفضعة لسفاوت 
الجوار)ش: أي قال القدوريی ٭وبه قال الشافعي في وج لا شفعة لە ‏ واختار الأاول في شرح 
الوجیز ٤‏ م: ( ولو علم آن الشتري هو مع غیرہ) ش: أي لو علم الشفیع أن الشتري فلان مع 
غیرہ بأن علم أن زیدًا وعمر قد کان ترك لأاجل زیذ م: ( فله ان یاخذ نصیب غیرہ )ش: أي غیر 
فلان وو عمروم: ( لان التسلیم لم یوجد في حقه )ش: أي في حق الغیر ء وعند الشافعيی - 
رحمہ الله- وأحمد ۔رحم الله- لا تبطل شفعتہ أصلاً في نصیبہ ولا في نصیب غیرہ م: (ولو 
بلغه شراء التصف )ش: أي ولو بلغ الشفیع أن نصف الدار بیع م:( فسلم ٹم ظھر شراء ا جمیع ) 
ش: أي جمیع الدار م: ( فلە الشفعة ؛ لان التسلیم نضرر الشركة ولا شركة) ش: أي لأن لتسلیم 
شفعته کان لاجل ضرر الشرکة ولا شرکة ھا ہنا ء فکانت لە الشفعة في جمیع الدار ۔ 

م: ( وفي عکسە )ش: وھو أن یخبر بشراء الکل فظھر شراء النصف م: ( لا شفعة في ظاھر 
الروایة ؛ لان العسلیم في الکل تسلیم في ابعاضە) ش: بفتح الھمزۃ جمع بعض ہ؛ أي تسلیم 
الشفعة في کل الدار تسلیم في جمیع اجزاٹھا فلا تبقی لە شفعة . 

واحترز بقوله في ظاھر الروایة عن روایة الشمر بن حداد فإنه روی عن أبي یوسف - 
رحم الله- أله قال فلە الشفعة في هذہ الصورۃ کمافي الصورة الذکورة ؛ وبە قال الشافعي 
وآحمد جمواز أن یکون تسلیم الکل لعدم قدرتہ علی الثمن؛ وقد یتمکن علی البعض بخلاف 
ما إذا سلم في البعض ء لآن العجز عن أداء البعض عجزعن أداء الکل بالطریق الأولی ۔ 

وفي 2 الذخیرة؛ : فلو ظھر أنە اشتری النصف لا شفعة لە ء کذاقال شیخ الإسلام : ھذا 
ا چواب محمول علی ما إذا کان ٹمن النصف مثل ثمن الکل بان أنحہر أنه اشتری النصف 
بألفء أما لو ظھر أنه اشتری النصف بخمسمائة یکون علی شفعتہ ۔ 


سب 


۸۶۸۲ 


فصل 
قال : وإذا باع دارًا إلا سقدار ذراع مٹھا في طول الحد الذي یلي الشفیع نلاكِغمة لە لانقطاع 
ا جوار ‏ وصلہ حیلة ء وکذا إذا وہب منه هذا القدار وسلمے إليه ما بیٹا . قحال : وَإذابتاع مھا 
سھما بثمن ثم ابتاع بشیتھا فالشفعة للجار في السهم الأول دون الثاني ؛ لان الشفیع جانِفیھما 
إلا أن الشتري في الثاني شريك فیتقدم عليه ء فإن آراد ال یلة 


۳:(فصل) 

ش: ھذا بیان ا حیل التي تبطل بھا الشفعة وہو محتاج إليه ء لأن الشفیع ریا یکون فاسقًا 
موی و ظالًا متعدیا فیحتاج إلی الاجتناب عن جوارہ . 

م: (قال)ش: أي القدوري : م:( وإذاباع دار إلا مقدار ذراع منھا في طول ا حد الڈي یلي 
الشفیع فلا شفعة لہ لانقطاع ال موار ‏ وہذہ حیلة) ش: أي في إسقاط الشفعة م: (وکذاإذاوھب 
منه هذا القدار وسلمه إليه )ش: وکذا لا شضعة لە إذا وھب منە : أي من فلان ھذاالقدار ء أي 
قدر ذراع في طول ا حد الذي یلي الشفیع وسلمه إليه ء أي إلی الوعوب لە مع طریقه حتی 
تصح الھبة ء لأن ما وهب مقدار معین ء والطریق إذا کان شاثمًا إلا أنە لا یحتمل القسمة 
وھبة الشاع فیما لا یحتملھا جائزۃ فیصیر شریکا في الطریق ثم یبیع بقیة الدار منە یمن الکل 
مابینا)ش: اشار بە إلی قوله لانقطاع ال جوار ۔ 

م: ( قال : وإذا ابتاع مٹھا سهمًا بئمن )ش: أي قال القدوري : وإن اشتری من الدار سھمًا 
بلمن معین م: ( ٹم ابتاع بقیتھا ) ش: أي ثم اشتری بقیة الدار م: ( فالشفعة للجار في السھم الأول 
دون الثاني ؛ لان الشفیع جار فیھما ء إلا أن الشتري في الثاني شريك فینقدم عليه ) ش: لن الشتري 
حیث اشتری الثاني کان هو شریکا ء لأئە کما اشتری ا جزء الأول صار شریکا للبائع فکان 
عند شراء الباقي شریکا لە لا سحالة ء وحق الشفعة یثبت عند الشراء ء وهو عند ذلك 
شریك؛ فکان مقدمً علی ا جار ۔ 

وقال القدوري فيە شرح مختصر الکرخي) قال أبو یوسف : وإن کان الشتري للنصف 
الثاني غیر الشتري للنصف الأول فلم یخاصمہ فیه حتی أخذ ا مار النصف الأول وا جار أحق 
بالنصف الثائي من الشتري الأول ء لن اللك للمشتري الأول زال عن النصف قبل انتشال 
الشفعة إليه فسقطت شفعتہ وبقي حق ا مار فاستحق النصف الثاني با لجوار کما استحق 
الأول۔ 

م: ( فان آراد الخیلة) ش: ھذہ حیلة ترجع إلی تقلید رغبة الشفیع الأول إلی الإبطال ء لأن 


۶۰۳ 


ابتاع السھم بالشمن إلا درھمً مثلاً ء والباقي بالباقي . وإن ابتاعھا بشی۔ثم دفع إليه ثوبًا عوضًا عنه 
فالشفعة بالٹمن دون الٹوب ؛ لأنه عقد آخر والٹمن هو العوضّن]خن الدار . 


في الأول لیس للجار أن یاخذ ء لأن مقدار ذراع من طول حد الشفیع لم بیع م(ابتاع السہم 
بالٹمن إلا درهسًا مثلاً ) ش: أي اششری السھم الواحد من الدار وھو السھم الذي یليٴالشفیع 
مثلاً بالألف إلادرهمً م: ( والباقي بالباقي )ش: أي واہشاع الباقي من الدار بباقي الشمن وو 
الدرهم ۔ 

تفسیرہ ماقالەفي ۃشرح الطحاوي؛ وھو أن یبیع أولاآمن الدار أر من الکرم عشرھا 
مشاعا پاکٹر من الثمن ثم یییع تسعة أعشارھا ببقیة الثمن ء حتی أن الشفیع لا یثبت لە حق 
الشفعة لا في عشرھا بشمنہ ولاتثبت لە الشفعة في تسعة الأعشار ؛ لأن الشتري حین 
اشتری تسعة أعشارھا کان شریکا فیھا بالعشر ء وهذہ ا حیلة إنما تکون للخیار أو الخلیط ؛ 
لأن الشريك أولی منھما ولا یحتال بھاللشریيك ؛ لن الشفیع إذا کان شریکا کان لە ان یاخذ 
نصف قیمة الأعشار أيضًا بقلیل الثمن . 


وإن کانت الدار للصغیر فإن بیع العشر منھما بکثیر الثمن یجوز ؛ وبیع تسعة الأعشار 
بقلیل الشمن لا یجوز ء لأن بیع مال الصغیر باقل من قیمته قدر ما لا یتغابن الناس فیه لا 
یجوز؛ فیکون في ہذہ ال حیل مضرة امشتري وھو أن یلزمہ العسر ء ولا یجوز شراؤہ في تسعة 
الأعشار . وقد یجوز أن یحتال بھذہ ا حیلة في دار الصغیر وھو أن یبیع من دارہ جزءَ من مائة 
جزہ'۔ 

آو یییع جَزءٌا من ألف جزء ویٹمن أکثر من قیمتہ ثم یبیع بقیة الدار بجثل ثمنہ ؛ فانا تثبت 
لە الشفعة في الجزء الأول خاصة ‏ وعذہ ا حیلة للجار وا خلیط ‏ فاما إذاکان الشفیع شریکا 
فإنه یاخذ نصف البقیة بنصف ۔ 

م: ( وإن ابناعھا بثمن ثم دفع إِليه وبا عوضنًا عنه فالشغمة بائٹمن دون الوب )ش: مذالفظ 
القدوري أیضنًا ۔ وإن اشتری الدار بشمن ثم دفع إلی البائم ثوبًا عوضًا عن الثمن فالشفعة 
تکون بالشمن دون الثوب م: ( لألہه عقد آخر )ش: أي لأن دفع الشمن عن الثمن عقد آخر م 
(والئمن هو العوض عن الدار ) ش: فتکون الشفعة بالثمن دون الثوب ؛ لن الشفعة تثبت ٹل 
الشمن الذي بیعت الدار بە . ألاتری أن البائع لو وھب للمشتري الشمن أو اشعری بە داز 
اعذھا الشفی بالسمی حال العقد ولا یأاخذ قیمة الدار الثانیة لھا ملکت العقد الثاني ؛ کذلك 


۸۸ 


قال -رضي الله عنہ- : وھذہ حیلة اخری تعم ا حوار والشرکة فیسیاع باضعاف قیمته ویعطی بھا 
ٹوب بقدر قیمتہ : لا أنه لو استحسقت الشموعة ببقی کل الشمن علی مشتزق:الثوب تقیام البیع 
الٹاني فیتضرر یه . 


م:( ال - رضي الله عنه-: وھذہ حیىلة اخری تعم الشوار والشرکة )ش: أي قال صََاحب 
دالھدایةہ مذہ السألة وھي السآلة التي ابتاعھا شمن ثم دفع إلیە ٹوبًا عن الشمن حیلة أخریٰ 
یصلح للجوار والشرکة ؛ یعني یحتال بھا في حق ا موار والشريك بخلاف ال حیلتین الأولتین 
ذکرھما القدوري بقوله وإذا باع دارا إلا مقدار ذراع . . . إلی آخرہ 

وبقوله : وإن ابتاع مھا سهما ثم ابتاع بقیٹھا. .. إلی آخرہ فإنھما محتال بھما في حق 
ا جار لا الشریك ۔ 

ٹم بین الصلف -رحم الله- کیفیة ھذہ ا حیلة بقوله م: ( فیباع باضعاف قیمته ) ش: أي 
یباع البیع باضعاف قیمة البیع م: ( ویعطی بھا ٹوب بشدر قیسته )ش: أي ٹم یعطي الشتري 
مجقابلة ما وجب عليه من أضعاف القیمة ثوبًا یکون ذلك الثوب بقدر قیمة البیع في الواقع بیانء 
أي یباع البیع باضعاف قیمة البیع ؛ ذلك ما ذکرہ في ہ شرح الطحاوي :٤‏ أُن یبیع ما یساوي 
الا بألفین وینقد من الشمن ألف درھم إلا عشرة دراہم ٹم یبیع بالف وعشرۃ عرضّا یساوي 
عشرة دراھم فحصلت الدار للمشتري بألف درھم في ا حاصل؛ ولکن الشفیع لا یاخڈھا إلا 
بألفي درھم ۔ 

والأفضل للبائم أُن یجعل مکان العرض دینارا یساوي عشرة دراھم ء ھذاھو الأحوظ ؛ 
حتی أن الدار لو استحقت عن ید المشتري رجع علی البائع ببثل ما أعطاہء لأنه یبطل الصرف 
بالاستحقاق . 

وہذہ ا حیلة جحمیع الشفعاء لو کان باع ببقیة الثمن عوضًا سوی الذڈھب یساوي عشرةۃ 
دراھم کما ذکرنا ء فعند الاستحقاق یرجع الشتري علی البائع بألفي درہم ویکون فی مضرۃ 
علی البائع ۔ 

م: (إلا آنہ)ش: اسٹثنی عن قوله نعم ا موار والشركة أو من قولہ؛ وھذہ آخری ء أعني 
أنھا حیلة عامة ء إِلا أن فیھا وھم وقوع الضرر علی البائع علی تقدیر ظھور الستحق یستحق 
الدار ء وھو معنی قولہ: م: ( لو استحقت المشفوعة ) ش: أي الدار الشفوعة م: ( یبقی کل الٹمن 
علی مشتري الٹوب) ش: وہو بائع الدارم: ( لقیام البیع الثاني فیتضرر بە)ش: أي یتضرر بائع 
الدار برجوع مشتري الدار عليه بکل الشمن الذي هو أضعاف قیمة الدارء وذلك لأن 
باستحقاق الدار تبطل المبایعة التي جرت بین مشتري الدار وبائعھا في الشوب ء فیثبت 


۸۸۵ 


والأوجه أن یباع بالدراہم الثمن دینار ء حتی إذا استحق الشفوع ببطل الصرف فیجب رہ الدینار 
لا غیر ۔قال : ولا نکرہ ا حیلة في إسقاط الشفعة عند آبي یوسف حم الله- 


باستحقاق الدار مشتریھا الرجوع علی البائع بشمن الدار وثمٹھا ما یکون مذکورَقِي العقد 
الأولء فیتضرر بذلك البائع ۔ 

م:( والأوجے) ش: یعني الوجه في هفہ السألة أن لا یسضرر بائع الدار م: ( ان با 
بالدراھم الشمن منار )ش: یعني تصارف ؛ وقولە الشمن با لجر صفة للدراھم ٭وقولە دینار 
بالرفع مسند إلی قوله یباع مفعول ناب عن الفاعل م: ( حئی إِذا استحق الشفوع یبطل الصرف ) 
ش: وھو بیع الدیتار بالدراھم الشمن م: ( فیجب رد الدینار لاغیر ) ش: أي یجب علی البائع رد 
الدیٹار الذي وقع بە الصرف لا غیر ؛ بیان ذلك ما ذکرہ في ‏ قاضي خان ؛ : أن یبیع الدار 
بعشرین ألفًا إذاآرادأن ییعھا بعشرۃ آلاف درھم ٹم یقبہض الشفعة إلا قدر درھم 
وخمسمائة : ویقبض بالباقيی عشرۃ دنانیر أو أقل أو آکثر . 

ولو آراد الشفیع أن باخذھا بعشرین ألقَا فلا یرغب في الشفعة ؛ ولو استحقت الدار لا 
یرجع الشتري بعشرین أَلمًا ‏ بل یرجع با أعطاہ ؛ لأنە استحقت الدار ظھر أنە لم یکن عليه 
ثمن الدار فیبطل الصرف ؛ کما لو باع العقار بالدراهم التي للمشتري علی البائع ٹم تصادقا أنه 
لم یکن عليه دین فإنه یبطل الصرف . 

م: (قال : ولا تکرہ ا حیلة في إسقاط الشفمة عند أبي یوسف -رحم الله- )ش: أي قال 
القدوري : اعلم أن ا جملة في هذا الکتاب إما أن یکون للرفع بعد الوجوب أو لدفعه ۔ 

فالاول : مثل أن یقول الشتريی للشفیع آما أولھا لك فلا حاجة لك في الأخذ فیقول نعم 
تسقط بە الشفعة ؛ وو مکروہ بالإجماع ۔ 

والثاني : مختلف فيە : قال بعض الشایخ غیر مکروہ عند أبي یوسف ومکروہ عند 
محمد-رحم الله- وھو الذي ذکرہ في الکتاب ؛ وقال في ہ شرح الطحاوي ؛ : قیل : إن 
الاختلاف في ا حیلة الإبطال قبل الوجوب ؛ فما بعد الوجوب فمکروہ بالإجماع . 

وقال في الواقعات الحسامیة ٤‏ في إبطال الشفعة علی وجھین آما إن کانت بعد الثبوت أو 
قبل الثبوت . 

ففي الوجہ الأول : مکروہ بالاتفاق نحو أن یقول الشتري للشفیع اشترہ مني وما أشبه 
ذلك ء لأنه إبطال لحق واجب ۔ 

وفي الوجه الثاني : لا بأس بە سواء کان الشفیع عدلاً أر فاسفًا هو الختار ولأنه لیس 


۸۲٦ 


وئکرہ عند محمد ۔رحمہے الله- لان الشفعة إنا وجبت لدفع الظحرر ء ولو أبحنا ا حیلة ما 
دفعناء. ولأبي یوسف -رحم الله- : أنه منع عن إلبات ا حق فلا بعد ضرَرَ٤ء‏ وعلی ھذا ا خلاف 
ا حیلة في إسقاط الزکاۃ . 


بابطال ومن ہذا ا جنس ثلاث مسائل ء إحداھا ہذہء والثائیة ا حیلة في منم وجوب الزکاۃذ 

والثالئة : ا حیلة لدفع الربا بأن باع مائة درہم وفلسًا بائذ وعشرین درم ۔ 

وقال ال خصاف في أول کتاب ه ا حیل :٤‏ لا باس با حیل فیما یحل ویجوز . وأما ا حیلة 
بشيء یتخلص بە الرجل من ا حرام ویخرج إلی ا حلال ؛ ماکان من هذا ونحوہ فلا بأس بە ؛ 
وإنما یکرہ من ذلك أن یحتال الرجل في حق الرجل حتی ییطلہ أو یحتال في باطل حتی بھوتە ؛ 
أو یحتال في شيء حتی یدخل فیه شبھة ۔ 

م:( ونکرہ عند محمد -۔رحمہ الله-) ش: وبە قال الشافعي . وعند أحمد با حیلة لا تسقط 
الشفعة ۔ وفي صورة اللوھوب أو جھالة الشمن یاخذ بشمن الثل لقولہ پیل : :لا مل الخدیعق''۔ 

قلنا: ا حیلة لدفع الضررعن نفسە مشروع بالآیة والحدیث ء وإن کان الغیر یتضرر بە فيی 
ضمنه فکیف إذا لم یتضرر م: ( لان الشفعة إنما وجبت لدنع الضرر ء ولو أبحنا ا حیلة ما دفعناہ) ش: 
آي الضرر ۔ 

م:( ولابي یوسف : أنہ منع عن إثبات الحق )ش: أي في التحیل منع عن وجوب ا حق عليه 
م:( فلایعد ضررً)ش: فلا یکرہ کما لا تکرہ ا حیلة في إسقاط الرب م: ( وعلی ھذا اخلاف) ش: 
اللذکور بین أبي یوسف ومحمد -رحمھما الله۔ م: ( ا حیلة في إسقاط الزکاة) ش: فعند أبيی 
یوسف ۔رحم الله۔- : لایکرہ؛ وعند محمد :تکرہ . 

وقیل : الفتوی علی قول أبي یوسف في الشفعة ء وعلی قول محمد في الزکاۃ ء والله 
سبحانہ وتعالی أعلم . 


سیت 


(١)موضوع‏ : غریب بھذااللفظ ۔ ولکن أخرج آحمد قال : حدثنا وکیع ثنا السعودي عن جابر عن أبيی الضحی 
عن مسروق عن عبد الله قال : ثنا رسول اللہ ےچ وهو الصادق اللصدوق قال  :‏ بیع الحفلات خلابة ولا 
تل ا خلابة مسلم ۔ 

ومن نفس طریق أحمد أنخرجه ابن ماجة (۲/ )۷٥٢‏ حدیث رقم )۲٢٢٢(‏ 

قلت : وفي إسنادہ جابر ا چعفي وھو مٹھم ۔ 


۷ڑ 


مسائل متفرقة 
قال : وإذا اٹستری خمسة نفر دارَآ من رجل ؛ فللشضیع أن یاخذ نصیب اخدبم ء وإن اشتراھا 
رجل من خمسة اخذھا کلھا أو ترکھا ء والفرق آن فی الوجه الثاني باخذ البعض تتفرق الصفقة 
علی الششري فیتضرر بە زیادة الفسرر . وفي الوجه الأول یقوم الششیع مقام احدھم للا نتفرق 
الصفقة . ولا فرق في ہذا بین ما إذا کان 


م:(مسائل متفرفة ) 

ش: ارتفاع مسائل علی آنه خبر مبتدأ محذوف : أي ہذہ مسائل : وإما منع التنوین لأنه 
علی صیغة منتھی ا حموع کمساجد ودراہم . ومتفرقة بالرفع صفته . ویجوز النصب علی 
تقدیر خذ مسائل متفرقة أو ماك أو نحوھما ولم یذکر محمد -رحمہ الله- في ا امع الصغیرہ 
من مسائل الشفعة إلا ھذہ السائل ۔ 

م: ( قال : وإذا اشٹری خمسة نفر دار من رجل فللشفیع ان یاخذ نصیب احدھم ) ش: أي قال 
في ة ا جامع الصغیر ٢‏ وصورتھا فیه محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة في خمسة نفر اشتروامن 
رجل دار ولھا شفیع فآراد أنیأخعذ نصیب أحدھم قال لە ذلك ؛ فإن اشتری واحدمن 
الخمسة لم یکن للشفیع أن یأمخذ نصیب بعضھم دون بعض : انتھی. 

وذکرہ محمد في بیوع ( ا جامع الصغیر ٤‏ ۔ 

م: ( وإن اشتراھا رجل من خمسۂ آخڈھا کلھا آو ترکھا ) ش: وبە قال مالك والقاضيی 
ا حنبلي والشافعي في وجه . وقال الشافعي في الأصح لہ أن یاخذ حصۃ أحدھم : وبە قال 
أحمد کما في الفصل الأول :ولا خلاف في فصل الأول م: ( والفرق ) ش: بین الفصلین م: (ان 
في الوجہ الثاني باخذ البعض تتفرق الصفقة علی المشتري فیتضرر به ) ش: أي تتفرق الصفقة عليه م 
( زیادة الضرر ) ش: وھي زیادةۃ ضرر التشقیص ء فإن أمخذ اللك منەه ضرر وضرر التشقیص 
زیادۃ علی ذلك ؛ والشفعة شرعت تدفع ضرر الدخیل فلا تشرع علی وجهە یتضرر به 
الدخیل ضررا زائدا ۔ 

م:( وفي الوجه الأول یقوم الشفیع مقام أحدھم )ش: لأنه إذا أخذ نصیب أحدھم فقد 
ملك عليه بجمیع ما اشتری ؛ وقام مقامہ م: ( فلا تفرق الصفقة )ش: علی الشتري ھذا إذاکان 
الشمن منقودًا ؛ فأما إذا لم ینقدوا اللمن ء فأرادالشفیع أنیاخذ نصیب أحدھم من البائم 
بحصتھا من الثمن لیس لە ذلك ما فیه من تفریق الصفقة علی البائع ۔ 

م: (ولافرق في ہذا )ش: أي في أخذ الشفیع نصیب أحد الشتریین م: ( بین ما إذا کان 


۸۰۸ 


قبل القبض أو بعدہ ھو الصحیح ؛ إِلا أن قبل القبض لا بمکنە اخذ نصیب:جدھم إذا نقد ما عليه 

ما لم ینقد الآخر حصن ء کیلا یؤدي إلی تضریق الید علی البائع بمنزلة احد ار ہین بخلاف ما 

بعد القبض ؛ لأنه سقطت ید البائع ؛ وسواء سمبی لکل بعض ثمتّا آو کان الشَمْن جملة ؛ لأن 
العبرۃ في هذا لتفریق الصفقة لا للٹمن 


قبل القبض )ش: أي قبل قہض مشتري الدار م: ( أویعد)ش: أي وبعد القہض م:( هو 
الصحیح )ش: احترز بە عما روی القدوري عن أصحابنا والحسن بن زیادعن أبي حنیفة - 
رحم الله۔ أن الشتري إذاکانا اثٹین لم یکن للشفیع أن یآخذ نصیب احدھم قبل القبض ؛ 
لأن التملك یقع علی البائع فتتفرق علیہ الصفقة ۔ 

ولە أن یاخذ نصیب أحدھم بعد القبض ؛ لن التملك حینئذ یقع علی الشتري وقدأخذ 
منەہ جمیع ملکە م: ( لا ان قبل القبض )ش: اسٹٹلی من قوله ولا فرق في ھذایعني أن الشفیع 
آخذ نصیب أحد الشتریین قبل القبض وبعدہ ؛ إلا أن قبل القہض ۔ 

م:( لاکن اخذ نصیب احدھم)ش: أي لاکن الشفیع أخذ نصیب أحد المشتریین م 
(إذانقد )ش: أحد الشتریین م: (ماعليه ما لم ینقد الآخر حصتہ کیلا یؤدي إلی تضریق الید علی 
البائع) ش: یعني إذا قبضه نصیب أحدھم عند عدم نقد أحد الشتریین ما عليه من الثمن یژديی 
إلی تفریق الصفقة إلی البائم کما ذکرناءعن قریب م: ( منزلة احد الشتریین ) ش: إذ نقد ما 
عليه الئمن لیس لە ان یقہض نصیبە من الدار حتی یژدي کلھم جمیع ما علیھم من الثمن لغلا 
یلزم تفریق الید علی البائع ۔ 

م: ( بخلاف ما بعد القبض )ش: أي قبہض مشتري الدار م: ( لأنہ سقطت ید البائع ) ش: فلا 
یلزم تفریق الید عليه م: ( وسواء سمی لکل بعض لمتّا أوکان الامن جملة )ش: أي سواء سمی 
البائع بکل جزء من أجزاء البیع ثمنًا : آو کان الٹمن جملة واحدة به أن یکون البیع منفعة ۔ 

م:( لآن العبرة في هذالتفریق الصفقۂء لاللامن )ش: أي لاتفریق الٹمن ؛ حتی لو 
تفرقت الصفقة ء من الابتداء فیما إذا کان الشتري واحدً ء والبائع اثنین ء واشتری نصیب کل 
واحد منھما بصفقة علی حدہ کان للشفیع أن یأخذ نصیب أحدھما ء وإن حق الشتري ؛ ضرر 
عیب الشرکة ؛ لأنه رضي بھذا البیع حتی اشتری کذلك ۔ 

وذکر التمرتاشي : محالاً إلی وا لمامع ٥‏ في اتحاد الصفقة : أن یتحد العاقدء والعقد 
والئمن ء أر یتعدد العاقد + والعقد ؛ والشمن متحدان بأن قال البائع للمشتریین : بعت منکما ء 
أو قال البائعان للمشتري بعنا منك تتحد الصفقة ء لأن مایوجپ الاتحاد راجح وھو العقد 


۳۶۹ 


وھھنا تفریعات ذکرناھا في ٭کفایة اللتھي؛ ٠‏ 


والئمن والعقد والعاقد واحد بأن قال بعت ھذابکذا وھذا بکذا وقال أشتري ذللٍْے أما لو تفرق 
الثلائة تتفرق الصفقة ء وإن اتحد العقد وتفرق العاقد والشمن. قیل : تفریق الصفقلةِلرجحان 
جبة التفرق . وقیل :, لا یتفرق؛ فقیل : الأول قیاس ء وو قولھما : والثاني استحا‌تان : 
وھو قول أبي حنیفة -رحم الله-۔ : 

م:( وھھنا تفریصات ذکرناھا في ٭کفایة النتھي٥)‏ ش: تلك التفریعات ذکرھا الکرخي في 
ہمختصرہ6 وبوب علیھا باب فقال : وکذلك إذا کان الشراء بوکالة فوکل رجل رجلین بشراء 
دار ولھما شفیع فللشفیع أن یأخذ نصیب أحد الشتریین . وإن کان اللوکل رجلین والوکیل 
رجلاً واحد لم یکن لە ان یأخذ نصیب أحد الموکلین . قال ابن سماعة عن محمد في 'نوادرہ؛ 
ذلك : وقال : إِغا أنظر إلی الشتري ولا أنظر إلی الشتری لە ۔ 

قال محمد ۔رحم الله- : وکذلك لو اشتری بعشرۃ فلیس لە أن یأخذ شينًّا دون شيء ٭ 
ولو اشتری عشرۃ لرجل کان للشفیع أن یأخذ من واحد ویدع الآخرین ء آو یآخذ من اثنین أو 
ثلاثة ویدع البقیة ۔ 

وکذا روی ہشام عن محمد -رحمە الله- في !النوادرۂ : في الوکیل والوکیلین في الشراء 
وإذا اشتری الرجل دارین صفقة واحدۃ فجاء شفیع لھما جعیمًا ء فأراد ان یأخذ أاحدھمادون 
الآخری فلیس لە ذلك ؛ وو قول أبي حنیفة وأبي یوسف -رحمھما الله وقال ا لحسن بن زیاد 
عن زفر الشفیع با لیار إن شاء اأخذھما وإن شاء أحدھما دون الآخری ء وھذاقول ا حسن ت 
کان الشفیع شفیعاً لأحدھما دون الآخری وقع البیع علیھما صفقة واحدۃ فإن الحسن بن أ 
مالك روی عن أيي حنیفة -رحم الله - أن لیس لە إلا أن یأخذ الذي تجاور 7 ا 
روی هشام عن محمد في رجل اشتری دارین مثلاً صفین وله جار یلي إحداھما اھما قال فإنه یأاحلذ 
التي یليە بالشفعة ولا شفعة لە في الآخری . وقال هشام :قلت محمد مایقول في عشرۃ أقرحة 
مثلاً صفقة لرجل یلي واحد منھا أرض إنسان فبیعت العشرةۃ ة الأقرحة ء فقال للشفیع أن یأخذ 
القراح الذي یليه ولیس لە في بقیتھا شفعة ۔ قلت لە : ثم قال لأن کل قراح علی حد . قلت : 
لیس بیٹھما طریق ولا نھر ء وإتما ہي مرور أو مسناۃ ء قال لا شفعة لە إِلا فیما یليە . 

وقال ہشام: قلت محمد في قریة خالصة لرجل باعھا والقریة عندنا علی ما فیھا من الدور 
والأرضین والکروم قال محمد : ولکن القریة عندنا علی بیوت القریة خالصة . 

قلت محمد : باع رجل ھذہ القریة بدورھا وکرومھا وارضھا وناحیة منھا تلي إنسانًا قال 
محمد : للشفیع أنیاخذ القراح الذي یليه قلت : والکل شفیع أن یأخذ القراح الذي یلیه 


۳۰۰ 


قال : ومن اٹسٹری نصف دار غیر مقسوم فقاسمے البائع اخذ اللتَقیع النصف الذي صار 

للمٹستري او بدع ؛ لن القسمة من تام القبض ما فیھا من تکمیل الانتفاعاولھدا یتم القبض 

بالسمة في الهبة : والشفیع لاینتقض القبض ؛ وإن کان لە نفع فیە بمعود العھدقعلی البائع؛ 

فکذا لا یتقض ما ہو من تمامه بخلاف ما إذا باع أحد الشسریکین نصیبه من الدار الْہترکة 
وقاسم الشتري الذي لم یع 


وأوشك أن یأخذوا حواشي القریة وذلك ُردأ أرضھا ویبقی وسط القریة للمشتري فلم ینکر 
محمد : وروایتہ بە بقول وقال القدوري في شرحه مختصر الکرحي وروی ا حسن بن زیاد فيی 
رجل اشتری قریة بأرضھا وأرضھا أفرحة متفرقة ؛ ولاحد للأفرحة جاز ء قال : یأخذ 
القریة کلھا بالشفعة ولیس لە أن یأمخذ ذلك القراح ویدع ما سواہ . وروی ابن أبي مالك عن 
أبي یوسف -رحم الله۔ أن أبا حنیفة کان یقول : لیس لە أن یأخذ إلا القراح الذي هو 
ملاصقہ ء لن هذہ الأقرحة مختلفة . قال والذي یجيء علی قیاسە أن دہ الأقرحة إذاکانت 
من صفقة واحدة أو قریة واحدة فھي کقراح واحد ودار واحدة ٭وھذایدل علی أن آیا حنیفة - 
رحمه الله- کان یقول مثل قول محمد ئم رجع فقال یأآخذ الشفیع ا جمیع ؛ لأنە لیعضرر 
بتفریعه کالدار الواحدۃ ۔ 

م:(قال)ش: أي في ‏ ا جامع الصغیر؛ : م:( ومن اشتری نصف دار غیر مقسوم)ش: أي 
حال کون النصف غیر مقسوم م: ( فقاسمہ البائع أخذ الشفیع النصف الذي صار للمشٹري أوبدع ) 
ش: أي أو یترك یعني لیس لە أن ینقض القسمة بأن یقول للمشتري ادفع إلی البائع حتی آخذ 
منە : لأنه سواء کانت القسمة بحکم أو بغیرہ م: ( لان القسمة من تام القبض لا فيه من تکمیل 
الاتفاع )ش: لآأن القسمة في غیر اللکیل ء والموزون إقرار وقبض بعین ا حق من وجه ء ومبادلة 
من وجه ؛ والشغیع یملك مبقتضی ا بادلة التي یحدثھا المشتري ولا بیلك نقض القبض ٠.‏ 

م: (ولهذا )ش: أي ولکون القسمة من تمام القبض م:( یتم القبض بالقسمة في الھبة) 
ش: یعني أن هبة الشاع فیمایقسم فاسدة ء ومع ھذالو قسم وسلم جاز م: ( والشفیع لا ینقض 
القبض )ش: لیعید الدار إلی البائع م: ( وإن کان لە نفع قیه) ش: أي في النقض م: ( بعود المھدة) 
ش: وھي ضمان الاستحقاق م: ( علی البائع ؛ نفکذا لابنقض ماہو من تمامه)ش: أي من تمام 
القہض وھو القسمة ء وفي٥‏ الذخیرة) : تصرفات الشتري في الدار الشفوعة صحیحة إلی أن 
یحکم بالشفعة ؛ لأن التصرف یعتمد الملك ٠‏ واللك ە وللشفیع حق الأآخذ ؛ غیر أن الشفیع 
ینقض کل تصرف إِلا القبض ء وما کان من تمام القبض ؛ والقسمة من تمام القبض . 

م: ( بخلاف ما إذا باع أحد الشریکین نصیبے من الدار الشتركة ؛ وقاسم امشتري الذي لم بیع ) 


لس 


حیث یکون للشضیع نقضہ ؛ لأن العقد ما وقع مع الذي قاسم فلم نگُنالقسمة من تام القبض 
الذي هو حکم العقد ء بل هو تصرف بحکم الملك لینقضه الشضیع کما ینق بیعه وهبته دم 
إطلاق المواب في الکتاب یدل علی أن الشفیع یاخذ النصف الذي صار للمشتريَفي اي جانب 
کان ء وھو ا مروي عن أبي یوسف -رحمہ الله- لان الشتري لا ملك إبطال حقه بالشْفعٰة:۔ وعن 
أبي حنیفة -رحمه الله-: أنە لھا یاخذہ إذا وقع في جانب الدار التي یشنع بھا لانه لا یقیَٰجُار 
فیما یقع في الشانب الآخر . قال : ومن باع دارا ولە عبد ماذون عليه دین فله الشفعة ء وکڈا إِذا 
کان العبد هو البائع فلمولاہ الشفعة ہ لأن اللأخذ بالشفعة تملك بالٹمن فیلزل منزلة الشراء؛ 


ش: أي الشريك الذي لم یبع ء قولە الشتري فاعل لقوله قاسم ؛ وقوله الذي لم یع في محل 
النصب علی المفعولیة أي قاسم المشتري الدار مع الشريك الذي للبائع ولم یبع ۔ م: ( حیث یکون 
للشضیع نقضه ؛ لان السقد ما وقع علی الذي قاسم فلم تکن القسمة من تمام القبض الذي هو حکم 
العقد ) ش: لأن القسمة ماجرت بین التعاقدین فلم یکن جعلھا قبضًا بجھة العقد وتکنیلاً 
للقبض : فاعتبرت مبادلة وللشفیع أن ینقض البادلة م:( بل هو تصرف بحکم اللك لینقضه 
الشضیع کمایتقض بیعه وھبته )ش: أي بل الشتري تصرف بحکم الملك فکان مبادلة ء 
وللشفیع أن ینقض ا بادلة کما ینقض البیع والهبة وغیرھما من التصرف . 

م:( ٹم إطلاق ا شواب في الکداب )ش: أي في ا جامع الصغیر؟ ؛ وإطلاق ا حواب 
حیث قال : 

م: ( یدل علی أن الشفیع یاخذ النصف الذي صار للمشتري في أي جانب کان +وهو امروي عن 
أبي یوسف -رحمہ الله- ؛ لان اللشتري لا بملك إبطال حقہ بالشفعة ء وعن أبي حنیفة - رحمہ الله -: 
أنە إنما یاخذہ إذا وقع في جانب الدار التي پشفع با ؛ لأنہ لا پیقی جار ضیما یقع في ا انب الآخر ) 
ش: أي أن للشفیع نما یأخذ النصف والباقي ظاہر . 

م: ( شال : ومن باع دار؟ وله عبد مأذون علیه دین فله الشغمة ) ش: أي قال في ۃ ابضامع 
الصغیر؛ : وصورتھا فیه محمد -رحم الله- عن یعقوب عن أبي حنیفة في الرجل یبیع الدار 
ولە عبد عليه دین هو شفیعھا قال لە الشفعة . 

م: ( وکذا إذا کان العبد و البائع فلمولاہ الشضعة ؛ لان الآخذ بالشفعة تملك باشمن فینزل منزلة 
الشراء ) ش: أي فینزل الآخر بالشفعة بنزلة الشراء ء ولو اشتری أحدھمامن آخریجوز ؛ 
لأنه یفید ملك الید ء فکذا الأخذ بالشفعة . وعند الثلاثة لا شفعة لە ء لأنه بائع أو مشتري 
مولاہ کما لم یکن عليه دین ۔ 


لٹ 


وھذا لأنہ مفید لأنه یتصرف للغرماء ؛ بخلاف ما إذا لم یکن عليه دی ن'لّأم ییعہ مولاہ ولا شفعة 
من یسیع لہ . قال : ونسلیم الأبِ واللوصي الشضعة علی الصغیر جسائز غٹفِ اميی حنیشة وأبيی 
یوسف ۔رحمھما الله۔ ٠‏ 


م:( وھذا)ش: أي جواز أخذہ بالشفعة م: (لانہ مفید ) ش: أي لن أخذہ بالشفعة مقیلام: 
(لأنہ یتصرف للغرماء ) ش: لا للمولی م: (بخلاف ما إذا لم یکن علیہ دین لأنه ببیعہ مولاہ ولا شفمة 
من ببیع لہ ) ش: اي لأجلەء وقد مر أن من بیع لە لا شفعة لە . وقال شیخ الإسلام الأسبیجابيی 
(في شرح الکافي :٤‏ وإذاباع الرجل دار وله عبد تاجر وھو شفیعھا فإن کان عليه دین فله 
الشفعةء لأنہ لا یآخذ لمولاہ بل لنفسە ء فکان مفیدً .ألا تری أنە لو اشتری شیئًا من مولاہ 
کان جائز) إذا کان عليه دین ؛فکذا الأخذ بالشفعة ء وإن لم یکن عليه دین لا یصح ؛ لأله 
یأخذھا مولاء وھوبائع . 

وکذا إذاباع العبد والمولی شفیعھا فھو علی ہذا التقسیم ء ٹم قال شیخ الإسلام : وإذاباعغ 
الولی داراً ومکاتبه شفیعھا فله الشفعة ؛ لأنه فرب إلی الأجانب من العبد الاذون ؛ فا 
یأخذ لنفسە فکان أخلہ الدار بالشفعة مفیدًا ۔ 

م:( شال : وٹسلیم الأبِ والوصي الشفعة علی الصغیر جائز عند أبي حنیشة وأبي یوسف- 
رحمھما الله- )ش: أي قال في ہ ا مامع الصغیر؛ قال الکرحي في( مختصرہ؛ : وإذا بیعت 
الدار ؛ وشفیعھا صبي ؛ وھو قي حجر أبیە ء أووصي آبیە ء آو وصي جدہ إلی أبیە آومن 
ولاہ عليه إمام أو حاکم فکل واحد منھم في حال ولایتہ أن یطالب بشفعة الصغیر أو یاخذ 
الدار بالشفعة ویسلم ٹمٹھا من مال الصغیر ؛ فإن سکت احد من هؤلاء في حال ماله الطالبة 
عن طلب الشفعة للصغیر بطلت شفعة الصغیر . وکذلك إن سلم الشفعة بالقول فھو تسلیم 
جائز ولا شفعة للصغیر إذابلغ في الوجھین جمیعًا ولیس لأحد مع الاب ولایة علی الصغیر 
ثم وصي الأب ؛ ٹم ا جدآب الأب: ٹم وصي ا جحد .فإن لم یکن واحد من ھؤلاء فمن ولاہ 
الإمام وا حاکم وتسلیم الشفعة من ھؤلاء جائز في حال ولایتھم في قول أبي حنیفة وأبيی 
یوسف . وقال ابن أبي لیلی وزفر ومحمد إن ذلك لا یجوز وللصغیر علی شفعتہ إذابلغ ؛ 
انتھی ۔ 

وفي (الدرایةہ : الشفعة تثبت للصغیر عند اکثر أھل العلم . وقال ابن أبي لیلی : لا 
شفعة للصغیر وبە قال النخعي وا حارث العکلي ؛ لن الصبي لا ىیکنە الأخذ ولا یکن انتظارہ 
حتی یبلغ مافیه من الإضرار بالشتري ولا ییلك ولیہ الأخذ ء لآن من لا بیلك العفو لا لٹ 
الأخذ وللجمھور عموم الأحبار وقد مر الکلام فیە فیما مضی مستقصی . 


۳۴ 


وقال محمد وزفر -رحےمھما الله - : هو علی شفعتہ إذا بلغ قالو51,وعلی ھذا ا خلاف إذا 
ہلفھما شراء دار بجوار دار الصبي فلم یطلب الشغمة . وعلی ھذا الخلاف لیم الوکیل بطلب 
الشفعة في روایة کتاب ه الوکالة؛ وھو الصحیح ۔ 


م: ( وقال محمد وزفر -رحمھما الله- : وھو علی شفعتہ إذا بلغ )ش: وبە قال الشافغيی 
ومالك وأحمد -رحمھما الله- في روایة إذا کان النظر في الأحذ ۔ وعن احمد في ظاهرٌ 
مذعھبه أنە لا یسقط سواء ترك مع النظر وعدمه أوعفاء لأنه حق ثابت لە فیملك أخذہ ولا 
یسقط بإسقاط غیرہ . 

م:( قالوا: وعلی ھذا اخلاف ) ش: أي قال الشایخ وعلی ال خلاف المذکورم: ( إذابلقھما) 
ش: أي الأب والوصي م:( شراء دار بجوار دار الصبي قلم یطلب الشفعة ) ش: أي الشفعة مع 
]مکان الطلب یسقط عند أبي حنیفة وأبي یوسف خلانًا محمد ومن تبعه حتی إذا بلغ الصبي 
لم یکن لە حق الأخذ بالشفعة عندھما خلاتًا محمد . 

م: ( وعلی ھذا اخلاف ) ش: أي الخلاف المذکور م: ( تسلیم الوکیل بطلب الشفعة في روایة 
کتاب : الوکالة ٢)ش:‏ صورتہ ان یوکل وکیلاً بطلب الشفعة فسلم الوکیل الشفعة فتسلیمه 
صحیح عند أبي حنیفة وأبي یوسف خلافًا محمد . وفي البسوط ‏ إذاوکل وکیلاً بطلب 
الشفعة فسلم الوکیل الشفعة وأقر بأن موکله قد سلم فعند أبي حنیفة -رحمه الله- یصحان فيی 
مجلس القاضي ؛ وعند أبي یوسف في الجلس وغیرہ ۔ وکان أبو یوسف یقول أولاً :لا یصحان 
في الجلس وغیرہ ثم رجع وقال یصحان فیھما ء ومحمد مع أبي حنیفة في إقرارہ في مجلس 
القاضي إذاسلم بنفے ۔ ما الإقرارعليه فلا یصح أصلاً ء ویقول محمد قال زفر والشافعي 
والباي؛قوله بطلت الشفعة یتعلق بقوله الوکیل لا بقوله تسلیم الوکیل فافھم ۔ 

وأراد بکتاب الوکالة االمبسوط٤ع:‏ ( هو الصحیح )ش: احترازاعماروي عن محمد أنه 
مع أبي حنیفة في جواز تسلیم الوکیل بالشفعة خلافًا لأبي یوسف ؛ وقال شیخ الإسلام علاء 
الدین الأسبیجابي في اشرح الکافي ؛وإذا وکل وکیلاً بطلب الشفعة فسلم الوکیل الشفعة عند 
القاضي فتسلیمه جائزًا : وإن سلم عند غیرہ لم یکن تسلیماً ء وإن أقر عند القاضي أن الذی 
وکل بە سلم الشفعة جائز إقرارہ عليه ء وإِن أقر عند غیر القاضي لم یجز استحساناً ء وھذاقول 
أبي حنیفة ومحمدہ وقال أبویوسف : لا یجوز إقرارہ عليه . وإن أقر عند غیر القاضي ولا 
تسلیمه ثم رجع وقال بجواز إقرارہ بتسلیم الشفعة عند القاضي وعند غیرہ ؛ وعلی الذيی 
وکلە ۔ثم قال شیخ الإسلام : وذکر في کتاب 'الوکالة) قال محمد : لا یجوز تسلیم الوکیل 
الشفعة عند القاضي ء ویجوز إقرارہ علی موکلە بالتسلیم سوی في ھفہ الروایة بین التسلیم 


ناخ 


محمد وزضر : ألە حق ثابت للصغیر فلا ببلکان إبطاله کدیته وقودہ الہ شرع لدفع الضرر؛ 
فکان إبطاله إضرارً به ء ولھما : آنه في معنی النجارۃ فیملکان ترک . الا ری إِنِ من اوجب بیعًا 
للصبي صح ردہ من الأبِ والوصي ء ولأنە دائر بین النفع والضررٰة 


وبین إقرارہ بالتسلیم بنفسه ء والأصح ماذکر في الوکالة ؛ لأن الوکیل بالشفعة کیل 
بالخصومة والوکیل بالخصومة یلك الإقرار علی موکلە في مجلس القاضي ولا ملك في غیز 
مجلس القاضي عند أبي حنیفة ومحمد . وفي قول أبي یوسف الأول وھو قول زفر لا بیِلك إلا 
عند القاضي ولا عند غیرہ وفي قولە الآخر یِلك عند القاضي وعند غیر القاضي ۔ 

أما التسلیم فمعزل من ا جواب في شيء ہل هو تصرف مبتدأ ء وإنا لاایصح ذلك عند 
محمد : فأما عند أبي حنیفة وأبي یوسف یصح بناء علی أصل آخر ؛ وھو أن من ملك أخذ 
الدار بالشفعة بملك التسلیم ء وعند محمد لا بیلك ببنزلة الأب والوصي إنا بملکان تسلیم شفعة 
الصبي عند أبي حنیفة وأبي یوسف . وعند محمد وزفر لا یجوز ء وقد نص علی ال خلاف فیە ؛ 
وھذافي معناھما ۔ 

م:( محمد وزفر : آله حق ثابت للصغیر )ش: أي ان الشفعة حق ثاہت متقرر : وتذکیر 
الضمیر باعتبار طلب الشفعة م:( فلا بلکان )ش: أي الأب والوصي م: (لإبطالہ)اش: أي 
إبطال حق ثابت م: ( کدیته وقودہ )ش: أي قصاصه وقولە دیته في ب بعض النسخ بالیاء آخجر 
ا حروف ٹم التاء الشناۃ من فوق بدلالة قود عليه والنسخ الصحیحة الشھورة کدیته بالیاء آخر 
ا روف ٹم النون ؛ لأنه أعلم وأوفق لروایة ١البسوط ٥‏ فإنه قال : لا تثبت الولایة لهمافيی 
إسقاطه کإبراء الدین والعفو عن القصاص الواجب لە وإعتاق عبدہم: ( ولانہ) ش: أي ولأن 
طلب الشفعة م: ( شرع لدفع القضرر فکان إبطاله إضراریە ) ش: أي فکان إبطال دفع الضرر 
إضرارا بالصبي .۔ 

:( ولھما )ش: أي ولأبي حنیفة وأبي یوسف م:( آنہ)ش: أي الأخذ بالشفعة م:( في 
معنی التجار)ش: لأنہ بِلکك العین بالٹمن وھو علی الشراءم:( فیملکان ترکه )ش: أي یلك 
الاب والوصي ترك الاتجار ؛ فکذایِلکانترك الشفعة م: ( الاٹری )ش: توضیحھ ما قبله م 
(آن من أوجبِ بيمًَا تلصبي ) ش: بأن قال رجل: بعت ھذا العبد لفلان الصبي بکذا م:( صح ردہ 
من الاب والوصي )ش: أي ردہ من اللأب والوصي ؛ أي رد ھذا الإڑیجاب سواء کان الراد با أو 
وصیا . م: ( ولأنە دائر بین النغع والضرر )ش: دلیل آخر یتضمن ا واب عن الدیة والقود ء أي 
ولآن ترك الشفعة آو طلبھا دائر بین النفع بن بقي الثمن علی ملکه الضرر بأن یحصل الصي 
إذ الدخیل في الترك علی الترك علی ما نبینە الان ‏ بخلاف الدیة والقودء فإن ترکھا ترك بلا 


۰ 


وقد یکون النظر في ترکه لیبقی الشمن علی ملکه والولایة نظریة یملکانہ ء وسکوتھما 

کإبطالھما لکونہ دلیل العراض . وھذا إذا بیعت بٹل قیمتھا ؛ فإن بیعت باکٹر من قیمتھا با لا 

یتغابن الناس فیه قیل : جاز التسلیم بالإجماع لأنه قحض نظرا . وقیل : لا یصح تالاتفاق لأنہ لا 

بملك الأخذ فلا یملك التسلیم کالأجنبي ؛ وإن بیعت باقل من قیستھا مصحاباة کثىرة٥فعن‏ أبيی 
حنیفة -رحمہ الله۔ : أنە لا یصح التسلیم منھما 


عوض فیکون إضرارا یہ . 

م: ( وقد یکون النظر في ترکە ) ش: أي في ترك طلب الشفعة م: ( لییقی الٹمن علی ملکہ) 
ش: أي علی ملك الصبي م: ( والولایة نظریة)ش: أي ولایة الاب والوصي نظریة ؛ یعني 
لاجل النظر في حقه م: ( فیملکانہ)ش: أي إذا کان الأمر کذلك فیملك الأب والوصي ترك 
طلب الشفعة م: ( وسکوتھما ) ش: أي سکوت الب والوصي عن طلب الشفعة حین العلم 
بیع الدار م: ( کإبطالھما ) ش: صریحاً م: ( لکونە دلیل الإعراض )ش: أي لکون السکوت عن 
الطلبِ دلیل الإعراض عنه مع القدرۃ علیہ ۔ 

م: (وھذ١)ش:‏ أي ھذاالخلاف م:( إذابیعت )ش: الدارم: ( بمثل قیمتھاء فإن بیعت باکٹر 
من قیمٹھا با لا پتغابن الناس فیه قیل : جاز النسلیم بالإجماع) ش: أي بلا خلاف محمد وزفر 
والشافعي م: ( لالہ قحض نظر٢)‏ ش: أي صار نظراً محضاً للصبي . 

م:( وقیل : لا یصح )ش: أي التسلیم م:( بالاتفاق )ش: بین أصحابنا . وفي ھ الکافي ٤‏ 
وھو الأصح وھکذا ذکرہ في ہ البسوط: م: ( لالہ ) ش: أي لآن الولي م: ( لا بملك الأخذ فلا 
بملك النسلیم کالأجنبي )ش: حیث لا یملك الأمخذ ولا التسلیم ء فیصیر الولي کالأجنبي ۔ 

م:( وإن بیععت ) ش: الدارم: ( باقل من قیسمتھا محاباۃ کشیرة) ش: أي لأجل الحاباۃ 
الکثیرۃ بأن بیعت ما یساوي ألفًا باقل من حمسمائة م:( قعن أبي حتییفة - رحمم الله- : آنہ لا 
یصح النسلیم منھما ) ش: أي من الب والوصي ؛ لأن ولایتھما نظریة ء والنظر في أحدھافيی 
مثٹل ھذالا في تسلیمھا ۔ 

وذکر في (الختصر؛ واالختلف؛ في ھذہ السألة عن أبي حنیفة أنە لا یجوز أيضًا لأنە 
امتناع عن دخوله في ملکه لا إزالة عن ملکه فلم یکن تبرع ؛ فھذا بخلاف روایة (الھدایة ؛ وإنما 
خص قول أبي حنیفة -رحمہ الله- ء مع أن قول محمد وزفر والشافعي كذلك : لآأن الشبهة 
تردعلی قولە ۔ ٠‏ 

فإن تسلیم الأب والوصي یجوز عندہ إذا بیعت ٹل قیمتھا فینبغي أن یجوز باقل ؛ ما أن 


۱٦1 


ولا روایة عن أبي یوسف ۔رحمه الله- والله أعَل, 


هذا البیع وإن کان بالحاباۃ الکٹیرۃ فإنه لا یخرجعن معنی التجارةۃ ولھما ولایق‌الامتناع عن 
التجارۃ في ماله ء لکن قال : لا یصح فیما یرونی عن أبي حنیفة -رحمہ الله۔ لأناقصرفھما 
في ماله یدور مع الوجه الأأحسن ؛ فلما تعینت جھة الأحسن في مذا البیع في الأخذ فکافيی 
التسلیم قربان ماله بغیر الأحسن. 

ولھذا العنی خص قول أبي حنیفة بقوله م: ( ولا روایةعن أبي یوسف -رحمەالله- )ش: 
وإن کان مع أبي حنیفة في صحة التسلیم فیما إذا بیعت ببثل قیمتھا ۔ 

وفي ‏ الذخیرة) و الغني ؛ : ولو اشتری الأب داراللصغیر وھو شفیعھا یأخذھا 
بالشفعة عندنا إذالم یکن بالأخذ ضرر للصغیر ٠‏ وب قال الشافعي وأحمد ینبغي آنیقول : 
اشتریت الصبي وأمخذت بالشفعة ء لأن شراءہ ببالە لنفسهە جائز ؛ فکذا بالشفعة . ولو کان 
مکان الاب وصي فإن کان في الأخذ لە منفعة بأن اشتراہ بغین یصیر لە أن یأمخذھا علی قیاس 
قول أبي حنیفة وإحدی الروایتین عن أبي یوسف کما في شراء الوصي مال الصغیر لنفسه ۔ 

وللشافعي فیە وجھان ء في وجہ لە الأخذ ؛ وفي وج لاء وبە قال أحمد للتھمة: آما إذا 
لم یکن للصغیر فالأخذ منفعة لا یجوز أخذھا بالإجماع ۔ 

ولو کان الصبي شفیع دار اشتراھا الوصي لنفسه لا یشھد ولا یطلب الشفعة لە للتھمة ‏ 
فإذا بلغ یأخذھاإن شاء . 

آما الأب لو اشتری دار لنفسە والصبي شفیعھا فلم یطلب الاب للصغیر حتی بلغ لیس 
للصغیر أخڈھا لبطلان شفعته بسکوت الأب : أمالو باع الأب دارا لنفسه والصبي شفیعھا 
فلم یطلبھا الأب للصغیر لا تبطل شفعته حتی إذا بلغ کان لە الأخذ . ما الوصي لو باع دار 
لنفسه ثم اشتری لنفسے والصبي شفیعھا فسکوتہ لا ببطل شفعتہ ء حتی إذابلغ لە الأخذ ۔ 
وفي ةا لمامع الأصغر؛ لو باع الوصي دارا لیٹیم والوصي شفیعھا فلا شفعة لە ؛ إِلا إذا باعھا 
وکیل القاضي أو القاضي وبە قال الشافعي وأحمد ۔رحمھما الله-. 


سس 


۷ 


کتاب القسمة 
قال : القسمة في الأعیان الشترکة مشروعة ؛ لأن النبي عليه الصلاة والسلام : باشرھانی الغائم 


والمواریٹ 


م:( کتاب القسمة) 

ش: أي هذاکتاب في بیان أحکام القسمة فیکون ارتفاع الکتاب علی أنه خبر مبعدأ 
محذوف : ویجوز نصبه علی اقرأ کتاب القسمة- أو خلہ أو ماك ۔ 

وإیرادہ عقیب الشفعةلأن کلاً منھما من نتائج النصیب الشائع ؛فإن أحد الشریکین إذا 
أراد الافتراق مع بقاء ملکە بطلب القسمة ومع عدمه باع ووجب عندہ الشفعة وقدم الشفعة 
لأن بقاء ما کان علی أصل وھي في اللغة اسم للاقتسام کالقدوۃ اسم للاقتداء أو الأسوۃ اسم 
للانتساء . 

وقال ا لچ وهري : القسم مصدر قسمت الشيء فانقسم : والقسم بالکسر ا حظ والنصیب 
من ا یر وقاسمه الال فتقاسماہ واقتسماہ بینھما ؛ والاسم القسمة مؤنثة . وقال السغنافي : 
نصیب الإنسان من الشيء ؛یقال قسمت الشيء بین الشرکاء رأعطیت کل شيء یدہ بقسمته 
وقسمہ . وفي الشریعة جمیع النصیب الشائع في مکان ؛ وسببھا طلب الشريك الانتفاع 
بنصیبه علی الخصوص ‏ ولھذالو طلبھا یجب علی القاضي إجاہتھ علی ذلك ؛ ذکرہ في ہ 
البسوط ٤۔‏ 

ورکٹھا ما یحصل بھا الإفراز والشمییز بین النصیبین کالمکیل في الکیلات والموزون في 
الموزونات + والزرع في الزروعات : والعدد في العدودات . 

وشرطھا أن لا تفوت منفعتہ بالقسمة ؛ ولھذا لا یقسم ا لحائط وا حمام ونحوھما۔ 

م: (قال : القسمة في الأعیان الشٹرکة مشروعة )ش: أي قال صاحب االھدایقا -رحمه 
الله- أي مشروعة بالکتاب وھو قوله سبحانہ وتعالی: ٭ ونبٹھم ان الاء قسمة بینھم کل شرب 
محتضر 4 (القمر : الآیة ۲۸) ء وقولہ سہحانه وتعالی : ٭ٹھاشرب ولکم شرب یوم معلوم 4 
(الشعراء : الایة )٥٥١‏ . في قصة ناقة صالح ال ء وشریعة من قبلنا تلزمنا إذالم یکن فیه 
نکیر ۔ وقوله سبحانه وتعالی : ٭ وإذا حضر القسمة اولي القربی 4 (النساء : الاّیة ۸) ء وبالسنة 
آشار إلیھا بقوله م: (لان النبي علیمه الصلاة والسلام باشرھا قي الضانم والواریٹ )ش: أي باشر 
القسمة ؛ أماقسمتہ ا في الغنائم فقد ذکرناھا في کتاب السیر ۔ 


۳۸ 


وجری التوارث بھا من غیر ٹکیر . م عي لا تعری عن معنی البادلَةةٴلژن ما بجتمع لأحدھما 
بعضه کان لە وبعضه کان لصاحبه فھو یاخلہ 


وأما قسمة المواریث فمنھا ما أخرجه البخاري عن ھذیل بن شرحبیل قال : سئل. ہو موسی 
اللأشعري عن ابئة وابنة ابن وأخت ء فقال للبنت النصف : وللأاخت النصف؛ وأت اب نود 
فسیتابعني فسئل ابن مسعود وأخبر بقول أبي موسی فقال ظ لقد ضللت إذا وما آناامن امھتدین4 ٴ٦‏ 
أقضي فبھامبا قضی رسول الله ٹل للابنة النصف ہء ولہنت الابن السدس تکملة الثلثین ؛ وما 
بقي فللاخت فاتینا أبا موسی فأخبرناہ بقول ابن مسعودفقال : لا تسالوني ما دام ھذا ا حبر 
فکم . 

ومنھا ما حرج النسائي عن عبد الله بن شداد عن ابنة حمزۃ قالت مات مولی لي فترك 
ابنة فقسم رسول الله کیا مالە بیني وہین آبنته ؛ فجعل لي النصف ولھا النصف ؛ وقد تکلمنا 
فیه مستوفی في الولاء!'' ۔ 

ومنھا ما أآخرجه أبو داود والترمذي وابن ماجة عن عبد الله بن محمد بن عقیل عن جاہر 
أبن عبد الله أن امرأۃ سعد بن الربیع قالت : یا رسول الله إِن سعداً ملك وترك ابنتین وآخاہ ؛ 
فعمد أخوہ فقبض ما ترك سعد : واإما تنکح النساء علی أموالھنء فقال 8ي : فادع لي آخاہ ٤‏ 
فجاء فقال ۸ادنع إلی اہنتیه الٹلغین وإلی امرأنہ الٹمن ولك ما بقي؛ ۔ 

ورواہ ا حاکم فيۃ المستدرك ؛ وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ 

م: (وجری التوارث بھا )ش: أي القسمة م: (من غیر ٹکیر ) ش: من أحد من الأئمة ء وآفاد 
بھذا أن الأمة أیضاً أجمعت علی جواز القسمة وفعلھا م: ( ثم هي )ش: أي القسمة م: (لاتعری 
عن معنی البادلة ) ش: أي لا تخلو عن معنی المبادلة م: ( لان ما یجدمع لأحدھما ) ش: أي لأحد 
التقاسمینم: ( بعضه )ش: أي بعض مایجتمع ؛ وارتفاعه علی أنە بدل من الضمیر الذي فيی 
یجتمع م: ( کان لە وبعضه کان لصاحبه ) ش: 


٦۲) 


وھو الثاني من ا متقاسمین م: ( فھو ) ش: أي أحد التقاسمین م: ( یاخذہ ) ش: أي یاعذ 


)١(‏ صحیح : عن ابنة حمزۃ تقدم تخریجه ۔ 

(۷)حسن : رواہ الترمذي في ہ الفرائض ٥‏ -باب ما جاہ في میراث البنات- (۲۱۸۷) : وأبو داود في ہ الفرائض ٤‏ 
باب ما جاء في 7 میراث الصلب ۲۸۹۱(۶) : وابن ماجة في الفرائض ۳۴۳/(4) وقال صحیح الإسناد 
ولم یخرجاہ . 

قلت : أخرجوہ من طریق عبد الله بن محمد بن عقیل عن جابر بن عبد الله وقي عبد الله کلام لا پنزل بحدیلہ عن 
مرتبة ا حسن . والله اعلم ۔ 


۳۳۴۹ 


عوضً عما بقي من حقہ في نصیب صاحيه ؛ فکان مبادلَةکوإفرازا ۔ 


ذلك البعض الذي کان لصاحبه ع: ( عوضآعن ما بقي من حقه في نصیب صاحہە)ش: انتصاب 
عوضاً علی ا حال من الضمیر المنصوب في یأآخذہ م: ( فکان مبادلة ) ش: أي إذا کان الأَكَر كِذلك 
تکون القسمة مبادلة حقیقة ؛ وإنما ذکر الفعل باعتبار القسم والتقاسم م: ( وإفرازاً) شن<ن 
حیث ال حکم . أي تمییزا ء یقال آفرزت الشيء إذاعزلته من غیرہ ومیزته مثل فرزتە وفارڑ 
شریکه أي فاصله ۔ 

اعلم أن القسمة قد تقع في أموال مٹغایرۃ ومتجائسة ؛ أما امغایرۃ فمثل الدور والأراضي 
الختلفة والثیاب والدواب وصنوف الأموال التغایرة ء ففي ھذہ المواضع تقع القسمة معاوضة فیھا 
معنی الإفراز ۔ 

وأما العاوضة فلألہ نقل حقه من محل إلی محل آخر بعوض وآأما الإفراز فلان امالك لم 
یحدث بالقسم ؛ لأئه کان ثابتاً قبلھا ؛ لکن علی سبیل الاختلاط فھو بالقسمة یتمیز عن ملکه 
وملك صاحبه یبین حقه في ھذا القسوم ؛ فلما ظھر معنی المعاوضة ھا ھنا توقفت الصحة علی 
اختیارہما حتی لو أراد أحدھما أن یقسم وامتنع الآخر لا یجبر عليه ء لأن ا جبر علی المعاوضة 
لا یستقیم ۔ 

وأما اللجانسة فمثل الکیل والموزون والدراہم والدنانیر ؛ فان معنی الإفراز ظاہر هناء 
لأن ما صار لە بالقسمة لا یغایر ما کان لە قبل ذلك ؛ فصار کأنہ عین حقھا لاستواٹھما في تعلق 
الصالح والأعراض بھما ء ولھذا یأخذ احد الشریکین نصیبه حال غیبة الآ حر ۔ 

وکذایبیع أحدھما نصیبه في غیبة الآخر . وکذایییع أحدھما نصیبه مرابحة بعد القسمة 
إذا اشتراہ ئم اقتسماہ . 

بخلاف الأشیاء ا لتغایرۃ حیث لا یأخذ أحدھما نصیبه في عین الآخر ؛ وکذالا یبیعه 
مرابحة . وفي ٦الفتاوی‏ الصغری ؟ القسمة ثلاثة أنواع ء قسمة لا یجبر الاّبي کقسمة الأجناس 
الختلفة . وقسمة یجبر في ذوات الآمثال کالکیلات والموزوئات ؛ وقسمة یجبر الاَبي في غیر 
الثلیات کالثیاب من نوع واحد والبقر والغنم . وا حیارات ثلاثة : خیار شرط ء وخیارعیب ء 
وخیار رؤیة . 

ففي قسمة الأجناس الختلفة ثبت ا خیارات أجمع + وقسمة ذوات الأمثال کالکیلات 
والموزونات فإنه یثبت خیار العیب ؛ وھل یثبت خیار الرؤیة والشرط ؛ علی روایة أبي سلیمان 
یثبت وهو الصحیح وعليه الفتوی ء وعلی روایة أبي حفص لا یثبت ۔ 


٠ 


والإفراز هو الظاعر في الکیلات والموزونات لعدم التفاوت ؛ حتی تََنَلأحدھما ان یاخذ نصیبه 

حال غیبة صاحیه . ولو اشتریاہ فاقنسماہ بیع احدھما نصییہ مرابحة بنصفنالشمن ۔ومعنی البادلة 

عو الظاھر في ا حیسوانات والعروض للتضاوت : حتی لا یکون لأحدھما اأخذ تیب عند غیبة 

الآخر ۔ولو اشتریاہ فاقتسماہ لا بییع احدھما نصیبه مرابحة بعد القسمة ء إلا انھا [ڈکانت من 
جنس واحد 


م: ( والإفراز هو الظاھر في للکیلات ) ش: أي معنی الإفراز والتمییز هو الظاہر في الکیلات 
م: ( والموزونات لعدم التفاوت ) ش: أي في أبعاض الکیلات والموزونات : لأن ما یأخذہ مثل حقه 
صورة ومعنی ؛ فأمکن أن یحصل عین حقه ؛ ولھذا جعل عین حقه في الفرض وقضاء الدین م 
( حتی کان لأحدھما أن یاخذ نصیبے حال غیبة صاحبه ) ش: لأنە یاخذ عین حقه فلا یتوقف علی 
حضور الآخر . 

م: ( ولو اشتریاہ) ش: أي لو اشتری الشریکان شیئاً من الکیلات أو الوزونات م: (فاقتسماء 
بیع أحدھما نصییه مرابحة بنصف الشمن ) ش: لن نصیبه عین ما کان ملوکألە قبل القسمة م 
(ومسنی البادلة هو الظاھر في الحیوانات والصروض للفاوت ) ش: في الأصل م: ( حستی لا یکون 
لآحدھما أخذ نصییه عند غیبة الآخر ) ش: لآن ما یصیب کل واحد مٹھما نصفه ما کان ملوکاً 
ونصف عوضاً عما أخذہ صاحبہ من نصيه ۔ 

فإن قلت : ألیس أنھما لو اقتسما أارضاأو داراً آو بنی أحدھما في نصیبه ٹم استحق ما بنی 
قیھا ونقض بناہ کأنە لا یرجع علی صاحبه بقیمة البئاء. ولو کانت مہادلة لصار مفروزاً 
فیرجع۔ 

قلت :کل واحد منھما یضطر في ھذہ امبایعة لإحیاء حقه ء وفي مثل ھذا لا یظھر الغرور . 

م: (ولو اشتریاہ فاقتسماہ ) ش: أي لو اشتری الإنسان شیا من ا حیوانات أو العروض ٹم 
اقتسماہ م: ( لا بیع أحدھما نصیبه مرابحة بعد القسمة ) ش: ما ذکرنا أن ما یصیب کل واحد مٹھما 
نصفہ فیما کان مملوكاً ء ونصفه عوضآعما أخذہ صاحبه من نصیبه . وعند الشافعي وأاحمد 
القسمة إفراز في الکل ؛ وعن الشافعي یبیع في الکل . وعند مالك فیما اتخذ جنساً وصفة إفرازاً 
في غیر مبادلة ۔ 

م: (إلا أنھا إذا کانت من جنس واحد ) ش: ھذاجواب سؤال یرد علی قوله معنی البادلة وھو 
الظاھر بأن یقال لو کان الرجحان للمبادلة ینبغي للقاضي أن لا یجبر الاّبي عن القسمة في غیر 
ذوات الأمثال ٭ کما لا یجبر علی بیع مالە فقال إلا اُنھا ء أي أن الأموال إذا کانت من جنس 
واحد ۔ 


"5 


اجبر القاضي علی القسمة عند طلب احد الشرکاء ؛ لان فیه معنی'الإفراز لتقارب القاصد 
والمبادلة ما یجري فیه ال بر کما في قضاء الدین ء وھذا لأن أحدھم بطلب اَلقِة یسال القاضي 
أن بخصه بالانتفاع بنصییه وینع الغیر عن الانتفاع بملکە فیجب علی القاضی |جائتثٗوإن کانٹ 
أجناسًا مختلفة لا یجبر القاضي علی قسمتھا لتعذر ا لمعادلة باعتبار فحش التفاوت في القاصد 


م: ( اجبر القاضي علی القسمة عند طلب احد الشرکاء ؛ لان فیە معنی الإضراز لتقارب القاصد ) 
ش: ہاتحاد ا نس ؛ فإن القصود من الشاۃ مثل اللحم ولا یتفاوت کثیراً ء ومن الفرس الرکوب 
کذلك ء والطالب للقسمة یسل القاضي ان یخصه بالائتفاع بنصیبه ‏ وینع الغیر عن الانتفاع 
ملکە فیجب علی القاضي |جاہته م: ( والبادلة ما یجري فیہ ابر )ش: ھذا أیفساً جواب عن 
إشکال ء یعني لم قلتم أنھا تتضمن معلی البادلة فکیف یجبر فاجاب بأن البادلة ما یجري فیه 
ا جمبر مقصوداً م: ( کما في قضاء الدین )ش: فإن الدیون یجبر علی القضاء من أن الدیون تقضی 
بأمثالھا ؛فصار مایؤدی بدلاًعما في ذمتەء وھذا جبر في البادلة وقد جاز فلأن یجوز فیما لا 
قصد فیھا إليه أولی ۔ 

م: ( وھذا)ش: إشارۃ إلی قولە أجبر القاضي علی القسمة عند طلب أحد الشرکاء م: ( لان 
أحدھم بطلب القسمة یسال القاضي أن بخصه بالائتفاع ہنصییه وینع الغیر عن الانتفاع بملکه فیجب علی 
القاضي إجابته )ش: دفعاً للضرر عنه : لأنه نصپ لدفع الظلم وإیصال ا حق إلی الستحق م: (وإن 
کانت اجناساً مختلفة ) ش: أي وإن کانت الأعیان الشترکة أجناساً مختلفة کالمعز والغنم والبقر 
والإبل م: ( لا یجبر التاضي علی قسمتھا لتعڈر المادلة باعتبار فحش التفاوت في القاصد ) 

ش: وا حاصل أن الأحعیان الشترکۃة لا تخلو إما أن تکون من جنس واحد أو أجناس 
مختلفةء فالأول لا یخلو أما إن کانت ما یجري فيه الربا کالکیل وا موزون آو لا کا حیوانات 
والقاضي یجبر عند طلب أحدھما في ھذین الوجھین بعد أن کانا من جنس واحد ؛ لن الابيی 
متعنت : ھذا إذا کانت النفعة بعد القسمة تبقی . 

أما إذالم تبق بل تتضرر کل واحد لا یقسمہ بغیر التراضي کا حمام والبیت الصغیر 
والحائط ونحو ذلك مما یحتاج إلی الشق والقطع ء وبە قالت الثلاثة ء وعند التراضي روایتان ٭ 
في روایة لا بس للقاضي أن یشق بإذنھما . وفي روایة لا یلي ذلك بنفسە بل بفوض إلیھما ۔ 
وإن کانت من أجناس مختلفة وطلب أحدھما فلا یقسمھا بغیر التراضي ؛ کذافي (شرح 
الطحاري ) ۔ 


ولو تراضوا علیھا جاز ؛ لأن الحق لھم . قال : وینبغي للقاضي أن یَتضيبٍ قامسمًا یرزقه من بیت 

ا مال لیقسم بین الناس بضیر اجر؛ لأن القسمة من جنس عمل القضاء من جیث إنە یتم یه قطع 

امنازعة ء فآشیه رزق القضاضي ء ولان منفعة نصب القاسم نعم العامة فتکون ایت في مالھم 

غركً یالغنم . قال : فان لم یفعل نصب قاسمً یقسم بالأجر ء معناہ باجسر علی التقایمین ؛ لأن 

النفع لھم علی الخصوص ویقدر أجر مثله کیلا یحکم بالزیادة . والأفضل أن یرزقه من بی لال؛ 
لأنه أرفق بالناس وأبعد عن التھمة ۔ 


م: ( ولو تراضوا علیھا )ش: أي علی القسمة عند اختلاف الأجناس م: ( جاز ؛ لن ا حق لھم) 
ش: لن القسمة فیھا مبادلة کالتجارۃ والتراضي في التجارۃ شرط في النص ۔ 

م: ( قال : و ینبغي للقاضي ان ینصب قاسما) ش: أي قال القدوري والقاسم : فاعل من قسم 
الدراهم یقسم من باب ضرب یضرب م: ( یرزقه من بیت الال ) ش: من رزق الأمیر ا ند إذا 
أعطاھم ما یکفیھم ء والرزق بالکسر ما ینتفع بە ء وا مع الأرزاق بالفتح الصدر من رزق 
یرزق ومن ضرب یضرب م: ( لیقسم بین الناس بغیر أجر ) ش: أي یؤخذ منھم م: ( لان القسمة من 
جنس عمل القضاء من حیث إنه یتم بە قطع المنازعة ) ش: 

أي بالقسمة ء وتذکیر الضمیر باعتبار القسم م: ( فاشبه رزق القاضي )ش: أي فأشبہ رزق 
القاسم رزق القاضي ؛ حیث یأآخذ کل منھما في مقابلة قطم النازعة وفصل ال خصومةم: ( لان 
منضعة نصب القاسم تعم العامة فتکون کفایته قي مالھم )ش: أي في سال العامة وو بیت مال 
السلمین م: ( غرمابالغٹم ) ش: أي لأجل الغرم مقابلة الغنم ء فانتصابه علی التعلیل ۔ 

م: ( قال : فإن لم یفعل )ش: أي قال القدوري : أي إن لم ینصب القاضي قاسماًیرزقه 
من بیت ا ال م: ( نصب قاسما یقسم بالآجر ؛ معناہ باجر علی التقاسمین ) ش: ۔ 

فإن قلت : القسمة ا التحقت بالقضاء وأخذ الأجر عليه لا یجوز ء فکذا علیھا۔ 

قلت : القضاء فرض بعد التحمل ؛ بخلاف القسمة ؛ فجاز أخذ الأجر علیھا ع: (لان النقع 
لھم علی الخصوص )ش: أي لن النفع حاصل للعتقاسمین علی ا حصوصیة ء فکذا الآاجر علیھم 


م: (ویقدر اجر مثله )ش: أي یقدر القاضي أجر مثل القاسم م: ( کیلا یحکم بالزیادة ) ش: 
أي بزیاة الأجر علی قدر عملہ م: ( والأفضل ان یرزقه من بیت الال ؛ لأنه أرفق بالتاس وأبمد عن 
التھمة )ش: أي تھمة الیل إلی أحد امتقاسمین بسبب ما یعطیه بعض الشرکاء زیادة . وقال تاج 
الشریعة : لأنه متی یصل إليه أجر عمله علی کل حال ییھل بأخذ الرشوۃ إلی البعض . 


ویجب أن یکون عدلاً مأمونًا عالًا بالقسمة ؛ لأنه من جنس عمل القضّئء ولأنہ لابد من القدرۃ 

وھي بالعلم ومن الاعشماد علی قوله وھو بالأسائة ولا یجبر القاضی الناس لی شاسم واحد؛ 

معناہ لا یجصیرھم علی أن یستاجروہ ؛ لأنہ لا جبر علی العشود : ولأنہ لو تعینَ لَحکم بالزیادۃ 

علی أجر مثله . ولو اصطلحوا فاقتسموا جاز : إلا إذا کان فیھم صغیر فیحتاج إلی أمرالقاضي ١‏ 
لأنە لا ولایة لھم علیہ. قال : ولا یترك القسام 


فکان هذا أرفق بالناس وأبعد عن التھمة ۔ وفی ‏ أدب القاضي ؛ للصدر الشھید لا یجوز 
للقاضي أخذ الأجرۃ علی القسمة لنھا واجبة عليه ء والقاسم یجوز ۔ 

وفی (الذخیرۃ ؛ یجوز للقاضی أخذ أجرۃ القسمة : لن القسمة لیست بقضاء حقیقة ‏ 
حتی لا یجب علی القاضی مباشرتھا ء وإنما عليه جبر الًبی علی القسمة إلا إن شابھھا بالقضاء 
من حیث إنھا تستفاد بولایة القاضی حتی ملك جبر الاَبی دون غیرہ؛ فمن ھذا الوجء لا 
یستحب لە اخذھا ء وبە قال الثلائة إذالم یکن للقاضي من بیت !لال رزق ۔ 

م: ( ویجب أن یکون ) ش: أي القاسم م: ( عدلاً ساموناً عالً بالقسمة لأنە من جنس عمل 
القضاء) ش: لأن القاضي یحتاج إلی مییز ا حقوق إلی قبول قولە ؛ فیشعرط فيه العدالة 
کالشاھدہ وإنا ذکر الأمانة فإِن کانت من لوازمھا ‏ جواز أن یکون غیر ظاھر الأمانة م: (ولأنہ لا 
بد من القدرة)ش: علی القسمة م: ( وھي ) ش: أي القدرۃ علیھایکون ۔ 

م: ( بالعلم ومن الاعتماد علی قولە ) ش: أي ولا بد من الاعتماد علی قول القاسم في تممیز 
ا حقوق کما ذکرنا م: (وعو بالأمانة ) ش: أي الاعتمادعلی قولە یکون بالأمانة بأنه مأمون . م 
(ولا یجبر القاضي الناس علی قاسم واحد ) ش: هذالفظ القدوري في ہمختصرہ٤‏ م: (معناہ) ش: 
أي معنی کلام القدوري مذام: ( لا یجبرھم علی أن یستاجروہ)ش: أي لا یجبر القاضي 
التقاسمین علی استٹجار قاسم معین م: ( لاہ لا جبر علی العقود ) ش: لأن ال حق لھم ء فإذارضوا 
جن یتولی حقھم جاز کما في سائر ا حقوق . م:( ولأنہ لو تعین )ش: أي ولن القاسم الواحد لو 
تعین م: (لتحکم بالزیادة علی أجر مثله )ش: وفیە ضرر علیھم ولا ضرر في الإسلام ۔ 

م: (ولو اصطلحوا) ش: أي الشرکاءم: ( فاقتسموا )ش: أي بدون رفع الأمر إلی القاضي م 
( جاز)ش: لأن في القسمة معنی العاوضة فتثبت بالتراضي کما فغي سائر اللعاوضات م: (إلا إذا 
کان فبھم صغیر ) ش: أي في الشرکاء ء أو مجنون آو غائب م: ( فیحتاج إلی آمر القاضي لانہ لا 
ولایة لھم عليه )ش: أي علی الصغیر ۔ 

م: (قال : ولا یترك القسام)ش: أي لا یترك القاضي القسام ء وھو بضم القاف جمع قاسم 


یشترکون کیلا نصیر الأجرۃ غالیة بتواکلھم ء وعند عدم الشرکة یتبآہراکل منھم إليه خیفة الفوت 

فیرخص الأاجر . قال : وأجرة القسمة علی عدہ الرؤوس عند أبي حنیفڈ مرحم الله- . وقال 

آبو یوسف ومحمد -رحمھما الله- : علی قدر الأانصباء ؛ لأنە مؤنة اللك ؛ فیٹثد پقدرہ کأاجرة 
الکیال والوزان وحفر البئر الشترکة ونفقة الملوك امشترك . 


سی يہ جح و ےس چو یل کک ن ہہ سش 
کالزراع جمع زارع ؛ ویجوز رفع القسام بإسنادہ إلی الفصل الجھول ؛ اي لا یترکون × 
(یشترکون کیلا نصیر الأجرۃ غالیة بتواکلھم )ش: وھو أن یکمل بعضھم الأمر إلی بعض ۔ 

ا حاصل أن القاضي لا یخلي شرکتھم ؛ بحیث لایتجاوز الأمر القسمة عنھم إلی 
غیرھم؛ لأنھم في ذلك یکملون الأجر زیادة علی أجر الثل فیتضرر بە المتقاسمین؛ بل یقول 
استدانت بالقسمة بلا مشارکة ؛ فکذا في کل واحد م: ( وعند عدم الشرکة یتبادر کل منھم ) ش: 
أي من القسام م: ( إليه خیفة الفوت ) ش: أي في القسمة ؛ والتذکیر باعتبار القسم ؛ وانتصاب 
خیفة علی التعلیل ؛ أي لأجل خوف الأجر م: ( فیرخص الاجر )ش: علی التقاسمین ۔ 

م: (قال : وأجرۃ القسمة علی صدد الرؤوس عند أبي حنیشة- رحم الله- ) ش: أي قسال 
القدوري: وقال مالك : وکذا ذکر أبو القاسم بن ا جلاب البصري ؛ صورتھا دار بین ثلائة 
لأحدھم النصف : وثلآخر الثلث ؛ وللثالث السدس فاستأجروا قاسماًباجر معلوم فقسمھا 
بینھم . قال آبو حنیفة : الأجرۃ علیھم أثلاثاعلی کل واحد منھم : 

م: ( وقال أہو یوسف ومحمد -رحمھما الله- : علی قدر الأآنصباء ) ش: فیکون علی صاحب 
النصف نصف الأجرة ؛ وعلی صاحب الشلث ٹلٹھا ؛ وعلی صاحب السدس سدسھا ٠‏ وہە قال 
الشافعي وأحمد واصبغ الالکي في امختصر الأسرار .٤‏ قال أبو حنیفة: القسام علی عدد 
الرؤوس دون الأنصباء إلا في الکیل والموزون ؛ فإنھا تکون علی قدر الأنصباء ۔ 

وفي 9 الکافي ؛ للحاکم الشھید قال أبوحنیفة : الأجر علی عدد الرژوس ء فان کان نصییه 
أقل من نصیب صاحبہ وقال : لعل النصیب القلیل أشد حساباً من النصیب الکثیر م: ( لاہ ) 
ش: أي لآن الأجر ۔ 

م: (مؤنة اللك فیتقدر بقدرہ کاجرۃ الکیال والوزان ) ش: في الال الشترك بأن استأجروا 
الکیال لیفعل اللکیل ٭ آو الوزان لیفعل الوزون فیما هو مشترك بیٹھم م: ( وحفر البشر الشترکة 
ونفقة اللملوك الشترك ) ش: فإن المؤنة فیھماعلی قدر الأنصباء ۔ 

وکذلك إذا استاجروا رجلا لبناء جدار أو لبطن سطح بینھم فإن الأجر علی التفاوت ۔ 


۰.٥ 


ولأبی حنیفة -رحمه الله- : ان الاجر مقابل ہالشمییز ء وانه لا بنفاوت)وریما بصعب الحساب 

بالنظر إلی القلیل ء وقد ینعکس الأمر فیتعذر اعتبارہ ء فیتعلق الحکم باصل التمییز ء بخلاف حفر 

البشر ؛ لأن الآجر مقابل بنقل الترابب وھو یتفاوت : والکیل والوزن إن کان للقَسِضة قیل : هو 

علی ا خلاف : وإن لم یکن للقسمة فالاجر مقابل بعمل الکیل والوزن ء وھو یتفاوت ھی العذر 
: لو اطلق ولا یفصل . 


م: (ولأبي حنیضة۔ رحمه الله-: ان الاجر مقابل ہالتمییز )ش: لن العقود عليه التمییز م 
(وانعاش: أي التمییز م: ( لا یتفاوت ) ش: تحقیق هنا ان القسم لا یستحق الأجر بالمسامحة ومد 
الأطناب والشي علی ا حدود ہ لأنە لو استعان في ذلك بأرباب اللك استوجب الأجر ٭ کہا إذا 
قسم بنفسه ؛ فدل علی أن الأجرۃ فی مقابلة القسمة م: (ورما یصعب ا حساب بالنظر إلی القلیل ) 

ش: لأن ا حساب یدق بتفاوت الألصباء ؛ ویزداد بقلة الألصہاء أو أقل مییز یصعب 
صاحب القلیل أشق م: ( وقد ینعکس الأمر )ش: بأن یکون حساب نصیب صاحب الکٹیر أشق 
لکسور وقعت فیه م: ( فیتعلر اعتبارہ )ش: أي اعتبار کل واحد من قلیل الملك وکثیرہ م: ( فیتعلق 
ا حکم باصل الصمییز ) ش: أي إذاکان الأمر کذلك فیتعلق الحکم بأصل التمییز ء ولأنەلا 
یتفاوت: لن القلیل والکٹیر فیە سواء کما کان في السفر کما کان في الشقة حقاً أدیر الحکم علی 
نفس السفر. 

م: ( بخلاف حفر البٹر لان الأآجر مقابل بنقل التراب وھو یتفاوت )ش: أي نقل الصراب 
یتفاوت بتفاوت العمل بالقلة والکئرۃ م: (والکیل والوزن إن کان للضسمة : قیل عو علی ا خلاف ) 
ش: هذا جواب عما یقال کأجرۃ الکیال والوزان ؛ یعني إن کان الکیل و الوزن لأھل القسمة ٭ 
قیل ہو علی اللذکور ء فیکون الکیال والوزان ئزلة القسام ۔ 

م: (وان لم یکن للقسمة ) ش: بأن اشتریا مکیلاً آو موزونا وأمر إنساناً بکیلە یصیر الکیل 
معلوم القدر م:( فالأجر مقابل بعمل الکبل والوزن وھو یتفاوت )ش: أي عصمل الکیل والوزن 
یتفاوت : فیکون الأجر علی قدر الأنصباء ء لن الأجر استحق بأن فعل الکیل من غیر اعتبار 
إفراز ء وفعل الکیل یتقدر بقدر الکیل فیتفاوت البدل أیضاً ء کذا في (الأسرار؛ . 

م: (وھو السذر لو اطلق ) ش: أي التفاوت هو العذر ء أي ا جواب عن قیاسھما علی أجر 
الکیال والوزان لو کان الأأجریجب ثمنە مطلقًا بلا تفصیل علی قدر الأنصباء ؛ فإن کیل الکبیر 
أشق وأصعب لا محالة من القلیل ء وكذلك الوزن بخلاف القسام ء فإن القسمة إفراز ٭ 
والشریکان فيه سواء ء فإن إفراز القلیل فرز الکثیر لا محالة وبالعکس م: ( ولا یفصل )ش: 
تالله لقولە لو أطلق أي لو أراد أجر السألة علی الإطلاق من غیر أن یفضل القسمۃة أو لیس 
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وعنہ : آنه علی الطالب دون المٹنع لنفعہ ومضرۃ الستنع. قال : وإذَِِير الشرکاء عند القاضي 

وفي أیدیھم دار او ضیعة وادعوا أنھم وروها عن فلان لم یشسمھا الا عند أبي حنیفة - 

رحمه الله- حتی یقیموا البینة علی سوئہ وعدد ورثٹه ؛ وقال صاحباہ : يقسْلّھا باعدرافھم؛ 
ویدکر في کتاب القسمة آنە قسمھا بقولھم وإِن 


للقسمة والعذر . أي الفرق أن هناك إُنما استوجب للاجر بعملە في الکیل والوزن أن یرمي أَنة 
لو استعان في ذلك بالشرکاء ہ لأن کل عاقل یعرف أنه کیل مائة قفیز یکون اکثر من کیل 
عشرة أقفزۃ ؛ فلھذا کانت الأجرۃ علیھا بقدر اللك ء بخلاف القسام ۔ 

م: (وعنہ)ش: أي وعن أبي حنیفة م: (انہ) ش: أي أن الأجر م: ( علی الطالب )ش: أي 
علی طالب القسمة م: ( دون العتنع )ش: من القسمة م: ( لنفعه) ش: أي لنفع الطالب م: (ومضرۃ 
المنتع )ش: لأنه امتنع لضرر یلحه ؛ فلا تلزم الأجرۃ من لا منفعة لە . وقال الأقطع : روی 
الحسن عن أبي حنیفة أن الأجر علی الطالب للقسمة دون المتنع . وقال أبو یوسف علیھما. 
وفي (الھدایةه وقال علیھا ء وبە قالت الأئمة الثلاثة ۔ 

وفي 'النوازل؛ سئل ابو جعفر عن أھل قریة غرمھا الملك فأرادوا أن یقسموا فیما بینھم ء 
قال یقسم علی عدد الرؤوس ۔ 

وقال بعضھم: یقسم علی قدر الأملاك . قال الفقيه : إن کانت الغرامة لتحصین أموالھم 
قسم ذلك علی قدر أملاکھم وإن کائواغرموا لتحصین الأبدان قسم علی قدر رؤوسھم التعي 
یتعرض لھم ء ولا شيٍء علی النساء والصبیان : لأنہ لا یتعرض لھم لنه مؤنة الناس ۔ 

م: (قال : وإذا حضر الشرکاء عند القاضي )ش: أي قال القدوري وإذا حضر الشرکاء عند 
القاضي م: ( وفي أیدیھم دار او ضیعة وادعوا أنھم ورٹوھا غن فلان لم یقسمھا القاضي عند أبي 
حنیفة- رحمہ الله- حتی یقیموا البینة علی مونه وعدد ورثته ) ش: أي موت فلان ؛ وکمیة الورثةء 
قید بقوله دارأوضیعة ؛ لأنه لو کان في أیدیھم عروض أو شيء ما یئقل القسم بإقرارھم أنە 
میراث بالاتفاق قید بالإرث لأھم لو ادعوا شراء من غائب قسم بینھم بإقرارھم بالاتفاق نی 
روایة الأصل علی ما ذکر في الکتاب ۔ 

م: (وقال صاحباء) ش: أي صاحبا با حنیفة وھما أبو یوسف ومحمد -رحمھما الله۔ م 
(یقسمھا باعترافھم )ش: أي بإقرارهم بدون بینة لثلا یکون حکمہ متعدیاً إلی غیرھم ؛ وبە قالت 
الثلاثة عن الشافعي لا یقسم إلی ا جمیع بلا بینة للاحتیاط ۔ م: ( ویذکر ) ش: أي القاضي م: (في 
کتاب القسمة ) ش: أي في صك القسمة م: ( الہ قسمھابقولھم ) ش: أي بقول الشرکاء م: (وإن 


کان الال امشترك ما سوی العقار وادعوا آئه میراٹ قسمة في قولھم جمْعَا, ولو ادعوا في العقار 

أنھم اشستروہ قسمة بیٹھم . لسما : أن الیید دلیل الللك والإشرار آمارة الضَدق ولا منازع لھم 

فیقسمە بینم کما في النقول الوروث والعقار الششری ء وھذا لأنە لا منکر وَلاٴبینة إلا علی 

النکر فلا یفید ء لا آنه یذکر في کتابِ القسمة آنه قسمھا بإقرارهم لیقتصر علیھم ولا نَتقداھم . 

ولە : أن القسمة قضاء علی ایت إذ الترکة مبقاۃ علی ملک قبل القسمة ء حتی لو حدثت الزیاة 
قبلھا تنفذ وصایاہ فیھا ویقضي دیونە منھا ء بخلاف ما بعد القسمة ٤‏ 


کان امال المشترك ما سوی العقار ) 

ش: کالعروض وا حیوانات ونحوهما ما ینقل م: ( وادعوا الہ میراٹ قسمة في قولھم جمیعاً) 
ش: أي في قول أبي حنیفة وصاحبیہ م: ( ولو ادعؤا في العقار أٹھم اشٹروہ قسمة بینھم ) ش: ھذا 
لفظ القدوري . قال في 8 شرح الأقطع ؛ھکذا ذکرہ محمد في 9 کتاب القسمة٤.‏ وذکر في 
٥ا‏ جامع الصغیر ؛ أنە لا یقسم حتی یقیموا البینة علی اللك لأنھم اعترفوا بالملك طبائع وادعوا 
انتقباله إلیھم فلا یقیل إلا ببینة کما لو ادعوا للیراث ۔ 

م: (لھما)ش: أي لأبي یوسف ومحمد -رحمھما الله- م: ( ان الید دلیل املك والإقرار 
آمارة الصدق ولا منازع لھم )ش: ۔ 

أي في الظاھر م: ( فیقسمے بینھم کما في النقول الوروٹ والعقار الشٹری وھذا )ش: أيی 
جواز القسمة بإقرارعم ہدون البینة م: ( لاہ لا منکر ) ش: أيی لآن الشأن لا منکرھا هنا م: (ولا 
بینة لا علی النکر فلا یفید )ش: أي البینة ء یعني فلا یکون طلب البینة ہلازم م: ( إلا أنہ یذکر في 
کتاب القسمة آئه قسمھا بإقرارھم لیقتصر علیھم ولا بنعداھم )ش: أي ولا یتعدی حکمہ إلی غیر 
الشرکاء ا حاضرین . 

م: ( ول ) ش: أي ولأبي حنیفة م: ( ان القسمة قضاء علی الیت إذا کانت الترکة مبقاۃ علی 
ملکه قبل القسمة )ش: أي علی ملك المیت م: ( حتی لو حدثت الزیادة قبلھا )ش: أٔي قبل القسمة 
بن کانت الوصیة جاریة لفلان مثلاً فولدت قبل القسمة م: (نتفذ وصایاہ فیھا )ش: أي في 
الزیادة حتی یفذ الوصیة فیھماعن الثلث کأنہ آوصی بھما م: (ویقضي دیونە مٹھا ) ش: أي من 
الزیادة تنفذ الوصیة فیھما بقدر الثلث کأنه أوصی بھمام: (بخلاف ما بعد القسمة )ش: فإن 
الزیادةۃ للموصی لە ٠‏ 

وفي ہ جامع قاضي خان ؛ ومن أرصی بجاریة لرجل ومات فولدت ولداً أو اکتسبت کان 
الولد والکسب لورثة الیت ء وإِنِ حدثت الزیادۃ بعد القسمة یکون للموصی لە ؛ وإن کانت 
الزیادة مع ا حاریة لا یخرج من الثلث ۔ 


وإذا کانت قضاء علی المیت فالإقرار لیس بحجة عليه ہ فلا بد من اَلبَيِْة وھو مفید ؛ لأن بعض 

الورثة ینتصب خصمًا عن الورث؛ ولا بمتنع ذلك بإقرارہ کما في الوارث أوالوصي القر بالدین؛ 

فإنه بقبل البينة عليه مع إقرارہء بخلاف النشول ؛ لن في القسمة نظراً للحاجةإلی الحفظ . آما 
العقار فمحصن بنفسه ؛ ولآن المنقول مضمون علی من وقع في یدہ ولا کذلك العقالعندہ ؛ 


م: (وإذا کانت قضاء علی الیت ) ش: أي وإذا کانت القسمة قضاء علی الیت ذکر الفعَلٌّ 
باعتبار القسم م: (فالإقرار لیس بحجة علیہ )ش: یعني إقرارم لیس بحجة علی الیت ء لأنه 
حجة قاصرة م: ( فلا بد من البینة )ش: لیست بە القضاء علی الیت م: ( وھو مفید )ش: أي البینة 
مفید علی تأویل قیام البینة مفید ۔ 

وهذاجواب عن قولھما لأنه منکر ولا بینة إلا علی النکر فلا یفید فقال بل یفید م: (لان 
بعض الورثة ینتصب خصمّاعن الورٹ )ش: فیکون مدعی عليه لأن أحدھم یجعل مدعیأً والآخر 
مدعی علیہ م: ( ولا بنتع ذلك بإقرارہ) ش: أي لا بتنع کوئە خصماً بسبب إقرارہ. 

وھذا جواب عما یقال کل منھما مقر بدعوی صاحبه ؛ والقر لا یصح خصما للمدعی عليه 
فقال لا ییتنع ذلك بإقرارہ لجمواز اجتماع الإقرار مع کونە خصمً م: ( کما في الوارٹ او الوصي القر 
بالدین ء فإنه تقبل البینة عليه مع إقرارہ) ش: 

أي علی کل واحد من الوارث والوصي مشلاًإذا ادعی علی لیت دیناً وأقر به وارثہ أو 
وصيه یکلف إقامة البینة . وینتصب الوارٹ أو الوصي خصمً للمدعی عليه فقال لا تنم ذلك 
بإقرارہ جواز اجتماع الإقرار مع کونە خصمً لە وإن کان مقر . 

م: ( بخلاف النقول )ش: جواب عن قولھما کمافي النقول الورٹ ؛ وأجاب عن ذلك 
بوجھین ‏ الأول : هو قولە م:( لان في القسمۃ نظرًللحاجۃة إلی ا خفظ )ش: لن العروض 
یخشی علیھا من التوی والتلف ؛ وفي القسمة تحصین وحفظ لھا وذا لا یوجد في العقار ‏ أشار 
إليه بقوله ما العقار محصن بنفسە فلا یخشی عليه من التوی ۔ 

والثاني : ہو قوله ولا کذلك العقار عندہ ٤‏ أي عند أبي حنیفة لأئه مضمون علی من ثبت 
یدہ : أشار إليه بقوله م: (أما العقار فمحصن بنفسه )ش: فلا یخشی عليه من التوی ۔ 

وقولە م: ( ولآن النشول سضمون علی من وتع في ید )ش: بعد القسمنٰة ؛ یعني یصیر 
مضمواً عليه بالقبض في حق غیرهم ؛ فغفي جعل ذلك مضمواًا علیھم بعد القسمة نظراً 
للمیتء وذا لا یوجد في العقار ؛ لأنه مضمون علی من ألبت یدہ عند أبي حنیفة ء وھذامعنی 
قولەم: ( ولا کذلك المقار عندہ ) ش: أي عند أبي حنیفة . 


۹ 


وبخلاف الٹستري لن المبیع لا ییقی علی ملك البائع ء وإن لم يقسُمكَلم نکن القسمة قضاءٗ 

علی الغیر ۔ قال : وإن ادعوا اللك ولم یذکر کیف انتقل إلیھم قسمه بینھم لڈم لیس في القسمة 

قضاء علی الغیر فإتھم سا أقروا بالللك لغیرھم . قال -رضي الله عنه-: وھذوووایة کتاب 

القسمة. وفي ‏ ابشامع الصغیر ؛ : ارض ادعاھا رجلان وأقاما البینة أنھا في أیدیهَنا وارادا 

القسمة لم یقسمھا حتی یقیما البینة أنھا لھما لاحتمال أن یکون لغیرہما ء ثم قیل : هو قول۔ي 
حنیفة خاصة ء وقیل : هو قول الکل 


م: ( وبخلاف الشتري )ش: جواب عن قولھما والعقد المشتري ء تقریرہ أن العقار الشتری 
لأن القسمة فیه باعتبار ظاہر الید ء فلا یکون استحقاکًا علی الغیر م: ( لان البیع لا بیقی علی ملك 
البائع ؛ وإن لم یقسم لم نکن القسمة قضاء علی الغیر ) ش: وروي عن أبي حنیفة -رحمه الله- فيی 
غیر روایة الأصول لا یقسمھا بلا بینة کما في الیراٹ . 

م: (قال : وإن ادعوا اللك ولم یذکروا کیف انتقل ) ش: أي قال القدوري لم یذکروا سبب 
الانتقال م: ( إلیھم )ش: في الشراء والإرشاد غیرہما ع: ( قسمہ بیٹھم ؛ لأنہ لیس ني القسمة قضاء 
علی الغیر ؛ فإنھم سا آقروا باللك نغبرہم )ش: لأن کل من في یدہ شيء فالظاھر أنە لە فیقبل 
قولھم في القسمة . 

م: ( قال -رضي الله عنه- : وھذہ روایة کتابِ القسمة ) ش: اي قال صاحب ة الھدایة ؛ھذا 
الذي ذکرہ القدوري بقولە وإن ادعوااللك . . . إلخ کتاب القسمة من المبسوط ؛ ء وسیاق 
دا امع الصغیر ٤علی‏ خلاف ذلك ؛ أشار إليه بقوله م: ( وني د ا ماع الصقیر :٤‏ ارض ادعاھا 
رجلان واقاما البینة نھا في أیدیھما ورادا القسمة لم یقسمھا حتی یقیما البینة نھا لھما ) ش: أي أن 
الأرض لھما ء أي ملکھمام: ( لاحتمال ان یکون لغیرهما)ش: لأنھهمالم یذکرا السبب ؛ 
واحتمل أن یکون میرالًا فیکون ملکاً للغیر ء ویحتمل أُن یکون مشتری فیکون ملکا لھما فلا 
یقسم احتیاطًا ۔ 

م:( ٹم قیل : ھو قول أبي حنیفة خاصة )ش: أي الذکور في ا حامع الصغیر؟ وھو قولہ لا 
یقسمھا حتی یقیم البینة علی الملك قول آبي حنیفة خاصة لا قولھما ء لأن عند أبي حنیفة امیراٹ 
لا یقسم بدون البینة وھذا العقار یحتمل أن یکون موروٹًا کما ذکرنا . وعندھما یقسم في 
الپراث بدوت البینة فھاھنا أولی م: (وقیل : هو قول الکل )ش: أي قیل الملذکور في ا جامع 
الصغیر ٤‏ قول أبي حلیفة وصاحبیه جمیعاء وإلیہ مال فخر الإسلام في ۷ شرحہ ٤‏ . 

وقال تاج الشریعة :قیل إنما اختلف ال جواب لاختلاف الوضع ؛ فموضع کتاب القسمة فیما 
إذا ادعیا اللك ابتداء ء وموضع ‏ الجامع الصغیر٤‏ فیما إذا ادعیا للید ابتداء ؛ وبیانه أنھما ما 
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وھو الأصح ؛ لان قسمة ا حفظ في العقار غیر محتاج إليه: وقَسمٰة:َاِللك تفتقر إلی شیامه ولا 

ملك ناستنع ال مواز . قال : وإذا حضر وارثان واقاما الیہینة علی الوفاۃ وحَبَدد الورثة والدار في 

آیدیھم ومسھم وارث غائب قسمھا الشاضي بطلب الحاضرین: وینصب وکیِلكیقبض نصیب 
الغائب ؛ وکذا لو کان مکان الغائب صبي یقسم وینصب وصیا یقیض نصیبه ٠‏ لأن فیه 


ادعیا اللك ابتداء والید ثابتة ومن في یدہ شيء بقبل قولہ إنه ملکہ ما لم ینازعه غیرہ ء إذ الأصطلٌ 
ن الأملاك في ید المالك ؛ فیعتبر ھذا الظاھر ء وإن احتمل أن یکون ملك الغیر لأنه احتمال بلا 
دلیل ۔ 

فیقسم بیٹھما بناء علی الظاهر ء أما إذا ادعیا الید وأعرضا عن ذکر اللك مع حاجتھما إلی 
بیانہ لأنھما طلبا القسمة من القاضي والقسمة في العقار لاتکون إلا مالك ؛ فلما سکتاعنه دل 
علی أن اللك لیس لھما فیتاکد ذلك لاحتمال السابق؛ فلا یقبل قولھما بعد ذلك إلا بإقامة البينة 
لیزول ھذا الاحتمال ء وھذا معنی قولہ لاحتمال أن یکون لغیرھما . 

م:( وھو الأآصح )ش: أي الذکور أنە قول الکل هو الأصح م: ( لآن قسمة الحفظ في العقار 
غیر محتاج إليه ) ش: أراد بھذا أن القسمة نوعان ؛ قسمة بحق اللك لتکمیل النفعة وقسمة بحق 
الید لأجل ا حفظ والصیانة . والثائي في العقار غیر محتاج إليه فتعین قسمة اللك م: ( وقسمة 
اللك تفنقر إلی قیامہ ولا ملك )ش: أي قیام اللك لا ملك بدون البینة م: ( فامتیع الجواز) ش: أي 
جواز القسمة ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري -رح الله-م: ( وإذا حضر الوارثان )ش: في إثبات إلی 
القاضي م: (واقاما البینة علی الوفاۃ وعدد الورثة والدار في آبدیھم ) ش: أي راخشال أن الدار نيی 
أیدیھم ء وکان ینبغي أن یقول في آیدیھما ء لأن الذکور التثلیة ء ولکن فیھا معنی ا جمع ء 
وھذا أحسن من أنیقال قولە في أیدیھم ومعھم وارث وقع سھوٴا من الناسخ ء والصحیح في 
أید۔یھما لأنھما لو کانت في أیدیھم لکان البعض في ید الغائب ضرورة . 

وقد ذکر بعد ھذافي الکتاب : وإن کان العقار في ید الوارث الغائب أو شيء منە لم 
یقسم ؛ وقیل الصحیح أنە یقال في أیدیھما ومعھما علی وجە ھمکذا بخط بعض الشقات م 
(ومعھم وارث غائب )ش: أي ومعھما وارٹ . وقد قلنا إِن في التثنیة معنی ا حمع م: (قسمھا 
القاضي بطلب ا حاضرین ) ش: بفتح اثراء تثلیة حاضر م: ( وینصب وکیلاً ویقبہض نصیب الغائب ) 
ش: أي ینصب القاضي وکیلاً لاجل قبض نصیب الغائب نظرآ له ۔ 


م: (وکذا لو کان مکان الغائب صبي یقسم وینصب وصیاً یقبض نصیبهء لان قیه )ش: أي في 


ل3 


نظرا للغائب والصغیر ؛ ولا بد من إقامة البینة في هذہ الصورة عَلَۃايضنًاء خلاتًا لھما کما 

ذکرناہ من قبل . ولو کانوا مشتریین لم بقسم مع غییة احدھم . والفق ان ملك الوارٹ 

ملك خلافہ حتی یرد بالعیب ویرد عليه بالعیب ضیما اششراہ الورث او باع ء وصیر مغروراً 

بشراء اللورٹ فانتصب احدھما خصمًً عن الیت فیما في یدہ ء والآخر عن نثفسة ء'فتصہارت 

القسمة قضاء بحضرۃ التخاصمین . آما الذلك الثابت بالشراء ملك مہتدا ولھذا لا یرد بالعیِْ 
علی بائع بائعەء 


نصیب کل واحد من الوکیل والوصي م: ( نظرا للغائب والصغیر )ش: وکذالو کان مجنونًا م 
(ولا بد من إقامة البینة في هذہ الصورة ایضًا عندہ )ش: أي لا بد من إقامة البینة علی الوفاۃ وعدد 
الورثة فیما إذا کان مکان الغائب صبي عند أبي حنیفة کما إذا کان معھم وارٹ غائبم: ( خلاقًا 
لھما)ش: أي لأبي یوسف ومحمد . 

م: ( کما ذکرنا من قبل )ش: وھو قولە لم یقسمھا حتی یقیموا البینة علی موته وعدد ورثتہ . 
وقال صاحباہ یقسم باعترافھم م: ( ولو کانوا مشتریین لم یقسم مع غیبة اأحدھم ) ش: منالفظ 
القدوري ؛ یعني لم یقسم وإن أقاموابینق . 

م: ‏ والفرق )ش: في دعوی الإرٹ إذا أقاموا البینة یقسم مع غیبة أحدھم ء وفي دعوی 
الشراء لا یقسم مع غیبة أحدھم وإن أقام البینة علی الوفاۃ وعلی الورثة م: ( إن ملك الوارث ملك 

خلافه حتی یرد ) ش: أي الوارث م: ( بالعیب ویرد عليه) ش: أي علی بائع الورث م: ( بالعیب فیما 
اشتراہ الورث ) ش: بکسر الراء وھو الیت م: ( آو باع ویصیر ) ش: أي الوارٹ م: ( مغرورا بشراء 
الورث ) ش: حتی لو اشتری جاریة فمات فاستولدھا الوارث فاستحقت یصیر الوارث مغروراً 
ویکون الولد حر بالقیمة یرجع بھا الوارث علی البائع کاللورٹ في حیاته م: (قانتصب أحدھما) 
ش: أي أحد ا حاضرین م: ( خصمً عن البت فیما في یدہ : والآخر عن نفسه ‏ فصارت القسمة قضاء 
بحضرۃ النخاصمین ) ش: أنە لو ادعی رجل علی میت شیا وأقام البینة علی أحد الورثة یقبل 
ویظھر الحکم في حق ا حاضر والغائب . 

وامعنی فیه ما ذکرہ من قولە إِن ملك الوارث بطریق ال خلافة فیکون الوارٹ قائماً مقام 
الورٹ فیکون إقامة البینة علی الوارث إقامة علی الورث . ولو أقیمت البینة علی الورث حقیقة 
یظھر في حق الغائب وا حاضر جمیمًا ؛ فکذا إذا أقیمت البینة حکمّا ۔ 

م: (آما الللك الثابت بالٹسراء ملك مبتدا) ش: آي ملك جدید ء أراد أن الثابت أن کل واحد 
منھم ملك جدید بُسبب باشرہ في نصیه م: (ولهذا)ش: أي ولکون الثابت بالشراء مبتدأ م: ( لا 
یرہ)ش: أي الشتري م: ( بالعیب علی بائع بائعه ) ش: لن بائع الہائع لیس بقائم مقام البائع ۔ 


۲۲ 


فلا یصلح ال حاضر خصمًً عن الضائب فوضح الفرق . وإن کان العقازّفي ید الوارث الغائب أو 

شيء منە لم یقسم . وکذا إذا کان في ید مودعه . وکلا إذا کان في ید الضّغیر . لآن الشسمة 

قضاء علی الغائب والصغیر باستحقاق یدھما من غیٔر خصم حاضر عنھما ء وَف نِالخصم لیس 

بخصم عنہ فیما یستحق عليه . والقضاء من غیر خصم لا یجوڑ ؛ ولا فرق في ھذا الفصل ہین 
إقامة البینة وعدمھا هو الصحیح 


م: (فلا یصلح ا حاضر خصمً عن الغائبْ )ش: أي إذاکان کذلك لا یصلح ال حاضر من 
الشتربین خصماً عن الغائب منھم ؛ فإذالم یکن خصمًا علہ کانت البینة في حق الغائب قائمة 
بلا خصم فلا یقبل م: ( فوضح الفرق ) ش: أي ظھر الفرق بین مسألة الإرث ومسألة الشراء ‏ 
(وإن کان العقار في ید الوارث الغائب أو شيء منە لم یقسم ) ش: أي من العقار : وھذاأیضأمن 
لفظ القدوری إلا قوله آو شيء منە فإنه من لفظ صاحب ڈالھدایة ٤ء‏ لن القسمة فیھا استحقاق 
ید الغائب ولا یجوز ذلك من غیر خصم حاضر عله ۔ 

م: ( وکذاإذا کان في ید مودعه)ش: أي وکذا لا یقسم إذا کان العقار في ید مودع الغائبء 
لأن الودع أمین فلا یکون خصمًً فیما یستحق عليه ۔ 

ع: ( وکذا إذا کان في ید الصغیر ) ش: أي وکذا لا یقسم إذا کان العقار في ید الصغیر أو 
شيء منه في یدہ م: ( لان القسمة قضاء علی الغائب والصغیر باستحقاق یدھما من غیر خصم حاضر 
عنھما)ش: أي عن الغائب والصغیر ؛ فإذالم یکن الخصم حاضرً لا یجوز ما ذکرنا م: ( وأمین 
الخصم لیس بخصم)ش: ھذاکأنه جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال لم یجوز أنیکون 
الودع خصمً لکون العین في یدہ ء فاجاب بأنہ أمین الخصم .۔ 

م:(عنه)ش: أي عن الخصم ءم: ( فیما یستحق عليه ) ش: أي علی ال خصم لأنہ جعل أأمنّا 
في ا حفظ لاغیر ؛ فیکون القول بالقسمة قولە م: ( والقضاء من غیر خصم لا یجوز )ش: وھو 
معلی قولە فالقضاء من غیر خصم لا یجوز ء لألە لا بد من کون الدعی عليه خصمً کما عرف في 
بابہ ۔ 

م: ( ولا فرق في ھذا الفصل ہین إقامة البینة وعدعھا ) ش: أي فیما إذا کان العقار في ید الوارثٹ 
القائب أو شيء منە ء یعني لا یقسم القاضي وإن أقام ا حاضر البینة علی الوفاۃ وعدد الورثة م 
(ھو الصحیح ) ش: احترز بە عما روی الکرحي في امختصرہ عن أبي یوسف فقال: وقال أبو 
یوسف: إن کانت الدار فيی ید الغائب أو في ید الصغیر أو في أیدیھما منه شيء لم أقسمھا 
حتی یقیم البینة علی الواریث ؛ وکذلك الأرض . 


انگ 


کما اطلق في الکتاب . قال : وإن حضر وارث واحد لم یقسم وَإن۔إقام البینة لأنہ لا بد من 

حضور خصنین ؛ لان الواحد لا یصلح مخاصمًا ومخاصّما : وکذا مقانَمًا ومقاسَما ء بخلاف 

ما إذا کان ا اضر اٹنین علی ما بینا ولو کان احاضر کبیر وصغیر؟ نصب القَامِني عن الصغیر 
وصیّاء وقسم إذا أقیمت البینة ۔ 


وقول محمد أشھر ؛ فقد قالا بالقسمة عند قیام البینة کماتری ؛ وإليه ذھب صاحب3 التحفة؟ 
حیث قال وإن کانت الدار في ید الغائب أو في ید الصغیر أر في آ ایدیھما من شيء فإنه لا یقسم 
حتی تقوم البینة علی امیراث وعدد الورثة بالاتفاق ؛ وبە قالت الٹلاثة ۔ 

وفي افتاوی قاضي خان؛ لم یقسم وإن أقاما البینة ما لم یحضر الغائب وو روایة م: (کما 
أطلق في الکتاب )ش: قال الأترازي في (سختصر القدوري؟: آرادبە قولە لم یقسم لأنە لم 
یفصل بین قولە البینة وعدمھا . وفال الکاکي في ا مامع ٢‏ : لقوله لم یقسم من غیر ذکر إقامة 
البينة ء والصواب مع الأول ۔ 

م: ( قال : وإن حضر وارٹ واحد لم یقسم وان أقام البینة)ش: أي قال القدوري م: ( لأنہ لا 
بد من حضور خصمین ؛ لأن الواحد لا یصلح مخاصماً ومخاصًا )ش: بکسر الصاد ‏ ومخاصمً 
الثانیة بفتح الصاد ؛ وھذاعند أبي حنیفة -رحمه الله- م: ( وکذا مقاسِمًا) ش: أي رکذالا یصلح 
عقاسمًا بکسر السین م: ( ومقاسَا ) ش: بفتح السین ؛ وھذاعندھما لأنە لا یحتاج إلی إقامة 
البینة عندھما ۔ 

وإنا ذکر القاسمة لأأنه لیس من ضرورۃ کون الشخص خصمّ أن یکون مخاصمًا کما في 
ا حمام امشترك ؛ فإن الشرکاء خصوم وغیر مقاسمین ؛ وعن أبي یوسف أن القاضي ینصب عن 
الغائب خصمً ویسمع البینة عليه ویقسم الدار ء کما لو ادعی أجنبي دیّاعلی الیت ولا وارٹ لە 
ولا وصي فإنه ینصب عنہ وصیاً ۔ 

م: ( بخلاف ما إذا کان ال حاضر اثنین )ش: حیث یقسم ؛ لن أمکن أن یجعل احدھما مدع 
والآخحر خصمّاعن الیت وعن باقي الورثة م: ( علی مابینا )ش: أراد بە قوله وإذا حضر وارثان 
وأقاما البینة إلی آخرہ ؛ وذلك لأن أحد الورثة ینتصب خصمًا عن الیت وعن سائر الورثة ٠‏ 

7 :( ولو کان ا حاضر کبیرآ وصغیراًنصب القاضي عن الصغیر وصیا وقسم إذا اقیمت البینة ) ش: 
ذکر ھذا تفریمًا علی مسألة القدوري . وفي (الذخیرۃ٭ : القاضي إِنما ینصب وصیاعن الصغیر 
إذا کان حاضراً ء ما لإذا کان غائباً فلا ینصب عنه وصیاً ء بخلاف الکبیر الغائب علی قول أبيی 
یوسف . وبخلاف ما إذا وقعت الاعوی علی الیت حیث ینصب وصیأعن الیت ؛ وذلك لأن 
الصغیر إذا کان حاضراً صحت الدعوی عليه ہ إلا أنه عاجز عن ا جواب فیثبت عنه خصمًا ء أما 


٤ 


وکڈا إذا حضر وارث کبیر وموصی لە بالڈلٹ فیھا وطلبا القسمةٴوَقاما البینة علی المیراٹ 
والوصیة یقسمه لاجشماع ا خصمین الکبیر عن ا لیت والموصی لە عن فالة, وکذا الوصي عن 
الصبی کأئە حضر بنفسە بعد البلوغ لقیامہ مقامه . 


إذا کان غائالم تصح الدعوی عليه ولم یتوجے ا واب عليه ولم تقع الضرورۃ علینضطب 

م: (وکذا إذاحضر وارث کر وموصی لہ بالللٹ فیھا ) ش: أي في الدار ‏ وھذا أیضاً ذکرہ 
تفریعاًعلی مسأَلة القدوري م: ( وطلبا القسمة واقاما البینة علی امیراث والوصیة یقسمہ لاجتماع 
الخصمین الکبیر عن ایت : والموصی لە عن نفسه ) ش: قولہ الکبیر با جر واللوصی لە عطف عليه ء 
وکلاھما بدل من قولە الخصمین ء ویجوز رفعھماعلی أنه خبر مہتدأً محذوف ؛ أي أحدھما 
الکبیر أي الوارث الکبیر مخصم عن الیت ء والآخر اللوصی لە خصم لە عن نفسە ؛ ویجوز 
نصبھما بتقدیر أعني ۔ 

م: (وکذا الوصي عن الصبي ) ش: أي وکذا الوصي خصم عن الصبي فیما إذا کان ا خاضر 
کبیرآأو رصي الصبي ع: ( کانه حضر بنضسه بعد البلوغ ) ش: إن کان الصبي خصحًا بنفسه بعد 
بلوغہ م: ( لقیامہ مقامه ) ش: أُي لقیام الوصي مقام الصبي ۔ 


سب 


٠ 


فصل فیما یقسم ومالایقسم 
قال : وإذا کان کل واحد من الٹسرکاء ینتفع بنصییه قسم بطلب أحمدھم : لأن.القسمة حق لازم 
فیما یحتملھا عند طلب احدھم علی ما بیناہ من قبل . وإِن کان ینتظع أحدھم ویننتضیر بە الآخر 
لقلة نصیبه ؛ فإن طلب صاحب الکٹیر قسم ؛ وإن طلب صاحب القلیل لم یقسم ٠‏ لأن:الاول 
ینتفع بە فیعتبر طليه ‏ والثاني متعنت في طليه فلم یعبر . وذکر ا غصاص علی قلب ھذا؟ 


م:( فصل فیما یقسم وما لا یقسم ) 

ش:ما تنوعت مسائل القسمة إلی ما یقسم وما لا یقسم أفردھا بالفصل ۔ 

م: (شال : وإذا کان کل واحد من الشرکاء ینتفع بنصیبه قسم بطلب أحدھم) ش: أيقال 
القدوري في مختصر٥٤ء:‏ ( لن القسمة حق لازم فیما یحتملھا )ش: أي فیمایحتمل القسمة ء 
آراد باحتمال القسمة أن ینتفع کل واحد منھما بنصیبه بعد القسمة م: ( عند طلب أحدھم علی ما 
بیناہ من قبل )ش: أشار بە إلی قولە إذا کانت من جنس واحد أجبر القاضي علی القسمة ولا 
خلاف فیه للعلماء ۔ 

م: ( وإن کان ینع أحدھم ویستضر بە الآخر لقلة نصیبە ؛ فإن طلب صاحب الکشیر قسم) ش: 
أي جبراً وبە قال الشافعي وأحمد ومالك -رحمھم الله- في الشھور عنہ ؛ وفي روایة عن مالك 
لا یجبر ء واختارہ ابن القاسم ؛ وبە قال أبو ٹور . 

وقال ابن أبي لیلی: لا یقسم ولکن یباع ویقسم ٹمنھا ء وکذلك إذا کان سائر الشرکاء لا 
ینتفعون بأنصبائھم الطالب یقسمھا جبرآ . 

م: ( وإن طلب صاحب القلیل لم یقسم)ش: أي إذاکان صاحب القلیل لا ینتفع بنصیبه 
بعد القسمة لا یقسم ء وبە قال الشافعي في الأصح م: ( لان الاول ) ش: أي صاحب الکثیر م 
(ینتقع بە )ش: أي بنصیبەم: ( فیعتبر طلبه) ش: لأنہ طالب بحق ثابت لە م: ( والاني )ش: أي 
صاحب القلیل م: ( متعنت في طليه فلم یعتبر )ش: لأنه طلب شیئاً یستتصر بە فلا منفعة لە في 
القسمة فیکون متعتتاً في دعواہ ء وھو من العنت وهو من الشدة . 

وفي العباب العنت الوقوع في أمر شاق وقد عنت من باب فعل بالکسر ؛ وعند (تھذیب 
الدیوان؛ یقال عنت متعتتاً إِذا جاءك یطلب زلتك . 

قلت : والعنت الإئم أیضاً ء والعنت الزنا والفجور أیضاً . 

م: (وذکر اخصاص )ش: وھو أبو بکر أحمد بن علي الرازي م:( علی قلب ھذا)ش: أي 
علی عکس ھذا ء فقال یقسم إذا طلب صاحب القلیل ؛ لأنه رضي بضرر نفسە ولا یقسم إذا 


تھی 


لژن صاحب الکثیر یرید الإضرار بغیرہ والآخر یبرضیٰ-ب+ضرر نمس . 


طلب صاحب الکثیر ء لأنه یوقع الإضرار بغیرہ ء وھو معلی قولە م: ( لان ضًاحب الکشیر برید 
الإضرار بغیرہ والآخر ) ش: وھو صاحب القلیل م: (یرضی بضرر نفسه )ش: وهكڈإتقل الصدر 
الشھید في ہ شرحہ لأدب القاضي٤عن‏ ا جصاص ؛ وکذلك نقل عنە فی دالفتاری الصِمری؛ 
وکذلك نقل عن صاحب ڈالھدایة ٤‏ . 

وقسال الأنرازي : ولنا في ھذا النقل عنە نظر : لن الج صاص وهو أبو بکر الرازي ذکر 
في(شرحه )ما ذکرہ ال خصاف في دب القاضي) بعینە ولم یذکر خلاف ذلك ؛ کذلك ذکرہ 
الخصاف في 7 شرحه مختصر الطحاوي )؛ کما ذکرہ أحمد بن عمرو ا خصاف ولم یذکر خلاف 
ذلك ؛ وقال الخصاف في٥‏ أدب القاضي): وإن کان الضرر إغا یدخل علی أحدھما لأن 
نصیبہ قلیل والآخر نصیبه کثیر فطلب صاحب النصیب الکثیر القسمة وإن ذلك الآخر ء فإن با 
حنیفة وأبا یوسف قالا یقسم ذلك بینھما إلی ھنا لفظ ا خصاف ولم یذکر محمد قولاً ؛ ولکن 
الطحاوي ذکر السألة فيہ مختصرہ٥‏ تخصیص أبي حنیفة وأبي یوسف ۔رحمھما الله- فقال: 
إن کان الذي یصیب الطالب منھما ینتفع بە لکثرتە وما یطلب الآخر فما یتتفع بە لقلته فسماھا 
بینھما إلی ھنا لفظ الطحاوي -۔رحمہ اللة- ۔ 

وقال آبو بکر الرازي وھو ا خصاص : لأن للطالب حقافي ھذہ القسمة وھو الانتفاع ببلکە 
متمیزاعلی حق غیرہ ومنع غیرہ من الانسفاع ببلکھ ؛ والذي أباہ إما یرید الائتفاع بِلك غیرہ 
ویجبر علی القسمة إلی ھنا لفظه ء ولم یذکر غیر ھذا . وقال في ۸الفتاوی الصغری): داز بین 
رجلین وطلبا القسمة جمیعاً وتراضیاًبذلك ولیس نصیب کل منھما ما ینتفع ء فإت القاضي 
یقسم ذلك بینھما لن اللك لھما وقد تراضیا بھذا الضرر ؛ وإن طلب أحدھما القسمة وابی 
الآخر لم یقسم القاضي بینھما لأن الطالب متعنت مضر بالآخر ء وإِن کان الضرر یدخل علی 
أحدھما بأن کان نصیبه قلیلاًبحیث لا ییقی منتفمًا بعد القسمة ؛ ونصیب الآخر کثیر یبقی 
منتفعاً بعد القسمة فطلب صاحب الکثیر القسمة فالقاضي یقسم . وإن طلب صاحب القلیل 
وأبی الآخر لا یقسم ھکنا ذکر الخصاف۔ یعني في ۸ أدب القاضي .٤‏ 

وذکر ا یحصاص علی عکس ھذاء فذکر في قسمۂ ”الواقعات) دار بین شریکین لأحدھما 
وللآخر قلیل لا ینتفع بنصیبه بعد القسمة طلب صاحب الکثیر القسمة وأبی صاحب القلیل 
قسمت الدار بینھما بالاتفاق وإن طلب صاحب القلیل وأبی صاحب الکثیر قال الکرحي في2 
مختصرہہ : لایقسم ء وإليه مال الفقيه أبو اللیث وجعل ھذا قول أصحابنا ء وبە اأمخذ شمس ‏ 
الائمة السرخحسي وشیخ الإسلام الأسبیجابي ؛ وذکر الحاکم ا حلیل في (مختصرہ أن یقسم ء 


ء٤۷‎ 


وذکر ا حاکم الشھید في (مختصرہ) أن ابھسا طلب القسمة یقسم القاطتي ؛ والوجه اندرج فیما 

ذکرناہ ء والأصح المذکور في الکشاب وھوالأول . وإن کان کل واحد متا بننظر لصضرہ لم 

یقسمھا إلا بشراضیھماء لان الشبر علی القسمة لتکمیل النفعة ء وني ھذا تفویتھا ویجوز 

بتراضیھما ؛ لأن ا حق لھما وھما أعرف ہشانھما . أما القاضي فیعتسد الظاھر . قالَ:ویقسم 
العروض إذا کانت من صنف واحد ء 


وإليه ذھب شیخ الإسلام خواھر زادہ وعليه الفتوی ۔ 

وھذا خلاف ما ذکر فيە أدب القاضي؟إلی هنا لفظ (الفتاوی الصغری) . وقال الکاکي : 
وفي بعض النسخ ذکر ا خصاف مکان ا حصاص ء وذکر ا جصاص وو الأصح لأئە موافق 
لروایة قاضي خان وغیرھا ؛ وفي9 الذخیرۃ؛ قول الخصاف ماهو الذکور أولاً . م: (وذکر ال حاکم 
الشھید فيە مختصرہہ ) ش: وفي بعض النسخ الصدر الشهید م: ( ان ابھما طلب القسمة یقسم 
القاضي ) ش: أي الشریکین طلب قسمة الدار والأرض یقسم القاضي سواء کان الطالب صاحب 
الکثیر آو القلیل م: ( والوجه اندرج فیما ذکرناہ) ش: أي وجه ما ذکرہ ا حاکم اندرج فیما ذکرئاہ ۔ 
قال تاج الشریعة : أي وجہ ما ذکرہ ا حاکم مندرجافي وجہ روایة الکتاب وروایة الحخصاص لأآن 
وجە روایة الکتاب أن صاحب الکٹیر طالب لتکمیل حقه وتوفیر منفعته ءووجہ ا حجصاص أُن 
صاحب القلیل رضي بضرر نفسه للفع الغیر فیقسم بطلبه م: ( والاصح الذکور في الکتاب )ش: 
أي فيہ مختصر القدوري٤‏ م: (وهو الأاول) ش: أي الذکور في الکتاب هو الذکور أولاً وھو 
أنه لا یقسم إذا طلب صاحب القلیل لأنە متعنت ۔ 

م: ( وإن کان کل واحد منھما نتظر لصغرہ لم یقسمھا إلا بشراضبھما) ش: ھذالفظ القدوري 
لا قوله لصغرہم: ( لان ا بر علی القسمة لتکمیل النفعة ء وفي ھذا تفویتھا) ش: أي وفي ا بر 
علی القسمة ؛ وھذا تفویت النفعة م: ( ویجوز بتراضیھما ؛ لان الحق لھما وھما اعرف ہشاتھما . اما 
القاضي فبمتمد الظامر ) ش: والقاضي علی الضرر جائز ؛ وعلی الریاء لا یجوز ؛ ولھذالو 
تراضیا علی قسمة الحمام والثوب جائز ء وإن کان لا یشفع کل واحد منھما بنصیبە بعد القسمة؛ 
وإن کان حنطة بین رجلین ثلاٹون ردیئة وعشرون جیدۃ فأخذ أحدھماعشرۃ جیلۂ والآخر 
ثلائون ردیئة ء وقیمة العشرۃ مثل قیمة الثلاثة فإنه لا یجوز ؛ لأنه ربا والرضا بالربا لا یجوز ۔ 

م: (قال: ویقسم العروض إذا کانت من صنف واحد ) ش: أي قال القدوري : بعني یقسم 
جبراًإذاکانت من صنف واحد ولا یعلم فيه خلافاًإلا عند أبي جبیر من أصحاب الشافعي 
واصحاب الظاھر وأبي ثور . وقال في (شرح الطحاوي)؛ الکیلي والوزني والذي لیس في 
تبعیضہ مضرۃة إذا طلب أحدھما قسمتہ فإن القاضي یقسم بیٹھما ء وکذلك العددي التقارب . 


,۸ء 


لژن عند اتحاد ال جنس یتحد القصود فیحصل التصدیل في القسمَةۃ:والتکمیل في التشعة . ولا 

یقسم الحنسین بیٹھما بعضھما في بعض؛ لانہ لا اختلاط بین ا خنسین ؛فلائقع القسمة مییراء 

بل نقع معاوضة : وسبیل التراضي دون جبر القاضي . ویقسم کل موزون ومکیلل کثیر او قلیل ؛ 

والعدود التقارب وئبر الھب والفضة وئبر ا حدید والنحاس والإبل بانفرادھا : وَاليْفر والغنم ء 
ولا یقسم شاة وبعیرویرڈوا وحمارء 


وإن کانت أغناماً أو إبلكً أو بقرا أو جماعة ثیاب من جنس واحد فإنه یقسمھا ؛ فأما الرقیق 
فلا یقسم بینھم عند أبي حنیفة لأنھا کاجناس مختلفة لاختلاف منافعھم ؛ وعندھما یقسم 
کالأغنام والإبل والبقر . وإن کان مع الرقیق مال أخذ قسمه کلە في قولھم م: ( لآن عند اتاد 
ا حنس یتحد المقصود فیحصل التعدیل في القسمۂ والتکمیل في النفعة) ش: لإمکان التعدیل بالکیل 
والوزن تمییزًبلا تفاوت ؛ وکذلك الذھب والفضة والعددي التقارب ۔ 

وأما الثیاب وا حیوانات فیمکن أن یجعل کل اثنین منھما بواحد آو واحد وبعض واحد . 

م: ( ولا یقسم ا جنسین بعضھما في بعض )ش: ھذالفظ القدوري في مختصرہ؛ : أي لا 
یقسم القاضي جبرًالأجناس الختلفة قسمة الجمیع بأن جمع نصیب أحدھما في الإبل والآخر 
في البقر ؛ وبە قال مالك والشافعي -رحمھما الله- م: ( لن لا اخصلاط بین اللنسین ؛ فلا تقع 
القسمة تمییزاء بل نقع معاوضۃة وسیل التراضي دون جبر القاضي )ش: لن ولایة الإجبار للقاضي 

م: (ویقسم القاضي کل موزون ومکیل کثیر او قلبل ) ش: ذکر ھذا تفریعاًعلی مألة القدوري 
م: ( والعدود التقارب )ش: بالنصب أیضاً : أي یقسم العدود التقارب م: ( وئبر الذھب والفضة؛ 
وتبر الحدید والنحاس ) ش: بالنصب عطف علی النصوب قبلە ء والتبر القطعة الاخوذۃ من العدن 
م:( والإبل بانفرادھاء والبقر والغٹم )ش: بالنصب أیضاً ؛ أي یقسم الإبل والبقر بانفرادھا وھو 
بکسر الھمزۃ والباء الوحدة . وفي بعض النسخ . والانك بفتح الھمزۃ وضم النون وفي آخرہ 
کاف وھو الأشرب : وھي مناسبة ما قبله ‏ والنسخة الأولی مناسبة ما بعدھا ء فافھم ۔ والبقر 
والغنم بالتصب أیضاً عطفاً ء أي یقسمھا بانفراد کل واحد منھما لقلة التفاوت ۔ 

م: ( ولا یقسم شاة وبعیراً وبرذوناوحماراً) ش: أي لا یقسم القاضي جبرافي هذہ الأشیاء 
قسمة جمیعاً بأن یجمع نصیب احد الورثة في الشاۃ حاصة ونصیب الآخری في البعیر حاصة ء 
بل یقسم الشاة بینھما والبعیر بیٹھما علی ما یستحمان . وفي ڈالذخیرۃ* وا حاصل أن القاضي - 
رحمه الله- لا یقسم الأجناس المختلفة من کل وج قسمة جمیع إذا أتی ذلك بعض الشرکاء . 


۲٤۹ 


ولا یقسم الأواني لانھا باختلاف الصنعة الشحقت بالأجناس احمَسَنة ویقسم الٹیاب الھرویة 
لاتحاد الصنف : ولا یقسم وبا واحدً لاشتمال القسمة علی الضرر ء إذ هيٴٴلإ‌تتحقق إلا بالقطع 
ولا ٹوبین إذا اختلفت قیمتھما 


وفي ا جنس ا لتحد یقسم عند طلب البعض ء ویە قال الفقھاء . وقال آبو ثور وأصحاب الظافر: 
یقسم في الأجناس الختلفة ویخرج نصیب کل ما یقرعه فی شخص من أشخاص وفي نوع من 
أنواعہ استدلالاً جا روی البخاري عن علي بن ا حاکم الأنصاري بإسنادہ إلی رافع بن خدیج أنە 
پل قسم الغنیمة بعدد عشرۃ من الغنم بتغییر واحد ۔ 

قلنا : حدیث غریب فلا یشرك لأجل عمومات النصوص فی أن ا بر لا یجري قي 
البادلات والقسمة بالسھم في الأجناس الختلفة مبادلة حقیقة ء مع أن ا حدیث لا یکون حجة 
لاحتمال أن ذلك بطریق القسمة بالتراضي بقرینة لفظ تعدل عشرة ا حدیث مع أن حق الغاغین 
في ا مالیة لا في اللعین ء ولھذا امام بیعھا وقسمة ٹمنھا . 

م: (ولایقم الأواني )ش: من الذھب والفضة والنحاس بعضھا في بعض م: ( لاٹھا 
باختلاف الصنعة الصحقت بالأاجناس المختلفة )ش: کالإجانة والقمقم والطشت ہ والتخنۃ من 
الصفر مثلاً وکذلك الأبواب الَخذہۃ من القطن أو الکتان إذا ا ختلف بالصنعة کالقباء وا چبة 
والقمیص لا یقسم بعضھا في بعض جبرآً . 

م: ( ویقسم الشیابِ الھرویة لاتحاد ا جنس ) ش: احترز بە لأنھا اجناس مختلفة ؛ والقسمة 
تکون بطریق العاوضة عن اختلاف الصنعة لأنه ذکرہ في البسوط؛ ء ولا یقسم ثوباً لظباً وثوباً 
ہرویاً وسادة وبساطاً لأنھا اجناس مختلفة ؛ والقسمة تکون بطریق العاوضة وا جمبر لا یجري 
في العاوضات فلا بد من التراضي م: ( ولا یقسم وبا واحداً لاشتمال القسمة علی الضرر ء إذ هي لا 
تتحقق إِلا بالقطع ) 

ہی مذا أیضا تفریع علی مسألة القدوري ؛ أي الثوب الذي یخالف أولە آخرہ في ا جودةء 
و یکون ذاعلم بعد قطعہ یکون إتلافاً؛ حتی لو لم یکن کذلك قسمة ۔ 

قولە : لاحتمال القسمة علی الضرر إذ هي لا تتحقق إلا بالقطع ء لنھا إتلاف جزء منھا 
ومنە ؛ وفي ذلك ضرر علی التقاسمین فلا یجوز للقاضي فعله ؛ فإن تراضیا لم یفعله القاضي 
أپضآ ما فيه من إتلاف اللك ‏ ولکنھما یقتسمانھا -إن شاء الله تعالی- بانفسھما ؛ أي ولا 
یقسم القاضي لیضاً ۔ 

م: (ولا ٹوبین إذا اختلفت قیمتھما )ش: لأآئہ لا ِکن التعدیل إلا بزیادة دراعم مع الأوکس ؛ 


ما بینا؛ بخلاف ثلاثة آثواب إذا جعل وب بثوبین او لوب وربع ثوب:یٹوب وثلائة أرباع وب؛ 
لأنہ قسمة البعض المشترك دون البعض وذلك جائز ‏ 


ولا یجوز إ|دخال الدراھم في القسمة جبرا ء لأن القسمة حق في املك الشترك والشزاكة بینھما 
في الثیاب ؛ فلو أدخل في القسمة دراعم یقسم ما لیس بشترك؛ وھذا لا یصح ؛ فإن ٹیا 
علی ذلك جاز للقاضي بأن یقسم ؛ لأنە إتلاف في ذلك ما لھم ء کذا في اشرح الأقطع؛ م: لا 
بینا) ش: إشارۃ إلی قوله بل یقع معاوضة زسیلھا التراضي ۔ 

م: (مخلاف ثلائة أثواب إذا جسعل ثوب بشوبین ) ش: یعني یصح قسمتھا بأن یجعل ثوب 
بٹوہین یعني إذا کان قیمة الثوب الواحد مثل قیٰة الثوبین وأراد أحدھما القسمة وإلی الآخر 
یقسم القاضي بینھما ویعطي أحدھما ثوبا وللآخر ثوبین م: (أو ٹوب وربیع ٹوب )ش: أي 
ویجعل ثوب وربع ثوب م: (بشوب وثلالة ارباع ثوب ) ش: فإن کانت ثلاثة أثواب قیمة أحدھم 
دینار وربع وقیمة الآخر دیٹار وثلاثة أرباع دینار فإنه یقسم ویعطي الٹثوب الذي قیمته دینار 
وربع دینار لواحد ؛ ویعطي الشوب الذي قیمته دینار وثلاثة أرباع دینار والٹوب الآخر یشترك 
بیٹھما أرباعًا ء ربع من اخذ الثوب الذي قیمته دینار وربع دینار ء وھذا لا یصیر قسمة م: (لاله 
قسمة البعض المشترك دون البعض ) ش: لن کل واحد منھما منفرد بثوب ویبقی الشرکة في ثوب؛ 
وفي (النھایةہ الأصح أن یقال وإن استوت القیمة کان نصیب کل واحد ٹوبًا ونصفًا فیقسم 
الثوبین بینھما ویدع الثالث مشترکا ؛ وکذا لو استقام أن یجعل نصیب أحدھما ثوبًا وثلٹي 
الآخر کما ذکرنا . 

وقال الکرخي في (مختصرہہ : وکل صنف من الثیاب لیستقیم فيه القسمة ؛ فأما الثیاب 
الواحد فلا یستقیم فيە القسمة ؛ وکذلك الثوبان إذا اختلفت قیمتھا لا تستقیم القسمة ؛ إلا أن 
یراد دفع الأوکس دراھم قسمناہ علی الذي نصیبے الأفضل ؛ فإن کان أحد الشوبین یساوی 
عشرین والآخر یساوي ٹلائین فإنھما یقومان علی هذہ القیمة ثم یقرع بینھما علی أیھما أصابه 
الآوکس وأخذ ذلك مع سدس الأفضل . 

فإن کرھا ذلك رأجمعا علی أن یزاد درامم أسھم بینھما علی أنە أیھما أصابە الأافضل رد 
خمسسة دراہم علی صاحب الأوکس : والثوب للواحد لا یستقیم فيه إذا کرہ أحذھما ؛ فإن 
اختار ذلك ما لم یقسم إلا أن یصطلحا علی سعة فیما بیٹھما فاما ا حاکم فلا یسعہ وثلاثة أثواب 
یستقیم فیھا القسمة علی ما فسرت لك من القیم ٹوب بثوبین أو ثوب وربع ثوب وثلاثة آرباع أو 
دراهم یردھا الذي نصیبه الأفضل علی صاحب الأوکس لأنه قیمة ذلك البعض دون البعض ى 
(وذلك جائز) ش: لأنە یتیسر عليه التمییز في بعض الشتركء ولو تیسر ذلك في الکل عند طلب 


٢٤ 


وقال أبو حنیفة -رحمہ الله- :لا یقسم الرقیق والحواھر لتفاوتھما -"قالا : یقسم الرقیق لاتحاد 
ال جنس کما في الڑبل والغٹم ورقیق الغنم . ولە : ان التفاوت فی الاآدمی فاخش لعفاوت العاني 
الباطنةء 


بعض الشرکاء فکذلك في البعض وما فیه معاوضة بحتاج إلی التراضي ٠‏ 

م (وقال ابو حنیفة -رحمە الله -:لا بقسم الرقیق وا مواعر لتفاوتھما )ش: أي بانفرادھما ٠‏ 
ما إذا کان مع الرقیق شيء آخر یقسم بالاتفاق ء وھذا أیضًا من مسائل القدوري ٠‏ 

وقال السغناقي في الباب الثاني من کتاب اللضاربة في 8ا جامع الکبیر؟ أن أبا حنیفة لا یری 
قسمة الرقیق وإن کان ا جنس واحدا للفاوت بین الرقیقین في الذکاء والرھن ؛ وأ حقھما 
با جنسین الختلفین ۔ 

ومعناہ أي لا یجمع نصیب کل شريك في رقیق واحد فکذلك عندھما علی روایة (ا جامع 
الصغیر؛ وکتاب الضاربۂ الکبیرۃ قبل أن رأی القاضي الصلاح في القسمة ء فاماعلی روایة 
کتاب الصوم وروایة کتاب العین یریان القسمة ویجعلان نصیب کل شريك في رقیق واحد ؛ 
انتھی ۔ 

وقال فخر الدین قاضي خان : وفي کتاب الوصایا من ٦ا‏ مامع الصغیر ) قال آبو حنیفة ولا 
یقسم الرقیق ؛ یرید بە قسمة ا جمع بأن یجعل نصیب أحدھما في عبد ؛ ونصیب الآحر في عبد 
فیدفم عبدً إلی ھذا وعبدً إلی ذلك في غیر رضا آلشرکاء إلا أن یکون معھم شيء آخر من غنم 
أو ثیاب أو متاع فحینثذ یقسم ویجعل الرقیق بيعًّا کغیرھم ء وقالا : القاضي با حیار إن شاء 
قسم الکل دفعة واحدۃ ؛ وإت شاء قسم کل عبد قسمة علی حدة ۔ 

م: (وقالا:یقسم الرقیق )ش: أي قسمة جبر ء وبە قالت الثلاثة م: ( لاتحاد ا جنس )ش: 
یعني أن الرقیق جنس واحد إذا کانوا ذکورا آو إنانّا ء وإنا التفاوت في القیمة وذا لا نع الصحة 
م: (کما في الابل والفنم ورقیق الغنم ) ش: أي وکما یقسم بالاتفاق في الإبل والبقر ؛ فکما یقسم 
رقیق الغنیمة بلا خلاف کسائر الأموال ؛ ولکون الرقیق کسائر ا حیوان في العقود یثبت في الذمة 
مھراولایثبت سلما۔ 

م: (وله)٤ش:‏ أي ولأبي حنیفة م: (ان التفاوت في الاَدمي فاحش لصفاوت العاني الباطنة ) ش: 
کالڈھن والکیاسة والأمانة والفروسیة والکتابة ء الا تری أن واحد قد یظھر الفطنة والفضل 
وھو تلبیته في نفسے أبله + وقد یظھر البله وله ذھن وافر وعلم غزیر ء وھذا ظاھر حیث لا ینکر 
عاقل مستغن یدل عليه قول بعضھم ولم أر في الدنیا أشد تفاوتّا من الناس حتی عد الف 


نفک 


فصار کال جنس الختلف ؛ بخلاف ال حیوانات ؛ لآن التفاوت فیا یقل عقلداتحاد الجنس ء الا تری 
آن الدکر والائٹی من بني آدم جنسان ومن الحیوانات جنس واحد ؛ بخلاالفائم ؛ لأن حق 
الغانمین في ا مالیة حتی کان للإمام بیعھا وقسمة ٹمنھا ‏ وهنا بتعلق بالعین والالیة جمَِا فافترقا . 


بواحد. 

وقال الآخر : الأدب فرد یعدل الألف زائدً وأَلقًا ترامم لا یساوون واحدً ء ولأن الطلوب 
من العبد منە یختلف اختلافًا فاحشًا ء لأنہ قد یقصد من أحدھما الزراعة ومن الآخر الخدمة 
ونحو ذذلك ؛ ویصلح من أحدھما کما لا یصلح الآخر ؛ وإذا اختلفت الأعراض م: (فصار 
کا جنس الختلف )ش: فتعذر التعدیل بین الأمرین إلا إذا کان مع العبد مال آحر ء فحینذ یقسم 
قسمة ا جمع من غیر رضا الشرکاء ؛ فیجعل الرقیق تبعًَا ولا یثبت مقصو٥ً‏ کہیع الشرب 
والطریق ونحو ذلك ۔ 

فان قلت : مثل ھذا یجب أن لا یقوم اللستھلكِ من العبد ۔ 

قلت :الم یکن في التقوم بہ قوم فالقسمة منھا بە ء فلم یجز أن یثبت من غیر تعدیل ۔ 

م: (بخلاف ا لحیوانات ؛ لان التضاوت فیھا یقل عند انحاد ا حنس ) ش: جواب عن قولھما لاتحاد 
ا جنس کما في الإبل والغنم : وقید بقول عند اتحاد ا نس احترازا عما إذا امحختلف ا جنس وأن 
الجنسین لا یقسم بعضھا في بعض علی ما مر ۔ 

م:(ألاتری )ش: توضیح لبیان الفرق نھی الرقیق وسائر ا حیوانات م: ( ان الذکر والائٹی من 
بني آدم جنسان ؛ ومن ال حیوانات جنس واحد )ش: ولیس ذلك إلا باعتہار التفاوت ؛ حتی لو 
اشتری شخصً علی أنە عبد فإذا مو جاریة لا ینعقد العقد ؛ ولو اشتری غدمًا أو إبلكاًعلی أئە ذکر 
فإذا هو آنٹی ینعقد العقد م: (بخلاف الغائم ) ش: جواب عن قولھما رقیق الغنم وذلك م: ( لان 
حق الغائمین في ا الیة حتی کان للمام بیعھا ) ش: 

أي بیع الغنائم م: ( وقسمة ٹمٹھا )ش: بین الغاغین م: (ونا ) ش: أي في شرکۃ اللك م 
(یتعلق بالمین والالیة جميعا فافترقا )ش: أي فافترق حکم رقیق الغدم وحکم شرکة امالك ء فلا 
یجوز ‏ وقیاسھما من أحدھماعلی الآخر ۔ 

فان قیل : لو تزوج و خالع علی عبد صح ؛ فصار کسائر ا حیوانات فلیکن في القسمة 
آجیب : بأن القسمة تحتاج إلی الإفراز فلا یتحقق في القسمة بخلاف ما ذکرم فإنہ لا 


ری 


واما ا مواھر فشد قیل : إذا اختلف ا جنس لا یقسم کاللالیء والیوافیكةء وقیل : لا یقسم الکبار 

منھا لکشرة التفاوت ؛ ویقسم الصغار لقلة التفاوت : وقیل : یجري الوائب علی إطلاقه ؛ لان 

جھالڈ ا مواھر افحش من جھالة الرقیق ؛ الا تری أنە لو تزوج علی لؤلوٰۃ او یاتوتَة۔ او خالع علیھا 

لا نصح التسمیة ء ویصح ذلك علی عبد فاولی ان لا یجبر علی القسمة . قال : ولایّْقِییم حمام 
ولا یئر ولا رحی إلا ان یتراضی الشرکاء ء 


یحتاج إليه . 

م: ( واما ا مواھر )ش: ما ذکر أولاً شیئین بقوله الرقیق وا مواھر ء وہین حکم الرقیق شرع 
في بیان ا مواھر فأما التفصیلیة م: (فقد قیل : إذا اختلف ا جحنس لا یقسم ) ش: آشار بە إلی أن 
ا جواب فيهە علی التفصیل علی قول بعضہم وإن کانت أجناسًا م: (کاللالیء والبواقیت ) ش: لا 
یقسم بعضھا في بعض فإن انفرد جنس منھا أمکن التعدیل فیھا منە ؛ فجازت قسمتہ ؛ وإليه 
ذھب الشیخ أبو منصور في شرحه : 

م:(وقیل : لایقسم الکبار منھا ) ش: أي من اللاًلیء والیواقیت م: (لکٹرۃ التفاوت ؛ ویقسم 
الصغار لقلة التفاوت ) ش: وھذا ظاھر ؛ وکذا ا حکم في الزمرد والبلخش والفیروزج ونحو 

م: (وقیل : یجري ا مواب علی إطلاقہ ) ش: أي جواب القدوري ٠‏ أراد بإطلاقه أنە لا یقسم 
ا مواھر مطلقًا أصلاً م: ( لان جھالة ا مواھر أفحش من جھالة الرقیق ) ش: والرقیق لا یقسم عند أبيی 
حنیفة فا جواہر أولی . 

م: (الاتری آنە لو نزوج ) ش: توضیح ما قبله ؛ یعني لو تزوج امرأة م:( علی لؤلوۃ او بافونة أو 
خالع علیھا لا نصح التسمیة ) ش: لفحش ا جھالة م: ( ویصح ذلك ) ش: أي التزوج وا خلع م: (علی 
عبد فاولی أن لا یجبر علی القسمة ) ش: وبە قالت الثلاثة ۔ 

م: (قال : ولا یقسم حمام ولا بشر ولا رحی إلا ان یتراضی الشرکاء ) ش: أي قال القدوري وبە 
قالت الثلاثة . إلا أن الشافعي -رحم الله - شرط أن یکون ا حمام صغیراًبحیث لاکن 
الانتفاع بە بعد القسمة ٭ فأما إذا کان کبیراممکن الانتفاع بە بعد القسمة یقسم جبر؟ وبە قال 
مالك . وقال علاء الدین الأسبیجابي في اشرح الکافي ٢‏ ھذا في ا حمام الصغیرالذي إذاقسم لا 
یبقی منتفعاً بہ انتفاع الحمام ء فاما إذابقي نصیب کل واحد منھما بعد القسمة منتفعابە انتفاع 
ذلك ا جنس کانە یقسم لانعدام الضرر ء إلا أنیتراضواعلی القسمۃ لأئھم رضوابحمل 
الضرر۔ 


ٹیدو 


وکذا ال حائط بین الدارین لأنھا تشتمل علی الغسرر في الطرفین : إذ لاکیقی کل نصیب منتفعً بہ 

انتفاعًا مقصصو٥‏ فلا بقسم القاضی ؛ بخلاف التراضي لا بینا . قال : وإذا کّانت دور مشترکة في 

مصر واحد قسم کل دار علی حدتھا في قول ايي حنیفة -رحمہ الله- ۔ وقالا إِن کان الأصلح 
لھم قسمة یعضھا في بعض قسمھاء 


م: (وکذا ا حائط ہین الدارین )ش: أي وکذا لایقسم الحائط الکائن بین الدارین جبرا ۔ وفالا 
الشافعي : إن أراد أحدھما قسمة في نصف الطول في کمال العرض فیه وجھان ؛ أحدھما یجبر 
الَبي ء والأصح أنە لا یجبر ء وإن أراد أحدھما قسمتہ عرضافي کمال الطول ٠‏ والحائط عرض 
في الأصح یجبر ء وقیل لا یجبر کذا في( ا حلیةا م: ( لأنھا تششمل علی الضرر في الطرفین ؛ إذ لا 
ییقی کل نصیب منطعاً به انتفاعاً مقصوداً فلا یقسم القاضي )ش: أي إذاکان کذلك فلا یقسمھا 
القاضي ۔ 

وفي ‏ شرح الکافي ؛ للأسبیجابي قال أبو حنیفة : إذا کان طریق بین قوم إِن اقتسموالم 
یکن لبعضھم طریق ولا مر فأراد بعضھم قسمت لم یقسمه ؛ وکذلك إذا کان في قسمته ضرر 
علی بعض دون بعض في ضیق الطریق وأنە لا یجد طریقاًلم أقسم بینھم إلا أن یتراضوا 
جمیعاً ء وإذاکان یکون لکل واحد طریق نافذ قسمتہ وإذا طلب ذلك أحدھم ۔ 

وإذا کان طریق بین رجلین إن اقتسما لم یکن لواحد منھما فیە بمر ولکن لکل واحد منھما 
بقدر أن یفتح في منزلە باباویجعله طویلاًمن وجە آخر فآراد أحدھما قسمتہ بیٹھما لأنه یقدر 
علی الانتفاع فملکە من طریق آخر ء ولیس الشرط بقاؤہ منتفعا بہ من هذہ ال جهة ء بل بقاؤہ 
منتفعا بە في ا حملة وأنە حاصل . وإذاکان مسیل ماء بین رجلین آراد أحدھما قسمتہ وأبی 
الآخر وإن کان فیە موضع مسیل الاء سوی هذہ أقسمه؛ وإن لم یکن لە موضع إلا بضررلم 
أقسمه ۔ 

م: ( بخلاف التراضي )ش: لالتزامھم الضرر م: ( ما بیٹا ) ش: أشار یه إلی ما ذکرہ في آول 
الفصل بقوله وإن کان کل واحد منھما یستضر لصغزہ لم یقسمھا إلا بتراضیھما ۔ 

م: ( قال وإذا کانت دور مشترکة في مصر واحد ) ش: أي قال القدوري إذاکانت دار مشترکة 
بین قوم في مصر واحد : وفائدة التقیید بجصر واحد یأتي عن قریب م: ( قسم کل دار علی حدتھا 
في قول أبي حنیفة - رحمه الله-) ش: أي لا یجمع نصیب أحدھم في دار واحدۃ إلا بالتراضي ٭ 
وبە قال الشافعي -رحمە الله- وأحمد ؛ وحکي عن مالك أُنە قال : إن کانت معجاورۃ جاز 
قسمة ا جمیع کماقال ؛ وإن کانت متفرقة لا یجوز کما قال أبو حنیفة ٠‏ 

م: (وقالا إن کان الأصلح لھم قسمة بمضھا في بعض قسمھا) ش: یعني أن القاضي ینظر في 


نو3 


وعلی عذا الخلاف الأقرحة ال تفرقة الشترکة . لھما : أنھا جنس واحَدٗإمم وصورۃ ونظرا إلی 

أاصل السکنی اجناس معنی نظر إلی اختلاف المقاصد ووجوہ السکنی ٦فیْقوض‏ الصرجیح |لی 

القاضي . ولە : ان الاعتبار للمعنی وھو القصود ؛ ویختلف ذلك باختلاف البلدان والحال 
وا میران والقرب إلی اللسجد واماء اختلانًا فاحثً ء فلا کن التعدیل في المةِ؛ 


ذلك ء وإن کانت أنصہاء أحدھم إذا اجتمعت في دار کان أعدل القسمة جمیع ذلك ؛ لأث 
الدور في حکم جنس واحد لاتحاد القصود بھا وھو السکنی ؛ وباعتبار الاسم واتحادالبلد 
وا جنس الواحد یقسم کالغدم وغیرہ علی ما یأتي الآن ۔ 

م: ( وعلی هذا ا خلاف الأفرحة التفرقة الشترکة )ش: أي علی ا خلاف المذکور والأقرحة جمع 
قراح ء وھي أرض خالیة عن الشجر والبناء وغیرھما ء فعندہ لا یقسم قسمة جمع ؛ وعندھما 
یقسم . ولأصحاب الشافعي فیە خلاف ؛ فقال إسحاق الشیرازي : إِن کانت متجاورة جاز 
قسمة ا بجع ۔ 

وقال غیرہ من أصحابہ : یجعل کالقراح الواحد إذا کان شربھا واحداً ۔ 

وأماإذا کان شربھا وطریقھا مختلفاًفھو کالأقرحة لایقسم قسمة جبر . وفي هالحلیة 4 
وہذا أشبه ۔ 

م:(لھما)ش: أي لأبي یوسف ومحمد ۔رحمھما الله- م: ( اتھا)ش: أي الدور م: (جنس 
واحد اسمآً وصورٰۃ ونظراً إلی اصل السکنی ) ش: لاتحاد القصود بھا م: ( اجناس معنی : نظراًإلی 
اختلاف القاصد ووجوہ السکتی ) ش: من الطول والعرض والارتفاع والثبوت والرافق وا میران 
والقرب إلی الاء وال۔سجد والبعد عنھما وغیر ذلك ؛ فعند تعارض الأدلة ینظر القاضي في ذلك 
ویعمل بالأصلح أشار إليه بقولہ م: ( فیفوض الترجیح إلی القاضي )ش: أي الرأي في ذلك له ٠‏ 
فإن رأی أن یقسم کل دار قسم : إن رأی الجمع فعلء کذافي ہ الفتاوی الظھیریة ٥‏ . 

م: ( ولہ )ش: أي ولأبي حنیفة م: (آن الاعتبار للمعنی وھو القصود) ش: أي العنی هو 
القصود م: ( ویختلف ذلك ) ش: أي القصودء: ( باختلاف البلدان )ش: لُأنه قد یکون السکنی في 
مصرع: ( والحال)ش: جمع سحلة ؛ لأنه قد یکون محلة آمن من الأخری وأحسن ہو مظ 
(والجیران ) ش: جمع جار ؛ لأنه قد یکون ا میران في محلة صلحاء دون جیران الآخری ‏ 
(والقرب إلی ا مسجد والاء )ش: بأنیکون أحدھما قریبمن السجد أو من اماء ء والآخری بعیدة 
مٹھا ‏ وقد یکون أحدھما أفرہ من اللآخری وغیر ذلك من المقاصد م: ( اختلافاً فاحشا ) ش: نصب 
لقوله مختلف م: ( فلا یکن التعدیل في القسمة ) ش: أي إذا کان کذلك لا یمکن التعدیل فیھا فلا 


اھ3 


ولھذا لا ہجوز التوکیل بشراء دار ء وکذا لو تزوج علی دار لا نصح الضٍىمیة کما هو الحکم فیھما 

في الثوب ؛ بخلاف الدار الواحدة إذا اخعلفت بیونہ؛ لأن في قسمة کلت علی حدة ضرر 

فقسمت الدار قسمة واحدة . قال -رضي الله عنه-: تقبید الوضع في الکتاب إشارۃ إلی أن 

الدارین إذا کانا في مصرین لا تجتمعان في القسمة عندھما ء وھو روایة ملال عتھَتما . وعن 

محمد -رحم الله-: أله یقسم إحداھما في الآخری والبیوت في محلة أو محال تسم قسمة 
واحدۂ ؛ لن التفاوت فیما بینھما یسیرء 


یقسم جبراأ لأنھا تصیر حینثذ في حکم الأجناس؛فیقسم کل دار علی حدة م: (ولهذا ) ش: أي 
ولتفاحش الاختلافءم: ( لا بجوز التوکیل بشراء دار ) ش: کما لا یصح بشراء ثوب للجھالة ۔ 

م:(وکڈالو تزوج علی دار لا تصح الشسمبۂ کما هو ا حکم فیهما)ش: أي في العوکیل 
والتزویج م: ( في الوب ) ش: یعني کما لو وکل بشراء ٹوب آو یتزوج علی ثوب فإنە لا یصح 
کما ذکرنا م: ( بخلاف الدار الواحدۃ إذا اختلفت بیوتھا ؛ لان في قسمة کل بیت علی حدۃ ضرر؛ 
فقسمت الدار قسمة واحدة ) ش: ا حاصل أن الدار لا تقسم قسمة واحدۃ عند أبي حنیفۃ إلا 
برضاء الشرکاء ؛ سواء کانت مجتمعة أو متفرقة . والبیوت تقسم قسمة واحدة مجتمعة کانت 
أو متفرقة لعلة التفاوت بین البیوت والنازل إن کانت مجتمعة في دار واحدة تقسم کالدار 
الواحدۃ تبعاً ء وإن کانت في دور متفرقة أو کانت في دار واحدةۃ ولکٹھا متباینة بأن کان أحد 
النازل فی أقصاھا والأآخری في أدناما ء فالمواب فیھا کالدار في قولهم ‏ لأن الازل شبیھاً 
بالدار ء والبیت [...] مٹھا ۔ 

م: ( قال - رضي الله عنه-: تقیید الوضع بالکناب ) ش: أي قال الصنف تقیید وضع السالة 
في مختصر القدوري؛ ‏ یعني بە الذي قال وإذاکانت دور مشترکة في مصر واحد م: ( إشارةۃ 
إلی ان الدارین ذا کانتا فی مصرین لا یجتمعان في القسمة عندھماء وھي روایڈ لال عنھما ) ش: أي 
عن أَبي یوسف ومحمد -رحمھما الله- ؛ وھلال هو ابن یحیی البصري تلمیذ أبيی یوسف 
وزفر-رحمھما الله- وھو یسمی بھلال الرأي لفقهه . 

م:(وعن محمد : ألە یقسم إحداھما في الآخری )ش: أي أحد الدارین في الصرین : لأنە 
جعلھما جنساً واحدا باعتبار اتحاد الاسم کما لو کان في مصر واحد م: (والبیىوت في محلة او 
محال تقسم قسمة واحدة ؛ لآن التفاوت فیما بیٹھما یسیر ) ش: لأنھا لا تتفاوت في معنی السکنی ما 
لیست اسم لسقف واحد لە دھلیز ء فلا یتفاوت في النفعة عادة ؛ألاتری أنە یؤجر بأجرۃ 
واحدۃ في کل محلة ۔ 


اف 


والمنازل التلازقة کالبیوت : وا تبابنة کالدور ؛ لأنە بین الدار والبیثتھلی ما مر من قبلء فاخلذ 

شبھًا من کل واحد . قال : وإن کانت دار وضیعة او دار وحانوًا یقسمكُل واحد منھما علی 

حدۃ لاختلاف ا نس . قال - رضي الله عده- : جعل اندار وا خانوت جنسإٍنں وکدا ذکر 

الخصاف . وقال في إجارات الأاصل : إن إجارة منافع الدار با حانوت لا جوز ‏ وهایدِل علی 
أنھما جنس واحد 


م: ( والنازل العلازقة کالیسوت : والتہاینة کالدور ؛ لأنە ) ش: أي لأن الدزل م: ( بین الدار 
والبیت) ش: لن النزل أصغر من الدار وأکبر من البیت : لن النزل اسم لدویرۃ صغیرة فیھا 
بیتان أو ثلاثة ء والبیت اسم لسقف واحد لە دھلیز کما ذکرناہ ؛ فالحاصل أن النزل لە منزل بین 
امنزلتین ؛ فحاله تشبه الدار والبیت جمیعا بالطریق الذي ذکرناہ م: (علی ماعر من قبل ) ش: أي 
في باب ا حقوق من کتاب البیوع م: ( فاخذ شبها من کل واحد ) ش: أي فاخذ النزل شبھا من کل 
واحد منھما علی حدۃ لاختلاف ا جنس . 

م: (قال )ش: أي القدورريی م: ( وإن کانت داراوضیعة أو دار؟وحانوتاً قسم کل واحد مٹھما 
علی حدة لاختلاف ا جنس )ش: یعني لا یقسم کل قسمة واحدة ؛ بل یقسم کل واحدة منھما علی 
حدة ء لن الدار مع الضیعة جنسان ء وکذا الدار مع الحانوت ؛ فیکون قسمة البعض إلی البعض 
معاوضة فلا یجوز ذلك إِلا بالتراضي ؛ وکانت ھا هنا تامة بعنی وجدت : ولھذا لا یحتاج إلی 
ا خبر ؛ وقولە دار بالرفع فاعله وما بعدہ عطف عليه ء ویجوز نصب الدار علی تقدیر ان یکون 
کانت ناقصة محذوف الاسم ‏ تقدیرہ فإن کانت البینة داراً ۔ ۔ ۔ إلخ ۔ 

م: ( قسال - رضي الله عنه- :جعل الدار والحانوت جلسین ) ش: أي قال الصنف جعل 
القدوري الدار والحانوت جنسین م: ( وکذا ذکر اخصاف ) ش: وھو أبو بکر احمد بن عمرو 
الخصاف الشیباني صاحب ہ کتاب أدب القاضي ؛ ء قال في ‏ أدب القاضي؛ وإن کانت دا 
رَارْفا ٭+أو دارًا وحانونًا لم یجمع نصیب کل واحد من ذلك في حد النصفین ؛ وقسم کل 
واحد من ذلك بینھم علی حدة ء انتھی . وانما رضي ال خصاف بالذکر لان هذہ المألة لم تذکر 
في کتب محمد -رحمە الله- ولا ذکرھا الطحاوي ولا الکرخي في ۷ مختصریھما٤۔‏ 

م: (وقال)ش: محمد -رحمه الله- م: ( في إجارات الأصل إِن إجارۃ منافع الدار بالحانوت لا 
تجوز ) ش: أيإجارۃ منافع الدار شھراًبسکنی حانوت شهھراً لا یجوز ء سال في الأاصل 
واستشجار السکنی بالسکنی لا یجوز ؛ واستئجار السکنی بالخدمة یجوز ء وذلك لان ا جنس 
بانفرادہ یحرم [۔..] ء واحتاج صاحب االھدایة؟ إلی التوفیق بین ما إذا ذکرہ ا خصاف ہ وہین 
ما إذا ذکرہ في کتاب الإجارات ؛ : فقال م: ( وھذایدل علی انھما جنس واحد ) ش: أي ا حانثوت 


۲٦۸ 


فیجعل في ا مسألة روابتان ء او تبني حرمة الربا ھنالك علیٌشبھة الجانسة, 


والدار م: ( فیجعل في السالۂ روایتان ) ش: یعني إمایحمل ذلك علی اختلاف آلووایة ء أو یقال 
إنھما جنسان کما ذکرہ ا خصاف ۔ 

م: ( لو تہني حرسة الربا حنالك ) ش: أي في إجارات الأصل م: (علی شبہة الجانسة)اٹ: 
یعني إذا کانت منافع الدور ومنافع ا حانوت مختلفة روایة واحدة ؛ وتحمل حرمة الربا علی شہهّة 
للجائسة من منافع الدار والحانوت لاتحاد أصل السکنی القصود مٹھما وفي دالکافي ٢‏ ھکذا 
ذکرہ في (الھدایة ٤‏ وہو مشکل ء لأنه یژدي علی اعتبار شبھة بالشبھة : والشبھة هي المعتبرۃ 
دون المنازل مٹھا ۔ 

وقال تاج الشریعة قیل عليه ینبغي أن لا یصیر شبھة اللجانسة في حق ا حرمة ؛ لن في 
حقیقة الجانسة إذا باع الشيء بجنسه یصیر شبھة الربا ء ففي شبھة الجانسة یعني تصیر شبھة 
الشبھةء وھي لا تعتبر انتھی ۔ 

وقد قال شمس الأئمة ا حلواني : ما أن یکون في السألة روایتان ء أویکون من مشکلات 
ھذا الکتاب . وقیل في جوابە لا بل اعتبر الشبھة ء لن السکنی جنس واحد فیکون کاجإرۃ 
السکنی بالسکنی ؛ وھي شبھة لا شبهة شبھة ؛ وفیيه ضعف کماتری . 


سیب 


۲۲۹ 


فصل فی کیفیة القسمۃ 
قال : وینبغي للقاسم أن یصور ما یقسمہ لیمکنہ حفظه ویعدله : یعني یسوی 'علی سھام القسمة ٭ 
ویروی یعزله أي : یقطعہ بالشسمة عن غیرہ ویذرعه لیعرف قدرہ ء ویقوم البناء لحاچینہ إليه في 
الآخرۃ . ویضرز کل نصیب عن الباقي بطرییقه وشربہ ء حتی لا یکون لنصیب بعضهميٍنصیب 
الآخر تعلق فتنقطع النازعة ویتحقق معنی القسمة 


م:( فصل في کیفیة القسمة ) 

ش: أي ہذا فصل في بیان کیفیة القسمة بین الشرکاء والکیفیة صفة ء فلا جرم أن تذکر 
بعد اللوصوف : وھو جواز القسمة . 

م: (قال : وینبغي للقاسم أن یصور ما یقسمه )ش: أي قال القدوري : والمراد من تصویر ما 
یقسمے أن یکتب صورتە علی القرطاس لیمکن حفظ مایقسے لیرفع ذلك القرطاس إلی 
القاضي حتی یتولی الإقراع بینھم بنفسهە إن کان لم یأمرہ بالإقراع م: ( لیمکنہ حفظە ) ش: أي 
لتمکن القاسم حفظ ما یقسمہ م: ( ویعدله ء یعني یسویە علی سھام القسمة )ش: فیسري التعدیل 
بتسویة ما یقسمه علی سھام الشرکاء . 

م: (ویروی یعزله) ش: أشار بە إلی أن في بعض نسخ ‏ مختصر القدوري؛ -رحمہ الله- 
وقع ویعزله مکان قوله ویعدله ء ثم فسرہ بقوله ویعدلە م: ( أي : یقطعه بالقسمة عن غیرہ ویذرعه 
لیعرف قدرہء ویقوم البناء حاجدہ إليە في الآخرة) ش: إما یقوم البناء ؛ لأن القسمة لشعدیل 
الأنصباء ولا یحصل التعدیل إلا بتقوم البناء لأن قیمته أکثر من قیمة الساحة ویقوم البناء 
آر۷؟ لأنه لایحتاج إلی ذلك حالة القسمة لأنه یقسم الساحة بالذراع؛ وفي البناء بالقیمة . 
وقولە في الآخرۃ بالفتحتان ؛ آراد بە آخر الأمر ؛ وإنما یحتاج إليه في آخر الأمر ہ إذ البناء 
یقسم علی حدة ؛ فیقوم حتی إذا قسمت الأرض بالملساحة ووقعت إلی نصیب أحدھم یعرف 
قیمة الدار ء فبعض الأجر مثل ذلك ۔ 

م: ( ویفرز کل نصیب عن الباقي بطریقه وشربە ) ش: أي تمییز کل نصیب عن الباقي بطریق 
کل نصیب ؛ وشریە ہکسر الشین حتی تنقطع ا نازعة علی التمام ؛ فیقول ھذالك وھذالە وھذا 
لآخر ء وطریقه أن یجعل طریق أحدھما ومسیل ما بە إلی دارہ إن أمکن ء وإن لم یکن بأن کان 
ظھرہ إلی دار رجل یجعل الطریق ومسیل الاء في نصیب أحدھما لآن القسمۂ إغا شرعت 
لتکمیل النفعة علی وجه لا یتضرر أحدھما : وتنقطع النازعة بیٹھما ء وانقطاعھا إما یکون بأن 
لا ییقی لأحدھما حق في نصیب صاحبه إن أمکن ؛ وإن لم بِکن یجعل ذلك في دار صاحبه 
م: (حتی لایکون لنصیب بعضھم بنصیب الآخر تعلق . فتنقطع النازعة ویتحقق معنی القسمة علی 


٠ 


علی التسام . ٹم یلقب نصبًا بالأول والذي یلیه بالثاني والٹالٹ علق جذاء تم یضرج القرعة 

غمن خرج اسمہ اولاً فله السھم الأول : ومن خرج انی فله السهم الثاني٠‏ وٌّالاصل : ان ینظر في 

ذلك إلی اقل الأنصباء ء حتی إذا کان الاقل ٹلنًا جعلھا اثلانًا : وإن کان سدسَنًاجملھا أسداہ 
لنمکن القسمة 


التمام ٹم یلقب نصیاً بالأول والذي یلیہ بالشاني والٹالٹ علی هذا)ش: أي علی ھذا الترتیب بَأَّ 
یلقب الذي یلي الثالث بالرابع والذي یلي الرابع با خامس وھلم جرا ۔ 

م:( لم یخرج القرعةء فمن خرج اسمہ اولا) ش: وفي بعض النسخ فمن خرج سھمہ م: (فله 
السہم الاول : ومن خرج ثانیا فله السھم الشاني )ش: ومن خرج الشاًفله السھم الشالث ؛ ومن 
خرج رابعاًفله السھم الرابع وھلم جرا ۔ 

م: ( والأصل : ان بنظر في ذلك إلی اقل الأنصباء : حتی إذا کان الأقل ٹلٹاً جملھا اثلاٹاً) ش: أي 
جعل الدار أثلاثاً بأن کانت الورثة ابناً وبنتاً فکتب علی القرعة اسمھما ؛ ویسمی الثلث امعین 
من الأرض أولاً ومایلیە ثائیاً . والثلث الآخر آخراًء ویقرع ء فإن خرج اسم الابن أولا یاخذ 
الثلث الأول مع مایليە ؛ وتعین الثلث الآخر للبنت . ولو حرج سھم البنت أولاًتأآمحذ البنت 
بائلٹ الأول ء وتعین الثلثان الآخران للابن ۔ 

م: ( وان کان سدسآً جعلھا أسداسآ لتمکن القسمة )ش: أي وإن کان الأقل سدسأسثل أن 
یکون في السألة نصف وثلث وسدس من زوج وأم وأخ لام یخرج الأرض علی سشة ؛ فمن 
خرج اسم أولایاخذ السھم الأول فحسب إن کان صاحب سدس ؛ ویأخذ ما یليه إن کان 
صاحب ٹلث ہء ویأخذ من السھمین اللذین یلیاہ إن کان صاحب نصف :؛ ثم یقرع ثانیاً ویفعل 
مع الآخرین کما فعل مع الأول . 

وقال الشیخ حافظ الدین في ة الکافي؟ :وشرح ذلك أرض بین جماعة مشترکة لأحدھم 
سدس وللآخر خمسة والآخحر سھمء فأرادوا قسمتھاعلی قدر سھامھم عشرة وخمسة 
وواحد۔ 

وکیفیة ذلك ان یجعل بنادق علی عدة سھامھم ویقرع بیٹھم ؛ وأول بندقة تخرچ موضع 
علی طرف من أطراف السھام : وھو أول السہام ء ثم ینظر إلی البندقة لمن هي ؛ فإن کانت 
لصاحب العشرۃ فأعطاہ ذلك السھم وتسعة لسھم متصلة بذلك السھم الذي وضعت البندقة 
علیہ لیکون سھام صاحبھا علی الاتصال ؛ ثم یفرع بین البقیة کذلك ؛ فاول نیتە قد خرج یوضح 
علی طرف من الأطراف الستة الباقیة ؛ ثم ینظر إلی البندقة أین هي ؟ فإن کانت لصاحب 
ا خمسة أعطاہ القاضي ذلك السھم وأریعة متصلة بذلك السھم ؛ وییقی السھم الواحد لصاحبه 


شڈ 


وقد شرحناہ مشبعًا في ہکفایة النكھي؛ بتوفیق الله تعالی .وقوله في الکتاب : ویفرز کل نصیب 
بطریقه وشربہ بیان الأفضل : فإن لم یفغل أو لم یکن جساز علی ما نذکرهبتفضیله إن شاء الله ؛ 
والقرعة لتطییب القلوب وإزاحة تھمة الیل 


وإن کانت البندقة لصاحب الواحد کان لە الطرف الذي وضعت عليه البندقة فتکون اللشبة 
الباقیة لصاحب الحمسة ۔ 

وتفسیرہ أن یکتب القاضي أسماء الشرکاء في بطاقات ثم یطوي کل بطاقة بینھما یجعلھا 
في قطعة طین ء ثم یدلکھا بین کفيه ء حتی تصیر مسندیرۃ فتکون شبهھة البندقة ؛ کذافي 
ةالذخیرۃ البرعائیة؛ وہالفتاری الظھیریةہ ولا خلاف فیه للائمة الثلالة ۔ 

وقال الخصاف في أ٥دب‏ القاضي) لا یقسم شيء من الدور والعقار حتی یصور ذلك 
ویعرف ما حولھا ما کان ذلك مسارعاً إلی الطریق أو إلی دار آو إلی بیوت ثم بیز ذلك حتی لا 
یکون لأحد علی أحد طریق ولا سبیل ء ولیسواعلی السھام التي یریدوا أن یقسموا علیھا : فإذا 
قعمھاعلی نعل انہ من ارح آول" کان له موشع کٹا × رکا کل نھم پلی الآخرء قإا 
علم أنه لیس یدخل علیھم ضرر في ذلك ؛ وأنہ طریقھم ومسیل میاہھم ومرافقھم مستویة إلی 
القاضي بالصورة فوضعھا القاضي بین یدیە ؛ وکتب رقاعاً باسم رجل وامرأۃ منھم ؛ وجعل 
کل رقعة منھما في طین وبندقة وقال من حرج سھم أولاًفله موضع کذاإلی موضع کذاء ٹم 
الثاني یلي کذا إلی موضع کذا ء ثم الثالث یلیہ حتی یقرع السھام وقد یطرح البنادق تحت شيء 
ثم یدخل یدہ فیخرج واحدة فینظر من هي فھو السھم الأول . 

وکذا الثاني ختی یقرع ثم یکتب القاضي کتاب القسمة نسختین ؛ نسخة تکون معھم ؛ 
ونسخة ٹکون في دیوان القاضي ؛ ویکتب في السجل أنه قسمھا بینھم إن کانت قائمة عندہ 
بیمین أو بإقرارہ إِن کانوا أقرواعندہ بذلك ویقسم الاثر علی وجە : انتھی م: ( وقد شرحناہ شبعاً 
في ٭کضایة النتھي؛ بتوفبق الله تعالی ) ش: أي قد شرحنا الأصل في ذلك مع کیفیشه حال کونە 
مشبعاً ء أي مستوفی کاملاً من غیر ترك شيء فیما یتعلق بھذا الباب ۔ 

م: (وقولە في الکتاب ) ش: أي قول القدوري في ۶ مختصرہ) م: ( ویفرز کل نصیب بطریقه 
وشریە بیان الافضل ؛ فإن لم یفعل ) ش: أي فإن لم یفرز الطریق وہقي بینھم کما کان م: (اولم 
مکن )ش: أي إفراز الطریق م: ( جاز علی ما نذکرہ بنفصیلہ إن شاء الله ) ش: أرادعند قوله فإن 
قسم بینھم ولأحدھم مسیل في نصیب الآخحر أو طریق إلی آخحرم: ( والقرعة لتطبیب القلوب 
وإزالة تھمة الیل ) ش: أي ولإزالة تھمة امیل إلی أحد الشرکاء ۔ 

وھذا جواب استحسان : والقیاس یأباھا ء لأنە تعلیق الاستحسان بخروج القرعة وذلك 


بعد 


حتی لو عین لکل منھم نصبًا من غیر راع جاز لأنه في معنی القضَْاََ ضیملك الالزام . قال : 
ولا یدخل في القسمة الدراھم والدنانیر إلا بتراضیهم 


قمار ء ولھذالم یجوز علماؤنا استعمالھا في دعوی النسب ودعوی ا مال وتعیین الطلقِق ؛ ولکن 
ترکناھا ھنا بالتعامل الظاہر من لدن رسول اللہ پگ إلی یومنا مذامن غیر نکیر منکر ؛ؤلیس 
في معنی القمار ء ولیس في ہ البسوط ؛ استعمال القرعة حرام في القیاس ء لن في الإقرَاع 
تعلیق الاستحقاق بخروج القارعة ء وہو حرام ء لأنه في معنی القمار والاستقسام بالأزلام العي 
کان یعتادہ أھل ال جاہلیة ء ولکنا ترکناء استحساناً بالسنة والتعامل الظاھر من لدن رسول الله 
ولآن مذا لیس في معنی القمار ۔ 

ونفي القمار أصل الاستحقاق یتعلق ما یستعمل فيه ؛ وھا عنا أصل الاستحقاق فلا 
یتعلق بخروجھا ؛ لأن القاسملو قال أناعدل فخذ أنت ھذا ا جانب وأنت مذا ا جانب کان 
مستقیماً ء إلا آنه مما یتھم في ذلك ؛ فیستعمل القرعة لتطییب قلوب الشرکاء وھي في تھمة الیل 
من نفسه وذلك جائز کما فعل یونس 8چ في سثل ھذامع أصحاب السفینة ماعلم أنە هو 
القصودء ولکن أبقی نفسە في الاء با ینسب إلی ما لا یلیق بالأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام ‏ 
فاستعملھا لذلك ۔ 

وکذلك زکریا ق٤‏ استعمل القرعة في ضم مری علیھا السلام ء مع أنه کان أحق بھا 
بلکان خالتھا عندہ ؛ وکان رسول اللہ قچ یقرع بین نسائہ إذا آراد سفراً تطییباً لقلوبھن ء ٹم لا 
یجوز إلا بالہعض بعد خروچ بعض السهام ؛ کما لا یلتفت القاضي إلی آیاته قہل خروج 
القرعة . وإن کان القاسم قسم بالتراضي فرجع بعضھم بعد خروج القرعة کان لە ذلك ۔ 

ویە قال الشافعي -رحم الله- في قول . وقال في قول: لا یعتبر کقسمة ا حاکم وبعد 
خروچج کل السھام لا یعتبر رجوعه بالإ(جماع . وإذا حرج جمیع السھام إلا واحدافقد مت 
القسمة لتعیین نصیب ذلك الواحد ؛ وبعد ذلك لا یعتبر الرجوع ۔ 

م: (حتی لو عین لکل منھم نصیاً من غیر اقراع جاز ) ش: أي حتی لو عین القاسم لکل واحد 
من الشرکاء نصیباً من غیر أن یقرع بینھم لجاز ؛ وفي بعض النسخ من غیر إقراع م: (لآن القسمة 
في معنی القغساء فیملك الإلزام ) ش: أي لأن القسمة ؛ والتذکیر باعتہار القسم في معنی قضاء 
القاضي ء فیملك الإلزام ؛ أي إلزام الشرکاء با فعل من القسمة ء ولآن القرعة لتطییب القلوب 
کما ذکرنا ۔ 

م: ( قال : ولا یدخل في القسمة الدراحم والدنائیر إلا بتراضیھم ) ش: أي الدراھم التي یجوز 
بھا تفاوت الأنصباء یعني إذا کانت القسمة في عقار فأصاب أحدھم أکثر التفارت فیعطي رب 


+۳٣ 


لانە لا شركکة في الدراہم ء والقسمة من حقوق الاشتراك ء ولأنہ یفونت یہ التعدیل في القسمة ؛ 

لان احدھما یصل إلی عین السقار ودراہم الآخر في ذمته ء ولعلھا لا نسَلمله. وإذا کان ارض 

وبناء عن أيي یوسف : أنه یقسم کل ذلك صلی اعتبار القیمة ء لأنہ لا کن اغتبتاں العادلة إلا 

بالنقویم . وعن أبي حنیضة -رحم الله-: أںە یقسم الأرض بالمساحة ؛ لآنہ هو الأاصل نفي 
المسوحات ؛ ئم یرد من وقع البناء في نصیبه ؛ 


الزیادة دراھم لصاحیه لا یجوز إِلا بالتراضي . صورتہ دار بین جماعة ؛ فأرادواقسمتھا وفيی 
أحد ا جانبین فضل بناء فأراد أحد الشرکاء ان یکون عوض البناء دراھم وأراد الآخر أن یکون 
عوضه من الأرض فإنه یجعل عوض البناء من الأرض لا من الدراھم إلا إذاتعڈرء فحینذ 
للقاضي ذلك . وإذا کان ذلك بالقاضي جاز ذلك ء وبە قال الشافعي وأحمد -رحمھما الله - 
وقال مالك - رحم الله- : إٰذا کان الرد فیھا قلیلاً ؛ لأن جاز وإن کان کثی را بطلت القسمة عم 
(لانہ لا شرکة في الدراعم ) ش: أي لأن الشأن لا شرکۃ في الدرامم ء أراد أن الشرکة لم یکن 
فیھا دراھم م: (والقسمة من حقوق الاشٹراك )ش: یعني القسمة لا تکون إلا فیما فیه اشتراك ۰ 

م: (ولأنہ یفوت به النعدیل )ش: أي ولآن الشآن یفوت بإدخال الدراہم م: ( في القسمة) ش: 
التعدیل أراد بە فيی صورة یکن التعدیل بدون إدخال الدراھم ء والتعدیل هو ا راد بالقسمة 
یفوت یإدخال الدراهم ء وذلك م: ( لان احدھما یصل إلی عین المقضار ودراہم الآخر في ذمته) ش: 
أي لأن أحد ا متشاسمین یصل إلی عین العقار وا حال أن دراہم التقاسم الآحر في ذمته وقت 
القسمة م: ( ولعلھا لاتسلم لە)ش: أي ولعل الدراہم لا تسلم للآخر ء لأنه من العلل ولیس ما 
یصل الرجل إليه في ا حال وما لا یصل معادلة ء فلا یصار إليه إلا عند الضرورة . 

م: ( وإذا کان ارض وبناء ) ش: ألفین مثاً فأرادا القسمة فروي م: (عن أبي یوسف أنە یقسم 
کل ذلك )ش: أي الأرض والناء م: ( علی اعثیار القیمة ‏ لأنہ لا یمکن اعتبار السادلة إلا بالتقویم ) 
ش: ذکر مذاتفریعاعلی مسألة القدوري -رحم الله- ء لأن القسمة لتعدیل الأنصباء ولا 
یکن التعدیل بین الأرض والبناء إلا بالتقویم ء فیصار إليه ۔ 

م: ( وعن أبي حنیفة -رحمے الله- أنە یقسم الأرض بالمساحة ) ش: أي روي عن أبي حنیفة - 
رحم الله۔ أن القاضي یقسم الأرض بالذراع م: ( لاہ هو الأاصل في للسسوحات )ش: مي 
الأصل ؛ وذکر الضمیر باعتبار تأویل الذرع ء وذلك لأن قدرما لا یعلم إلا بالذرع م: (ثم یرہ 
من وقع البناء في نصیبه )ش: دراھم من الآخر بقدر فضل البناء ؛ لأنه اکثر قیمة من العرصة 
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غالباً, 


+٤ 


آو من کان نصیبه اجود دراھم علی الآخر حتی یساویه فتدخل الڈرزاہیم في القسمة کالاخ لا 

ولایة لە في الال ؛ ثم ِلك نسمیة الصداق ضرورۃ النزویج . وعن محمدہ<حمہ الله-: أنە یرد 

علی شریکہ مقابلة البناء ماہساویە من العرصة وإذا بقي فضل ٠‏ ولا یهکن تحقیق الصویةہ بان کان 

لا تفي العرصة بقیسة البناء ؛ فحینئذ یرہ للفضل دراھم لآن الضرورۃ في ھذا القنفلا یترك 

الأصل إلا بھا ؛ وھذا یوافق روایة الأاصل ۔ قال : فإن قسم بینھم ولأحدھم مسیل في تیب 
الآخر ء أو طریق لم یشترط في القسمة ؛ فإن امکن صرف الطریق والمسیل عنه 


قولە م: ( أو من کان نصیبه أجود )ش: أي آو یرد من کان نصیبه أجود ؛ سواء کان الذي ھو 
آصایه البداء لو أصاب العرصۃ م: (دراھم علی الآخر حنی یساویه ء فتدخل الدراھم في القسمة 
کالاخ لا ولایة لە في الال ) ش: أىي کما قلنا في الأخ أنە لا ولایة لە في مال أختہ الصغیرۃ م:( ٹم 
بملك تسمیة الصداق ضرورة التزویج ) ش: أي لأجل ضرورۃ صحة النکاح ؛ لن اللکاح لیس 
بمشروع بلا مھر . 

م: (وعن محصد ۔رحمہ الله-: ألە یرد علی شریکہ بقابلة البناء ما یساویه من العرصة) ش: أي 
وروي عن محمد ۔رحم الله۔ أنە یعطي الشریك الآحر من العرصة مجقابلة فضل البناء حتی 
یستوي کل واحد من الشریکین في القسمة م: ( وإذا بقي فضل ) ش: من قیمة البناء م: ( ولا بھکن 
تحقیق الكسسویة بان کان لا تفي العرصة بقیمة البناء فحیئذ یرد للفضل دراہم )ش: أي وإذابقي فضل 
من قیمة البناء : وا حال أَنَه لم یکن تحقیق التسویة بین البناء والعرصة بالزیادة من العرصة 
لکثرۃ فضل البناء ؛ فحینثذ یرد من وقع في تھمة البناء دراھم علی صاحبه بقابلة مابقي من 
الفضل ۔ 

وقوله دراھم بالنصب حال من الفضصل ؛ فافھم . م: ( لان الضرورة في هذا القدر )ش: 
یعتي لأن الضرورۃ دعت إلی إعطاء الدرامم في ھذا القدر م: ( فلا یترك الأصل ) ش: الذي هو 
الذرع في الساحات م: (إلا بھا )ش: أي لأاجل الضرورۃ م: ( وهذا یوافق روایة الأاصل )ش: أي 
الذي روي عن سحمدیوافق روایة البسوط : لأنه قال فيه یقسم الدار مذارعة ولا یجعل 
لأحدھما لی الآخر فضل من الدراھم وغیرہ ۔ 

م: ( قال : فإن قسم بیٹھم ولأحدمم مسیل في نصیب الآخر) ش: أي قال القدوري یعني فإن 
قسم القسام الدار الشترکة بین الشرکاء وا حال أن لأحدھم السیل ؛ والمسیل بفتح الیم وکسر 
السین موضع سیل اماء ۔ 

م: ( و طریق لم بشترط في القسمة ؛ فإن أمکن صرف الطریق والسیل عنه )ش: أي عن الآخر 


پارڈ 


لیس لە أن یستطرق ویسیل في نصیب الآخر لأئه أمکن تحمقبق معتّی/القسمة من غیر ضرر ۔ 

وإن لم یکن فسخت القسمة لأن القسمة مخعلة لبقاء الاختلاط فتستائك . بخلاف البیع ء 

حیث لا ییفسد في هذہ العسورۃ ؛ لأن القصود منه تمليك العین وآنه یجامع تعْل!لانتفاع في 

ا حال أسا الضسمة فلٹکسیل النشعة ولا یم ذلك إلا بالطریق ؛ ولو ذکر الحقوق قي,إلوجه 
الڈول کذلك ال خواب ؛ 


م: (لیس لە )ش: أي الذي مسیلە في نصیب الآخرم: ( ان یستطرق )ش: أي یتخذ طریقاًفيی 
نصیب الآخرم: ( ویسیل )ش: من السیل ؛ أي یجري ماء. 

م:( في نصیب الآخر لأنہ امکن حشیق معنی القسمة) ش: وھو الإفراز والدمییز م: ( من غیر 
ضرر وإن لم یکن )ش: صرف الطریق والسیل عنە م: ( فسخت القسمة ؛ لان القسمة مختلة لبقاء 
الاختلاط ) ش: وعدم الإفراز والمیز م: ( فتستائف )ش: أي إذا کان کذلك فیستائف القسمة ۔ 

وقال الإمام الأسبیجابي -رحمہ الله- في ٢‏ شرح الطحاوي ؟؛ :فھذا لا یخلو إما أن یذکر 
في القسمة الطریق أو لا یذکر ؛ فإن ذکروا فالقسمة جائزۃ ور في الطریقء وإن لم یذکروا فإنہ 
ینظر إن کان لە مفتح فیما أصابہ فإنە یفتح الطریق فیھا سواء ذکروا بکل حق هو لە أو لم یذکروا 
وإن لم یکن لە مفتح فیما آصابہ إن ذکروا یکل حق هو لە فإنه یھر في نصیب صاحبه ؛ وإذ لم 
پذکروا بکل حق هو لە فالقسمة باطلة وکذلك في حق مسیل الاء . 

م: ( بخلاف البیع حیث لا یفسد في ہہ الصورة)ش: یعني فیما إذا باع داراًأو أرضاً فإنہ لا 
یبطل لعدم دخول الطریق والشرب في البیع لأئھما لا یدخلان في البیع من غیر ذکرھما ء 
وامراد من الطریق ا خاص في ملك إنسان م: ( لأن القصود منہ )ش: أي من البیع م: (تمليك العین ) 
ش: أي إثبات اللك في العین فحسب ٠‏ والدار بدون الطریق والأرض بدون الشرب یقبل ٭ 
والملك لا یستحق ذلك إِلا بالتنصیص ۔ 

م: ( وآنہ یجامع تعذر الانتفاع في ا حال )ش: أي وإن الہیع یجامع تعذر الانتفاع بالمبیع فيی 
الحال ہ أراد أن الانتفاع به في ا حال لیس بشرط في صحة البیع ؛ کما إذا اشتری جحشاً صغیراً 
بأن للبیع صحیح ؛ مع آنە لا ینتفع بە في ا حال م: (اىا القسمة لتکمیل النضعة ولا یتم ذلك ) ش: 
أي تکمیل النقعة م: (إلا بالطریق ) ش: لأن أحداً منھم لا ینتفع ہنصیه إلا بالطریق والشرب . 

م: (ولو ذکر ا حقوق في الوجہ الاول )ش: وهو إذا أمکن ضرب الیل والطریق م: ( کذلك 
ا جواب ) ش: یعني لیس لە أن یستطرق ویسیل في نصیب الآخر إذا أمکن صرف الطریق 
والسیل إن ذکر ا حقوق في القسمة بأن قال القسام بذلك بحقوقك ؛ فإن لم یکن صرفھا 


عد 


لأن معنی القسمة الإفراز والتمییز ء وتمام ذلك بان لا ییقی لکل واحل تُعِلق بنصیب الآخر ‏ وقد 

آمکن تحقیقه بصرف الطریق والمسیل إلی غیرہ من ضیر ضرر فیصار إليه َبْخلاف البیع إذا ذکر 

فیه ا حقوق حیث یدخل فیه سا کان لە من الطریق والمسیل ؛ لأنہ آسکن ‏ حقیق قّعنی البیع وھو 

التملیك مع بقضاء ہذا التعلّق بملك غیسرہ ء وفي الوجه الثاني : یدخل فیسھا ء لأن السعة لتمليیك 
النفعة ء وذلك 


یستحقھا بذکر ا حقوق : وحاصلہ أنە إن أمکن صرف الطریق والمسیل فلا یخلو إما ذکر الحقوق 
أو لا ء فإن لم یذکر لا یدخل ا حقوق ولا تفسخ القسمة ء وإن لم یکن فإن ذکر الحقوق فتدخل 
ال حقوق ولا تفسخ القسمة وإن لم یذکر ا حقوق لا یدخل ا حقوق ویفسخ القسمة ۔ 

صورتہ دار بین رجلین وفیھا صفة بیت وباب البیت في الصفة ومسیل ماء البیت علی 
سطح الصفة فاقتسما فأصاب الصفة أحدھما وقطعہ من الساحة ولم یذکر طریقاً ولا مسیل ماء . 
وصاحب البیت یقدر أن یفتح بابە فیما أصابه من الساحة ویسیل ماءہ في ذلك ؛ وإذا آراد أن 
مر في الصفة علی حاله فیسیل الاء علی ما کان فلیس لە ذلك سواء شرط کل واحد أن لە ما 
أصابہ بکل حق لە أو لا ٤‏ بخلاف البیع ءفإنہ لو باع البیت وذکر في البیع ال حقوق والمرافق دحل 
الطریق والملسیل وإن لم یذکر ا حقوق لم یدخل ء والفرق ما ذکرناہ ولو لم یکن لە مفتح 
للطریق ولا مسیل ماء : فإن کان ما ذکرا في القسمة أن لکل واحد منھما ما أصابہ بکل حق هو 
له جازت القسمة ؛ وکان طریقہ في الصفة ومسیل ماء علی سطحہ کما کان قبل القسمة وإن لم 
یذکر ا حقوق والرافق فالقسمة فاسدة : بخلاف البیع ء فإنہ یکون صحیحاًوإن لم یذکر ا حقوق 
والمرافق ۔ 

م: ( لان معنی القسمة الإفراز والتسییز ‏ وتمام ذلك ) ش: أي تمام الإفراز والتمییز م: ( بان لا 
یبقی لکل واحد تعلق بنصیب الآخر وقد أمکن تحقیقه ) ش: أي تحقیق معنی القسمة م: ( بصرف 
الطریق والمسیل إلی غیرہ من غیر ضررء فیصار إليه ) ش: أي من غیر ضرر إلی الغیر ء فیصار إلی 
صرفھا إلی غیرھما من غیر ضرر لە ۔ 

م: ( بخلاف البیع إذا ذکر فیە ا خحقوق حیث یدخل فیه ما کان لە من الطریق والمسیل ؛ لأنہ امکن 
تحقیق معنی البیع وھو التمليك ) ش: أي إثبات اللك في العین م: ( مع بقاء عذا التعلق )ش: وھو 
تعلق حق الطریق وا لمسیل م: (بملك غیرہ) ش: أي غیر الشتري م: ( وفي الوجه الثاني )ش: وھوما 
إذالم کن صرف الطریق والمسیل م: (یدخل فیھا )ش: أي یدخل کل واحد من الطریق وا مسیل 
غي القسمة م: ( لان القسمة نمليك النفعة وذلك ) ش: أي تمليك النفعة . 


+٦۷ 


بالطریق والمسیل ؛ فیدخل عند التنصیص باعتبارہ : وفیھا معنی الفرَاز وذلك بانقطاع التعلق 

علی ما ذکرنا ء فباعتبارہ لا یدخل من غیر تنتصیص ء بخلاف الإجارۃ حیثیدخل فیھا بدون 

التنصیص ؛ لان کل القصود الانتفاع وذلك لا بحصل إِلا بإدخال الشرب والطریق ء فیدخل 

من غیر ذکر . ولو اختلفوافي رفع الطریق بینھم في القسمة إن کان یستقیم لکل وٌاحدد طریق 

یفتحہ في نصیبه : قسم ال حاکم من غیر طریق یرفع جحماعشھم لتحقق الإفراز بالکلیة دونه 9ون 
کان لا یستقیم ذلك رفع طریفًا بین جماعتھم 


م:( بالطریق واللسیل ؛ فیدخل عند اللنصیص )ش: بذکر ا حقوق م: ( باعتبارہ)ش: أ٘ي 
باعتبار تمليك النفعة م: ( وفیھا) ش: أي في القسمة م: ( معنی الإفرازه وذلك )ش: أي معنی 
الإفراز م: ( بانقطاع التصلق من الغیر علی ما ذکرنا)ٴش: في أول الکتاب م: ( فباعتبارہ)ش: أي 
فباعتبار معنی الإفراز م: ( لا یدخل )ش: أي کل واحد من الطریق واللسیل م: ( من غیر تتصیص ) 
ش: بذکر ال حقوق ۔ 

وا حاصل أنە باعتبار معنی تکمیل الانتفاع ینبغي أن یدخل في القسمة وإِن لم یذکر 
ال حقوق ء باعتبار معنی الإفراز یتبغي أن لا یدخل ہ أو إن ذکرت ا حقوق في اعتبار العنیین 
جمیعاً ء فقلنا إذا ذکرت الحقوق دخلا في القسمة وإلا فلا ۔ 

م: ( بخلاف الإجارۃ حیث یدخل فبھا بدون التنصیص ) ش: ھذا یتعلق بقوله بخلاف البیع؛ 
أي حیث یدخل کل واحد من الطریق والمسیل فی الإجارۃ بدون التنصیص بذکر ال حقوق وبدون 
التنصیص علیھما أیضام: ( لان کل للقصود الالتفاع ) ش: أي ولآن القصود کلە من باب الإجارۃ 
الانتفاع بالحل م: ( وذلك لا بحصل إِلا بإدخال الٹسرب والطریق ؛ فیدخل من غیر ذکر) ش: أٔلا 
تری لو استأاجر جحشاآً أو ارضاً مسخة للزراعة لا یجوز لفوات ما هو القصود وهو الانتفاع ۔ 
بخلاف البیع ؛ فإن القصود منہ تملك العین کما مر تقریرہ ۔ 

م: (ولو اختلفوا في رفع الطریق بینھم في القسمة ) ش: ذکرہ تفریعاعلی مسألة القدوري؛ أي 
ولو اختلف الشرکاء و الورثة ء وامراد من رفع الطریق أن یترك الطریق بین جماعتھم مشتركاً 
بینھم کما کان ء ویرفع من القسمة ولا یدخل فیھا . قال تاج الشریعة: یعني کان یقول بعض 
الشرکاء کالإیداع طریقاًیقسم الکل ؛ وکان یقول بعضھم : بل یدعي . قال بعضھم : یرفع ٭ 
وقال بعضهھم: لا یرفع فالحکم في ذلك أن ینظرہ القاضي م: (إن کان یستقیم لکل واحد طربق 
یفتحہ في نصیبه قسم ا حاکم من غیر طریق یرفع للماعتھم ) ش: أي من غیر طریق یترك للجماعة ؛ 
وقوله یرفع صفة الطریق م: ( لتحقق الإفراز بالکلیڈ دونە) ش: أي دون رفع الطریق ۔ 

م:(وإن کان لا یستقیم ذلك )ش: أي صح طریق في نصیبه م: ( رفع طریقا بین جماعتھم ) 


٦۸ 


لیتحقق تکمیل اللفمة فیا وراء الطریق ء ولو اختلفوا في موم جعل علی عرض باب 

الدار وطوله لن ال حخاجة شندفع بە ء والطریق علی سھامھم کما کالاقہل القسمة لان 

القسمة فیا وراء الطریق لا فیے . ولو شرطوا أن یکون الطریق بینھسما أثلاِجاز وإن کان 
أصل الدار نصفین ء 


یسپجویویتوےھوسسوسھتستھسشسساسسسشسہچئھھ ا 
ش: یعني یترک مشترکا فیما بینھم ولا یقسم قدر الطریق م: ( لینحثق تکمیل التفعة فیما ورآء 
الطریق ) ش: وھذا ظاھر ء ولو لم یرفع الطریق هنا یتعطل علی البعض منافعه إلا إذا تراضوا 
علی ذلك لأنھم عطلوا منافع إھلاکھم باختیارھم ء ومن ترك النظر لنفسے لا ینظر لە : کذا فی 
اشرح الکافي ٤‏ ۔ 

م: ( ولو اختلفوافي مقدارہ) ش: ذکر ھذاتضریعاًعلی مسُاألة القدوري ؛ أي ولو کان 
امختلف الشرکاء في مشدار الطریق ء یعني في سعته وضیقہ م: ( جعل علی صرض باب الدار 
وطولہ) ش: علی باب الدار الأعظم وطولہە ء وا راد بالطول هو الطول من حسیث الأعلی ؛ لا 
الطول من حیث الشي وھو ضد عرضه ؛ لن ذلك الطول إنما یکون إلی حیث ینٹھی بھما إلی 
الطریق الأعظم ؛ وفائدته قسمة ما وراء الطول من الأعلی ۔ 

حتی لو آراد بعضھا أن یشرع جناحاً في نصیبه إن کان فوق طول الباب لە ذلك ء لأن 
الھواء فیما یراد علی طول الباب مقسوم بینھم ٭ فصار ما ینافي خالص حقہ ؛ وإن کان فیما دون 
طول الباب بینع من ذلك ء لأن قدر الطول من الھواء مشترك : والبناء علی قدر الھواء الشترك 
لا یجوز من غیر رضاء الشرکاء وإِن کان أرض]آًیرفع مقداراییر فیه ٹور ء لأنہ لا بدلە من 
الزراعة فلا یجعل الطریق مقدار ما بر ثوران معاً ء وإن کان یحتاج إلی ذلك لأنە لا یحتاج إلی 
ھذا یحتاج إلی العجلة فیژدي إلی مایتناھی ؛ کذافي 9 مبسوط شیخ الإسلام ؛ ۔رحم الله- 
وفالذخیرة ٤‏ وفالمحیط ٢‏ ۔ 

وقالت الثلاثة : یعتبر في قدر الطریق ما تدعو ا حاجة إليە في الدخول والخروج بحسب 
العادۃ وا ذکرنا اندفع ما قالە الأترازي : في ہذا اللفظ إبھام : لأنه یسبق الوهم إلی أن طول 
الطریق مقدار طول باب الدار ولیس کذلك ؛ بل طول الطریق من أعلاہ علی أقل ما یکفیھم ۔ 

م: ( لان ا حاجة تندنع بە )ش: أي یجعل الطریق علی عرض باب الدار وطولە م: ( والطریق 
علی سھامھم کما کان قبل القسمة ؛ لان القسمة فیما وراء الطریق لا فیە ) ش: أي الطریق علی سھام 
الشرکاء کما کان قبل الانقسام ء قولە لا فیە ء أي لا في الطریق ۔ 

م: (ولو شرطوا أن یکون الطریق بیٹھما أثلاا جاز وإن کان اصل الدار نصفین ) ش: ھذا أ٘یضاً 
ذکرہ تفریعاعلی مسألة القدوري . قال شیخ الإسلام علاء الدین الأسہیجابيی في ١شرح‏ 


اھد 


لأن القسمة علی التفاضل جائزۃ بالتراضي . قال : وإن کان سفل لا علَتحليه ؛ وعلو لا سفل لە؛ 
وسفل لە علو ء قوم کل واحد علی حدتہ وقسم بالقیسة ولا معتبر بغیر ذلل٘, قال -رضي الله 
عنه۔ : ھذاعند محمد ۔رحمہ الله- : 


الکافي ٤‏ : وإن اشترطوا أن یکون الطریق بینھما لأحدھما ثلشه وللآخر ثشاہ فھو جائز ا'ذکر 
أنە مبادلة بتراضیھما ء فیعتبر اصطلاحھما في ذلك ۔ 

وإن اشترطا أن یکون الطریق علی قدر ساحة ما في أیدیھما فھو جائز؛ وھذا نص علی أن 
بیع المر جائز ء لأن القسمة بیع من حیث العنی . وقد ذکر في کتاب الصلح : إنە إذاکان 
الطریق لأحدھما والممر للآخر فباعا الطریق فإئہ یکون ال‌من بینھما نصفین؛ فدل علی أنه دخل 
في العقد أصلاً ء فعلی ھذہ الروایة یجوز بیع الشرب ء لأنہ من جملة ال حقوق کالطریق . 

وقال في (الزیادات): بیع ا حقوق لا یجوز ء والسر من جملة الحقوق . فعلی روایة 
الزیادات لا فرق بین الشرب والممر في عدم جواز البیع ء وکڈاحق التعلي . ٹم قال في اشرح 
الکافي :٤‏ وإن اشترطا آن یکون الطریق لصاحب الأقل والآنحر بر فیه فھو جائز . وإنلم 
یشترطا شیئاً من ذلك فھو بینھما علی قدر ما ورثا ؛ لأن القسمة لم تتناول الطریق ؛ فبقي بیٹھما 
علی ما کان في الأصل ۔ م: ( لان الشسمة علی الغاضل جائزۃ بالتراضي )ش: لأن من رضي آن 
یترك حقه لا یعترض عليه ۔ 

م: (قال وإن کان سفل لا علو عليه) ش: أي قال القدوري -رحم الله- في (مختصرہ٤:‏ 
وکان ھذا تاماً فلا بحتاج إلی ال خبر ء أي وإن وجد سفل بکسر السین . وقوله لاعلو عليه 
صفة؛ وھو بکسر العین وسکون اللام . قال ا جوهري : وعلو الدار وعلوھانقیض سفلھا ؛ 
والعلو بضم العین واللام وتشدید الواو م: ( وعلو لا سفل لە ؛ وسفل لہ علو قوم کل واحد علی 
حدتہ وقسم بالقحة ولا معتبر بغیر ذلك )ش: أي بغیر التقوم والقسمة بالقیمة ء ولم یذکر 
القدوري فی قول أبي حنیفة وأبي یوسف -رحمھما الله-؛ لأنه اختار قول محمد وأصحابنا- 
رحمھم الله-کلھم مثل قول الطحاوي ؛ وغیرہ اختارواقول محمد -رحم الله- في ھذہ 
الألة۔ 

:(قال -رضي الله عنه- : ذاعند محمد -رحمء الله- ) ش: أي قال الصنف -رحمه 
الله- : ھہذا الذکور في القدوري عند محمد . في ‏ الذخیرة٤‏ صورتہ علو مشترك بینھما بدون 
سفل : وسفل مشترك بینھما بدون علو ء وسفل وعلو مشترکان بیٹھما وطلب القسمة من 
القاضي ؛ فعند محمد -رحم الله-یقسم علی قیمة السفل والعلوء فإِن کانت قیمتھماعلی 
السواء یجب فراع بذراغ ٠‏ 


وقال أبو حنیفة واہو یوسف -رحمھما الله- : یقسم بالذراع ۔ لَحمَّد ۔رحمہ الله-: ان السفل 
یصلح نا لا یصلح لە العلو من انخاذہ بثر ساء او سردابا او اصطبلا أَوٴیبر ذلك ؛ فلا بتحقق 
التعدیل إلا بالقیمة . وھما یقولان : إن القسمة بالذراع هي الأصل ؛ لآن اشک ةِفي المذروع لا 
في القیمة ؛ فیصار إلیه ما أمکن ہ والمراعی التسویة في السکنی لا في امرافق . ثماختلفا فیما 
بینھما في کیفیة القسمة بالذراع ء فقال أبوحنیفة -رحمه الله- : ذراع من سفل بذراَینمن 
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وإن کانت قیمة أحدھما ضعف قیمة الآخر یحسب من الذي قیمته علی النصف ذراع 
بذراعین من الآخر حتی استویا في القیمة . وعند الثلاثة لا بجبر الاَبي من القسمة ؛ وعندنا 
یقسم کما ذکرنا في الکتاب. 

م: ( وقال آبو حنیة وأہو یوسف -رحمھما الله -: یقسم بالذراع )ش: قال الطحاوي فيی 
ملختصرہ) وکات أبو حنیفة -رحمە الله- یقول في العلو الذي لا سفل لە وفي السفل الذي لا 
علو لە یجب من القیمة ذراع من السفل بذراعین من العلو ۔ 

وکان أبو یوسف -رحم الله- یقول : یحسب کل ذراع من العلو بذراع من السفل . 
وقال محمد -رحمە الله- : یقوم کل ذراع من العلو علی أن لا سفل لە ؛ وکل ذراع من السفل 
علی أن لا علو لە ء وھذا أجود انتھی ۔ 

م:( محمد -رحم الله : ان السفل یصلح لا لا یصلح لە العلو لاتخاذہ بئر ماء أو سردابا) ش: 
قال الصنعاني في (العتاب :٤‏ السرداب بکسر السین ء والعامة بفتحھا ء وھو معرب سرداب 
بفتح السین وبا مد وہو ا جب الکبیر ۔ 

وکذلك سودان السرداب الذي یہنی تحت الأرض م: ( او اصطیلاً آو غیر ذلك ) ش: نحو 
الطہخ وبیت ا حطب والتین والطاحونة ونحوھا ء والعلو لا یصلح لھذہ الأشیاء ولا یصلح إلا 
للمفرقة م: ( فلا یتحقق التعدیل إلا بالقیمة ) ش: أي التعدیل في القسمة . 

م: (وھما یقولان )ش: أي أبو حنیفة وأبو یوسف م: (إن القسمة بالذراع هي الأصل ؛ لان 
الشرکة في للذروع لا في القیمة ء فیصار إليه ما أمکن )ش: أي فصار إلی ما ذکر من القیمة بالذرع 
مھما أمکن م: ( والراعی السویة في السکنی لا في الرافق )ش: أي النافع لا تختلف باختلاف 
الأزمنة والأمکئة ء وأراد بالمراعي الاعتبار وھو بفتح العین م: ( ثم اختلفا فیما بیٹھما) ش: أي آبو 
حنیفة وأبو یوسف 


م:(في کیفیة القسمة بالڈراع ؛ فشال ابو حنیفة -رحمہ الله- : ذراع من سفل بذراعین من 


٤ 


علو۔ وقال ابو یوسف -رحمہ الله- : ذراع بذراع .قیل : اجابِ کل اتد مٹھم علی عادة أھمل 
عصرہ او اھل بلدہ في تفضیل السفل علی العلو واستواٹھما وتفضیل اَلسّقل مرة والعلو 


علو . وقال آبو یوسف -رحمہ الله- : ذراع بذراع )ش: أي یحمل ذراع بمقابلة ذراع منهمًاتجمیعا۔ 

وقال شیخ الإسلام أبو الفضل محمد بن أحمد الأسجابي في +شرح الطحاري؛ دا 
کان سفل بین رجلین وعلو من بیت آخر بینھما وأراد أن یقسمه القاضي فإنه یقسم البناء علی 
سبیل القیمة بالاتفاق ۔ 

فاما الساحة فیقسم کل فراع من السفل بذراعین من العلو ‏ فیذرع ساحة العلو طولاً 
وعرضاً فیضرب الطول في العرض فیعلم مبلغه. 

وکذلك مساحة السفل یذرع طولاً وعرضاًفیضرب طولە في عرضه فیعلم مبلغه فیدفع کل 
ذراع من السفل بذراع من العلو ۔ قال : وھذا ذرع لمسألة آخری وھو أن لصاحب السفل أن 
سفل بالإاجماع إذا کان لا یضر بالعلو ولیس لصاحب العلو ان یتعلق فوقه وإن لم یضر 
بصاحب العلو عند أبي حثیفة -رحمه الله- ۔ 

وعندھما لە أنیصل ذلك فقد استوت منفعۃ العلو والسفل عندھما فکذلك قال أبو 
یوسف-رحمہ الله- کل ذراع من السفل بذراع من العلو . وعند أبي حثیفة -رحمه الله- منفعة 
العلو نقص من منفعة السفل فکذلك کان کل ذراع من السفل بذراعین من العلو . وإذا کات بیت 
کامل وعلو وسفل بین رجلین في بیت آخر بینھما فأراد قسمتھا بالتعدیل فکل ذراع من بیت 
کامل بثلاثة أذرع من العلو ء لن ذراعاً من العلو ہذا بذراع من العلو ذاك ء وذراع من سفل ھذا 
بذراعین من علو ذاك عند أبي حنیفة وأبي یوسف کل ذراع من البیت الکامل بذراعین من العلوء 
وإذا کان بیت کامل فکل ذراع من البیت الکامل بذراع ونصف من السفل عندہ ؛ وعند أبيی 
یوسف -رحمە الله- کل ذراع من البیت الکامل بذراعین من السفل ؛ وأماعند محمد -رحمه 
الله- ففي الفصول ما یقسم علی سبیل القیمة ء وبە أخذ الطحاوي ء انتھی . 

م: (قیل : اجابِ کل واحد منھم )ش: أي کل واحد من أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد - 
رحمھم الله- م: ( علی عادة أعل عصرہء آو أعل بلدہ قي تفضیل السقل علی العلو ) ش: أشار بہ 
لی قول أبي حنیفة فإنە أآجاب بناء علی ما شاھد من عادۃ أھل الکوفة في تفضیل السفل علی 
العلو م: ( واستوائھما) ش: أي استواء العلو والسفل : وأشاربە إلی قول أبي یوسف فإنه آجاب 
بناء علی ما شاھد من عادۃ أ٘ھل بغداد التسویة بین العلو والسفل ۔ 

م: ( وتفضیل السفل مرة)ش: أي تفضیل السفل علی العلو مرۃ کما مر في الکوفة م: (والعلو 


٤۲ 


آخری ء وقیل : ھو اختلاف معنی ووجہ قول أبي حنیفة -رحمہ اللەٍِأن منفعة السفل تربو علی 
منفعة العلو بضعفہ ؛ لأنھا نیقی بصد فوات العلو ء ومنفعة العلو لا تبقیٰبد فناء السفل : وکذا 
السفل فیه منفعة البناء والسکنی ء وفي العلو السکنی لا غیر إذ لا بمکنه البناء علق علوہ إلا برضا 
صاحب السفل ؛ فیعشیر ذراعان منه بذراع من السفل . ولأبي یوسف : أن القصود اصل 
السکنی وھما یتساویان فیە ء والمنضشعتان مسماثلتان ؛ لأن لکل واحد منھما ان یفعل ماٴلا بضر 
بالآخر علی أصله . ولحمد : أن النفعة تختلف باختلاف ا حر والبرد ؛ بالإضافة إلیھما فلا کن 
التعدیل إلا بالقیمة ء والفتوی الیوم علی قول محمد -رحمه الله- ؛ وقولە لا یفتقر إلی التفسیر . 


اخری )ش: أي وتفضیل العلو علی السفل مرۃ آنخری کما في مکة والبصرۃ ؛ وأشار بھذا إلی 
جواب محمد -رحم الله- م: (وقیل : هو اختلاف معنی )ش: أي حجے وبرھان: قیل إن 
الاختلاف یعني الفقھاء ۔ 

ثم شرع یبین ذلك بقوله م: ( ووجه قول أبي حنیفة -رحمە اللە-: آن منفعة السفل تربو) ش: 
أي تزید م: (علی منفعة العلو بضعفه )ش: قال أبو عبیدة ضعف الشيء مثله . وقال الأزھري 
الضعف المسیل إلی ما زاد ء وھو في الأصل زیادة غیر محصورۃ م: ( لأنھا تبقی بعد فوات الملو) 
ش: أي ولأن منفعة السفل ییقی بعد فوات العلو م: ( ومنفعة العلو لا تبقی بعد فناء السفل) ش: لأن 
بقاء منفعته بہقاء السفل ء فإذا ذھب ذھبت م: ( وکذا ألسفل فیه منفعة البتاء والسکتی ) ش: فلو آراد 
أن یحفر في سفله سرداباًلم یکن لصاحب العلو منعه من ذلك م: (وفي العلو السکتی لا غیر إذ لا 
یمکن البناء علی علوہ إلا برضا صاحب السفل ؛ فیعتبر )ش: أي إذا کان کذلك فیعتبر م: ( فراعان 
مند)اش: أي من العلو م: (بذراع من السفل )ش: ۔ 

م: ( ولأبي یوسف: ان القصود أصل السکنی ء وعما ینساویان فيە)ش: أ٘ي صاحب العلو 
وصاحب السفل یتساویان في أصل السکنی م: ( والتفعتان متماثلتان ؛ لان لکل واحد منھما أن 
یفعل ما لا یضر بالآخر علی آصله) ش: أي علی أصل آبي یوسف -رحمہ الله ۔ 

م:( ولحمد : أن الشفعة )ش: أي منفعة العلو والسفل م: ( تختلف باختلاف ا حر والبرد 
بالإضافة إلیھما ) ش: أي إلی العلو والسفل ء یعني أن في کل موضع یشتد البرد ویکٹر الریح 
یختار السفل علی العلو ۔ وفي موضع تکثر العذرۃ في الأذأرض یختار العلو ء وربا یختلف ذلك 
أیضاً باختلاف الأوقات م: ( فلا بھکن الشعدیل إلا بالقِمة ) ش: لن امراد من القسمة التعدیل 
فیصار إلی القیمة م: ( والفشوی الیوم علی قول محمد ۔رحمہ الله- )ش: کذافي ‏ الِسوط؛٢‏ 
و(الذخیرة؛ واالغني ؛ وڈللحیط ٤‏ ء وبە قالت الثلاثة م: ( وقولہ لا یفٹر إلی الفسیر ) ش: أي 
قول محمد -رحمه الله- لا یحتاج إلی التفسیر ء لآنہ قال بالقیمة وھو ظاہر ۔ 


٣ 


وتفسیر قول أبي حنیفة -رحمے الله- في مسآألة الکتاب : ان یجعل بقیابلة مائة ذراع من العلو 

للجرد ثلائة وٹلاٹون وئلٹ ذراع من البیت الکامل ؛ لأن العلو سثٹل نصفٴالسِفل فثلاثة وٹلالون 

وٹلٹ من السفل ستة وستون وشلثان من العلو الجرد . ومعہ ثلاثة وٹلاثون ونلٹ ڈراع من العلو 
فبلغت مائة ذراع نساوي مائة من العلو الجردہ ویجعل مقابلة مائة ذراع 


م: ( ونفسیر قول أبي حنیفة في مسالة الکتاب ) ش: أي القضدوري م: ( ان یجعل مقابلة مائة 
فراع من العلو للجرد)ش: الذي لا سفل لە م: ( ثلائة وٹلاٹون وٹلٹ ذراع من البیت الکامل )ش: 
وو بشتمل علی العلو والسفل م: ( لآن العلو مثل نصف السقل )ش: فکان العلو والسفل مثٹل 
مائة ذراع من السفل ؛ وموضع هلہ ال۔سآألة اُٹھا في دار واحدۃ ؛ وعندہ یقسم إذا کانت دار 
واحدةء وإن کانت في دارین محمولة علی رضاھم بذلك : 

م: (فشلائة وثلاثون وٹلٹ من السفل ستة وستون وثلٹان من العلو الجرد)ش: وأشار بالفاء 
التفسیریة إلی تفسیر قولہ لأن العلو مٹل نصف السفل ء وتقریرہ أي ثلاثة وثلاثون وثلٹ ذراع 
من السفل الکامل ہو ستة وستون وثلئا ذراع من العلو الکامل ء ببعنی یقابل الثلائة والثلائون 
والثلث وستة وستین وثلئین ۔ 

فقوله ستة وستون خبر لقوله ثلاثة وثلائون ؛ فافھم . أن یجعل بقابلة مائة ذراع من 
العلو الجرد ثلاثة وثلاثون وثلث ذراع من البیت الکامل ء لن الذراع الواحد من البیت الکامل 
مقابلة ثلاثة أذرع من العلو الجرد ؛ فإذا ضربت الثلاثة في ثلاثة وثلاثین وثلٹ ذراع یکون مائة 
فیستوي الثلائة والثلاثون وثلث ذراع من البیت الکامل مع مائة ذراع من العلو الجرد ء ویجعل 
بمقابلة مائة ذراع من السفل الجرد من البیت الکامل ستة وستون وثلٹا ذراع ء لأن کل ذراع من 
البیت الکامل تقابلة ذراع ونصف من السفل الجرد ؛ فإذا ضربت الواحد والنصف في ستة 
وستین وثلئي ذراع یکون مائة لا محالة فیشتري الستة والستون والثلثان من البیت الکامل مع 
مائة ذراع من السفل الجرد فافھم ۔ 

م:(وسمعے ٹثلائة وٹلائون وٹلث ذراع من العلو ) ش: أي مع السعمة والستین والغلٹین ثلاثة 
وثلاٹون ذراعاً وثلٹ ذراع من العلو للجرد ء وتذکیر الضمیر باعتبار اللذکور أو العدد الذکور م 
( فبلغت مائة ذراع تساوي مائة من العلو الجرد ) ش: أي فبلغت الستة والستون والثلشان مع الثلاثة 
والٹلائین والشلٹ مائة ذراع ؛ فصح ما قاله أن مائة ذراع من العلو للجرد بقابلة ثلائة وثلاٹون 
وثلث ذراع من البیت الکامل ؛ فکان ھذا التقابل بین البیت الکامل والعلو الجرد . 

ثم شرع بذکر ما یقابل البیت الکامل والسفل للجرد ؛ فیقال م: ( ویجعل مقابلة مائة ذراع 


٤٤ 


من السفل الجصرہ من البیت الکامل ستة وستون وٹلٹا ذراع ؛ لان علوفِمٹل نصف سفله فبلغت 
مائة ذراع کما ذکرنا . ونفسیر قول أبي یوسف -رحمہ الله- : ان یجعل بَا خمسین ذراعً من 
البیت الکامل سائة ذراع من السفل الجصرد ومائة ذراع من العلو الجرد ؛ لان القل والعلو عندہ 
سواء فخمسون ذراعًا من البیث الکامل بمنزلة مائة ذراع خمسون منھا سفل ؛ وحْضمبون منھا 
علو. قال : وإذا اختلف السقاسمون وشھد الشاسیان قبلت شھادتھما . قال -رضي الله غثظد : 
ھذا الذي ذکرہ قول أبي حنیفة وأبي یوسف ؛ وقال محمد -۔رحم الله- :لا تقبل وھو قول اي 
یوسف اولاًء وبە قال الشافعي -رحم الله- ء وذکر ا خصاف قول محمد مع قولھماء 


من السفل الجرد)ش: الذي لا علو لە م: ( من البیت الکامل ) ش: فکان ھذا التقابل م: ( ستة وستون 
وثٹلٹا ذراع ؛ لان علوہ )ش: أي علو البیت الکامل م: (مثل نصف سفله فبلغت مائة ذراع کما ذکرنا ) 
ش: أي الأذرع التي تقدر من البیت الکامل تبقابلة مائة ذراع من السفل الجرہ یبلغ الائة ء لأنه 
ما آخذ من البیت الکامل ستة وستون وثلٹا ذراع بمقابلة مثلھا من السفل اللجرد ثم زید علی ھذا 
العدد نصفء وہو ثلاثة وثٹلاٹون وثلٹ ذراع ؛ لأن بھذا التعدد من البیت الکامل أعني ستة 
وستین وثلثي ذراع علو إذ هو مقدر بنصف ھذا ء وھو ثلاثة وثلاٹون وٹلٹ ؛فکان الجموع 
مائةء فکانت ہذہ ا ائة من الثلث الکامل بقابلة مائة من السفل اللجرد کما ذکرناء والسفل الجرد 
ستة وستون وثلٹا ءأي لأله ضعف العلو فیجعل بقابلة مثله أي السفل الذي لا علو له ستة 
وستون ذراعاًء لأنه ضعف العلو الجرد ۔ 

م: (وتفسیر قول أبي یوسف ۔رحمە الله- : أن یجمل بإزاء خمسین ذراع امن البیت الکامل مائة 
ذراع من السضل الجرد ومائة ذراع من اللو للجرد) ش: أي أویجعل مائة ذراع من العلو الجرد 
الذي لا سفل لە بإزاء خحمسین ذراعاً من البیت الکامل م: ( لان السفل والعلو عندہ سواء ) ش: أی 
عند أبي یوسف -رحمە الله- م: ( فخمسون ذراعا من البیت الکامل بمنزلة مائة ذراعغ خمسون منھا 
سفل : وخمسون عنھا علو )ش: وھذا ظاہر ۔ 

م: ( قال :وإذا اختلف الدقاسمون وشھد القاسمان قبلت شھادتھما ) ش: أي قال القدوري : 
صورته دار قسمت بین ورثة أو مشتري وأنکر بعضهم أنە استوفی نصیبه یشھد عليه القاسمان 
بذلك تقبل شھادتھما ؛ ولم یذکر القدوري فی الخلاف م: ( قال -رضي الله عنە - هذا الذي ذکرہ 
قول أپي حنیفة وابي یوسف ) ش: أي قال الصنف الذي ذکرہ القدوري هو قول أبي حنیفة وأبيی 
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م: ( وقال محمد ۔رحمے الله- : لا تقیل ء وھو قول أبي یوسف اولاً ء وب قال الشافعي -رحمه 
الله- )ش: ومالك وأحمد -رحمھما الله- م: ( وذکر مخصاف قول محمد مع قولھما)ش: أي 


٤٤ 


وقاسما القاضي وغیرھما سواء . لحمد-رحمے الله۔- أنھما شھدا علّیَِفمل أنفسھما ء فلا تقبل 

کمن علق عتق عبدہ بفعل غیرہ فشھد ذلك الغیر علی فعلہ . ولھما : أنھتما شھداعلی فعل 

غیرھما وھو الاستیفاء والقبض لا علی فعل أنفسھما ؛ لأن فعلھما التمیز ولا الجة إلی الشھادةۃ 

عليه ؛ آو لانہ لا یصلح مشهود٥ً‏ بە ما أنە غیر لازم . وإغا یلزمه بالقبض والاستیفاموھو فعل 

الفیر فقبل الشھادۃ علیه . وقال الطحاوي-رحم الله- : إذا قسما باجر لا تقبل الٹنهادۃ 

بالإجماع ؛ وإليه مال بعض الشاپخ ۔رحمھم الله- ؛ لأنھسا یدعیان إیفاء عمل استؤجرا عليه ٭ 
فکانت شہھادة صورۃ ودعوی معنی : فلا نقبل ء إلا آنا نقول : 


ذکر الخصاف في ۸ أدب القاضي؛ قول محمد کقولھما ء فقال وإذاقسمت الدار والأرض بین 
الورثة وأنکر بعضھم أن یکون استوفی نصیبه وشھد عليه قاسما القاضي اللذان تولیا القسمة 
بینھم أنھما تقاصرافي نصیبه فإن شھادتھما جائزۃ عليه في قول أبي حنیفة وأبي یوسف 
ومحمد بن ا حسن -رحمھم الله- ء انتھی . وکان القدوري ذھب إلی ما ذکرہ الخصاف م 
(وقاسما القاضي وغیرهما سواء ) ش: أي سواء کان الشامدان اللذان شهدافي السألة الذکورةۃ 
اللتقاسمین اللذین یقسمھما القاضي آو غیرھما من اختارھا التقاسمون . 

م: ( محمد -رحمە الله- :آٹھما شھدا علی فمل أنفسھما فلا تقبل ) ش: لأنھما متھمان في ھذہ 
الشھادۃ م: (کمن علق عتق عبدہ بفمل غیرہ فشھد ذلك الغیر علی فعله ) ش: بأن علق عتقه یکلام 
رجلین فشھد أنه کلامھما ۔ 

م: (ولھما)ش: أي ولأبي حنیفة وأبي یوسف -رحمھما الله- م: ( انھما شھدا علی فعل 
غیرھما وھو الاستیفضاء والقبض لا علی فعل انفسھما؛ لان فعلھما الدمبز ولا حاجة إلی الشھادة عليهء 
آو لالہ ) ش: أي لن فعل أنفسھما الذي هو التمییز م: ( لا یصلح مشھودا بە ما أنہ غیر لازم ) ش: 
أي لا یلزم حکماً فلا یکون مقصوداً ء فلا تکون الشھادة عليه من حیث العنی م: ( وإغا یلزمه 
بالقبض والاستیفاء ) ش: لن القبض ہو الملزوم م: ( وھو فعل القیر فتقبل الشهادة عليه)ش: لعدم 
التھمة ۔ 

م: ( وقال الطحاوي-رحم الله- : إذا قسما باجر لا تقبل الشهادة بالإجماع ) ش: لأنھماجرا 
لأنفسھما شیتاً م: ( وإلیه مال بعض الشایخ-رحمھم الله-:)ش: أي إلی قول الطحاوي : وبە 
قال الإصطخري من أصحاب الشافعي -رحمھم الله-م: ( لأنھما یدعیان یفاء عمل استؤجرا 
عليه فکانت شھادۃ صورۃ ودعوی معنی ؛ فلا تقبل )ش: لن الدعي لا تقبل شھادتہ م: (إلا انانقول) 
ش: استیفاء من قوله وإليه مال بعض الشایخ . 


لت 


ھما لا یجران بھذہ الشھادة إلی أنفسھما مغنمًَا لا تفاق المخصوم علّإِیِفاٹھما العمل الستاجر 

عليه ء وھو الدمییز ء وإغا الاختلاف في الاستیفاء فائتفت التھمة . ولو شهدہقاسم واحد لا تقبل؛ 

لان شہادة الفرد غیسر مقیولة علی الغیر . ولو آمر القاضي اسینە بدفع ا ال إِلیْآخر یقبل قول 
الأمین في دفع الضمان عن ئفسه ء ولا یقبل في إلزام الآخر إذا کان منکرا ء واللهٴأُِلم . 


وإشاراته اختار قول صاحب القدوري والمعنی لکن ئحن نقول م: (ھما )ش: أي القاسمٰان 
اللذان شھدام: ( لا یجران بھذہ الشھادة إلی انفسھما مغنما) ش: أي غلیمة ؛ یعني منفعة م: (لانفاق 
الخصوم علی إیفائھما العمل الستاجر عليه ) ش: علی أنھما قد أوفیا العمل الذي قد استاجروھما 
لأجلہ م: ( وھو التعییز ) ش: أي العمل الستأجر عليه ہو تمییز ا حقوق بیٹھم م: (وما الاختلاف 
في الاستیفاء ) ش: أي وإنما وقع اختلاف المتقاسمین في استیفاء بعض ا حقوق : وھو غیر فعل 
التمییز فوقعت شھادتھما علی فعل الغیرم: ( فانتفت التھمة ) ش: فتقبل الشھادة ۔ 

م: (ولو شھد قاسم واحد لا نقبل )ش: ذکرہ تفریعاعلی مسألة القدوري ؛ أي ولو شھد 
قاسم واحد علی القسمة لا تقبل م: ( لان شہادة الفرد غیر سقبولة علی الغیر ) ش: لن قول الواحد 
لیس بحجة في الشرع م: ( ولو أمر القاضي أمینە بدفع الال إلی آخر )ش: بأن قال لە القاضي ادفع 
ھذا مال إلی فلان فقال قد دفعتہ م: ( یقبل قول الآمین في دفع الضمان عن نفسہ) ش: یعني إذا نکر 
اللدفوع إليە فالأمین یصدق في البراءة لنفسە م: ( ولا بقبل في إلزام الآخر إذا کان منکرا) ش: لأنْ 
قول الآمین حجة واقعة غیر ملزمة ء والله أعلم ۔ 


٭٭۷٭ 


"٤۷ 


باب دعوی الغلط في القسمة والاستحقاق فیھا 
قال : وإذا ادعی احدھم الغلط وزعم أن ما اصابہ شینًا في ید صاحبه زقلِ أشهد علی نفسه 
بالاستیغاء لم یصدق علی ذلك إلا بیینة ء لأنه بدعي فسخ القسمة بعد وقوعھا وِقلا یصدق إلا 
بحجة . فإن لم ثقم لە بینة استحلف الشرکاء ‏ فمن نکل منھم جمع بین نصیب الناکلوالدعي ؛ 
فیقسم بینھما علی قدر أنصبائھما ء لن النکول حجة قي حقہ خاصة ؛ 


م: ( باب دعوی الغلط في القسمة والاستحقاق فیھا ) 

ش: أي ھذا باب في بیان دعوی التقاسمین الغلط في القسمة وظھور الاستحقاق فیھا ؛ 
وإنما آخرہ لکونہ من العوارض ء والوجه تآخیرہ . 

م: (قال : وإذا ادعی احدھم الغلط ) ش: أي قال القدوري في (مختصرہ٠‏ : أي إذا ادعی 
أحد التقاسمین الغلط في القسمة م: ( وزعم أن ما آصابه شیشاً قي ید صاحبه) ش: أي من الذي 
آصابه من العقار مثلاً شيء وقع في ید صاحبہ . وفي بعض النسخ شیئاً بالنصب وھو الوجه ؛ 
لأنہ اسم أن ۔ 

ووج الرفع علی لغة البعض کمافي قوله سبحانہ وتعالی : ٭ إن ھذان لسساحران4 
(طہ : الأَیة٦٦)‏ م: ( وقد أشہد علی نفسه بالاستیفاء ) ش: أي وا حال أنە قد أشہد علی نفسه ٠‏ 
وفسرہ في ‏ المبسوط ٥‏ أي أقر بالاستیفاء . 

وکذاقال تاج الشریعة : أي أقر أنه استو في نصیبه م: (لم بصدق علی ذلك إلا بینة) ش: 
أي لم یصدق علی ما ادعاہ من القلط إلا بحجة م: (لانه یدعي فسخ القسمة بعد وقوعھا فلا پصدق 
إلا بحجة) ش: کالمشتري إذا ادعی لنفسه خیار الشرط ؛ فإن أقامھا فقد نوی دعوی ؛ وإن عجز 
عنھا وھو معنی . 

م: (فؤن لم یقم لە بینة استحلف الٹرکاء ) ش: قید بقوله استحلف الشرکاء لأنھم لو أقروا 
بذلك لزمھم ؛ فإذا نکروا واستحلضوا عليه لرجاء النکول ؛ وکان حق الترکیبأتیقول 
استحلف شریکھ ؛ لأنہ قال ولا ۔ وإذاادعی أحدھما الغلط م:(فمن ٹکل منھم )ش: أي من 
الشرکاء م: ( جمع بین نصیب الناکل واللدعي فیقسم بینھما علی قدر انصبائھما ؛ لان النکول حجة في 
حقه خاصة ) ش: لن الناکل کا مقر ء وإقرارہ حجة عليه دون غیرہ ؛ ولو فسر ھذا الترکیب من 
وجھین ہ الأول : أن ا جملة وقعت خبراً وھي عاریة عن الضمیر فلا یجوز ‏ والثاني : في قوله 
أنصبائھما ۔ 

قلت : آما الأول فلان اللام فی قولہ الناکل ‏ أعني عن الضمیر ؛ وأما الثاني فھو من قبیل 


۸٤ 


فیعاملان علی زعمھما . قال -رضي الله عنه- : ینبغي أن لا تقبلَ٥عواہ‏ اصلاً لتناقضے واإليه 

آشسار من بعد . وإن قال : قد استوفیٹ حقي واخذت بعض فالقول قوااخصمه مع مین 

لأنہ یدعي علیه الغصب وھو منکر . وإن قال : اصابني إلی موضع کذا فلمتلمے إلي ولم 
یشھد علی نفسۂ بالاستیفاء 


قوله تعالی : ہ فقد صغت قلوبکما 4 (التحر: الاية٤)‏ ء م: (فیعاملان علی زعمھما ) ش: أَئ 
قیعامل الناکل والمدعي علی حسب زعمھما بفتح الزاي وسکون العین من زعم یزعم ؛ من باب 
نصرینصر ہ؛ وو یستعمل في الأمر الذي لا یوثق بە ء ویجوز ضم الزاي ایضاً ء وأمازعم 
مثل علم یعلم فمعناہ طمع ؛ ومصدرہ زعم بفتحتین . 

م: (قال -رضي الله عنہ-: ینبغي أن لا تقبل دعواہ اصلاً) ش: یعني وإن أقام البینة ؛ والقائل 
هو الصنف ۔رحم الله۔ م: ( لتاقضه ) ش: أي لتناقض الدعي ؛ فإنہ إذا أشہد علی نفسه 
بالاستیفاء فبعد ذلك بقاء حقه في ید آخر یناقض ؛ فیئبغي أن لا یسمع دعواہ ء کذافي 
(البسوط) وافتاوی قاضي خان٤.‏ واعتذر بعضھم في ھذا فقال التناقض عفو في موضع ا حفاء 
کالعبد یدعي ا حریة بعد إقرارہ أنە رقیق ۔ 

وقال ا حاکم الشھید في ۃ الکافي ؛ وقال أبو یوسف ومحمد -رحمھما الله- في رجل مات 
وترك دارا وابنین فاقتسما الدار وأمخذ کل واحد نصیبه وأشھد علی القسمة والقہض والوفاء ٹم 
ادعی أحدھما ما في ید صاحبه لم یصدق علی ذلك ؛ إلا أن یقر صاحبه ء فعلم بھذا أنە لا تقبل 
بیتنه بعد الإقرار ہالاستیفاء کما قال صاحب ٦الھدایة؟‏ م: (وإليه أشار من بعد ) ش: إإلی ما ذکرنا 
آشار القدوري في قولە وإن قال أصابني إلی موضع کذا فلم یسلمه إلی ولم یشھد علی نفسه 
بالاستیفاء ۔ 

وقال تاج الشریعة : ویحتمل أن تکون الإشارۃ في الٰسألة الثالشة وھو إذالم یشھد علی 
نفسه بالاستیفاء والحکم فیھا التحالف ؛ لأنھما اختلفا في قدر القبوض وقد وجد ھذا العنی فيی 
السألة الأولی ولم یشرع التحالف علی أن عدم التحالف في السألة الأولی للتناقض . 

+:(وإن قال : قد استوفیت ححقي وآخذت بعضه غالقول قول خصمہ مع بینە )ش: هھذالفظ 
القدوري م: ( لأنه یدعي عليه الخصب وھو منکر ) ش: وقولە استوفیت بضم التاء إذا استوفی؛ 
وقولە وأخذت بفتح ؛ أي أنت أحذت بعض حقي لانە یدعي علیہ الغصب وھو منکرء والقول 
للمنکر مع بینە ۔ 

م: ( وإن قال : أصابني إلی موضع کذا فلم یسلمہ إلي )ش: عذالفظ القدوري ؛ أي وإن قال 
اأحد المتقاسمین للآخر م: ( ولم یشھد علی نفسے بالاستیفاء ) ش: أي وا حال أن الدعي لم یشھد 


٤ 


وکذبە شریکه ‏ حالفا وفسخت القسمة ؛ لن الاختلاف في مقدار ما حَفل لە بالسےة ‏ فصار 
نظیر الاخصلاف في مقدار المبیع علی ما ذکرنا من احکام التخالف فیما تقلام, ولو اختلفا في 
التقویم لم یلتفت إليه ؛ 


علی نفسه بأنه استوفی نصیبه م: ( وکذبہ شریکه )ش: أي في قولە أصابني إلی موضع کلام 
(تحالفا وفسخت القسمة لأن الاختلاف في مقدار ما حصل لە بالقسمة )ش: فیکون الاختلاف فيٰ 
نفس القسمة م: (فصار نظیر الاختلاف في سقدار البیع )ش: أي صار ا حکم المذکوز نظیر 
اختلاف ا تبایعین في قدر البیع فوجد التخالف م: ( علی ما ذکرنا من احکام التخالف فیما تقدم ) 
ش: في کتاب الدعوی ؛ ۔ 

م: (ولو اختلفا في التقویم لم یلتفت إليه )ش: ذکر هذاتفریعاعلی صسألة القدوري ؛ وذکر 
الأسبیجابي في ه شرح القدوري ؛ وإن اقتسما مائة شاۃ فاصاب أحدھما خمس وخمسون شاۃ 
والآخر خمس وأربعون شاة ء ثم ادعی صاحب الأوکس غلطً في التقوم لم تقہل بینته فيی 
ذلك ؛ لان القسمة منھم إقرار بالتساوي ؛ فإذا ادعی التفاوت وقد نکر ما أقر بە فلا یسیع ولم 
یفصل بیٹھما إذا کانت القسمة بالقضاء و بالتراضي وہینھما ما إذا کان الغین یسیراً آو فاحشاً 
کماتری . 

وکذلك أطلق الکرحي في ہ مختصرہ؛ . وقال في السائل في قسم ال بسوط ؛ اختلفا فيی 
التقوم لا یلتفت إلی فولھم ؛ لأن القسمة إن کانت بالتراضي فالقاضي لا یقضي إِلا بتقوم 
القومین ؛ فصار کما لو قضی ثم ادعی أنە ذو رد . وإن کانت بالتراضي فھو مدعي عیناً والعقد 
لا یخلو عنه . وقال في کتاب ؛أدب القاضي؛ من اشرح الطحاوي ؛ إذا ادعی الغلط في التقوم 
وکانت الغین وأنتم قومتموہ بالف فہذا لا یلتفت إلیه لأنە بدعي الغین ؛ والغین بالتقوم لا 


یبطل القسمة کالبیع ۔ 
ثم قال وقیل ھذاإذاکانت قسمة الرضا ؛ فأما إذاکانت القسمة بالقضاء لە حق الفسخ ؛ 
لأنە لم یرض بذلك ۔ 


وقال في ١‏ الفتاوی الصغری ؛ ادعی أحد ا متقاسمین الغلط في القسمة من حیث القیمة ٭ 
یعني إذا ادعی عیبافي القیمة إن کان یسیراً بحیث یدخل تحت تقوی القومین لا یسمع دعواہ ولا 
تقبل بینته . وإن کان بحیث لا یدخل تقو القومین ؛ وإن کانت القسمة بالقضاء لا بالتراضي 
تسمع بینتہ بالاتفاق . وإن کان لا یتراضی الخصمان إلا بقضاء القاضي لم یذکر في (الکتاب؟. 


وحکي عن الفقیە أبي جعفر أنه کان یقولإن قیل یسمع فله وجھ ؛ بخلاف الغین في البیع 


سب 


لأنہ دعوی الغین ولا معتبر بە في البیع ء فکذافي القسمة لوجود التراضي . إلا إذا کان القسمة 

بقضاء القاضي والغبن فاحش: لأن تصرفه مقید بالعدل . ولو اقتسما ذارٍواصاب کل واحد 

طائفة فادعی احدھما ینا في ید الآخر آنه مھا آصابہ بالقسمة وائکر الآخر فعليه إقامة البینة ما 

قلتا۔ وإن أقاما البینة یؤخذ بسینة الدعي لہ خارج ؛ وبینة ا خارج نترجح علی بینة ذٍالید . وإن 
کان قبل الإشھاد علی القبیض 


. وإِن قیل لا یسمع فله وجە أ٘یضاً کما قال في البیع . وحکي عن الفقیه أنه کان یقول یسمع کما 
اذا کانت بقضاء القاضي وو الصحیح کما ذکرہ في ١‏ شرح الختصر؟. وذکر في دب 
القاضي) من شرح القاضي الإمام الأسبیجابي أن في دعوی الغبن في القسمة إذا کان بالتراضي 
لا یسمع کما في البیع ۔ 

قال بعض المشایخ قالواتسمع کما لو کائت القسمة بقضاء القاضي . وذکر الأسبیجابيی 
في ۃ شرح ٢‏ دقیقة لطیفة فقال وھذا کلە إذالم یقر ا خصم بالاستیفاء ؛ فأما إذا أقر بالاستیفاء 
فإنہ لا یصح دعواہ الغلط والغین إلا إذا ادعی الخصب فحینئذ یسمع دعواہ ؛ إلی ھنا لفظ 
ۃالفتاوی الصغری ؛ والصدر الشھید أخذ بالقول الأول کذا في ه الذخیرة؛ . 

وفي ‏ فتاوی قاضي خان ؛ جعل القول الآخیر أولی ؛ وبە قال الفضلي . وعند الشافعيی 
لم یقبل دعواہ في القسمة بالتراضي کما ذکر الشھید وبالقضاء تقبل ٠‏ 

م: ( لأنه دعوی الغبن ولا مستبر بە)ش: أي بدعوی الغین ؛ وتذکیر الضمیر علی تاویل 
الأدعی م: (في البٰیع )ش: بأن اشتری شیئاًہشمن معلوم ؛ ثم ادعی الغین فیە فإنه لا تسمع م 
(فکذا في القسمة لوجود التراضي إِلا إذا کانت القسمة بقضاء القاضي والفین فاحش ؛ لان تصرفہ مقید 
بالعدل ) ش: أي لأن تصرف القاضي مقید بالعدل ء فإذا ظھر الغین الفاحش ظھر أن القضاء 
کان بغیر عدل . 

م: ( ولو اقعسما داراواصاب کل واحد طائفة ) ش: أي ینتقص ہء ونصیب هذہ السألة غیر 
مسألة اول الباب : إلا أنھا أعیدت لبناء مسائل آخری علیھا ء قیل أعادھا لزیادة البیان م 
(فادعی أحادھما بیتا في ید الآخر أئە ما آصابہ ) ش: أي أن البیت من الذي آصابە ء یعني من 
نصیب الذي أصابە م: ( بالقسمة وأنکر الآخر فعليه إقاسة البینة ما قلنا ) ش: آشار بە إلی قوله لم 
یصدق علی ذلك إِلا ببینة ؛ لأنه یدعي فسخ القسمة بعد وقوعھا ۔ 

م:( وإن اقاما البینة ) ش: أي وإن أقام کل واحد منھما البینة علی ما یدعيه م: ( یؤخذ بیینة 
اللدعي لأنہ خارج ) وبینة ا خارج تشرجح علی بینة ذي الید ) ش: وفیه خلاف الشافعي ؛ وقد مرفيی 
الدعوی م: ( وإن کان قبل الإشھاد علی القبض )ش: أي وإن کان ما ادعیاہ قبل الإقرار بالقہض * 


٠٤ 


حالفا ونرادا . وکذا إذا اختلفا في ا حدود وآقاسا البینة یقشضی لکل وَاجد بالجسزء الذي في ید 
صاحبه ما بینا . وإن قامت لأحدھما بینة قضی لە ٠‏ وإن لم نقم لواحد منھما الما کما في البیع ۔ 


ہے یس کے کت سس چ۹ ےو _ ۃ ‏ جے ضط سے 
( تحالفا وترادا ) ش: أي حلف کل منھما علی دعواہ ؛ وتعاد القسمة کما في البیعحالفان 


ویفسخ البیع . 
م: (وکڈا إذااخلغا في الحدود)ش: ذکرہ تفریعاًء صورت دار بین اثنین اقتسما وآصاب' 


أحدھما جانا منھا ء وفي طرف حدہ بیت في ید صاحبه وأصاب الآحر بلابینة : وفي طرف 
حدہ بیت في ید صاحبه قادعی کل واحد منھما البینة الذي في ید صاحب أنه دخل في حدہ ۔ 

م: ( واقاما البینة یقضی لکل واحد با جحزہ الذي هو في ید صاحبه ما بین )ش: أي بینة الخغارج 
أولی ء لأنہ اکثر إثباتاً . وفي ہ شرح الکافي ؛ فإن اختلففا في ا حدبیٹھما ء فقال أحدھماھذا 
الحد لي قد دخل في نصیب صاحبه . وقال الآخر لا بل ہذا ا حد قد دخل في نصیب صاحبه . 

فإن قامت لھما بینة قضیت بە بیٹھما : لأنە في أیدیھما وإلا استخلف کل منھما علی 
دعوی صاحبه وجعلت کل منھما مافي یدہ ‏ لأن کل منھما مدعي ومدعی عليه؛ فإن أراد 
أحدھمارد القسمۃة بعدما یتحالفان : لأن الاختلاف وقع في نفس القسمة م: (وإن قسامت 
لأآحدھما بینة قضی لە: وإن لم تقم لواحد منھما تحالفا کسا في البیع )ش: یعني یحلف کل واحد 
منھما علی دعوی صاحبه وبعد التحالف ویرد القسمة . 


اعد ۴ث 


"۲ 


فصل 


قال :وإڈا استحق ق بعض نصیب اأحدھما بعینه لم نە تفسخ القسمة عند أبي حیفة -رحےہ اللہ 
ورجع بحصة ذلك في نصیب صاحیة . وقال أبو یوسف -رحمہ الله-: تضسخ القہمة . قال - 
رضي الله عنه- : ذکر الاختلاف في استحقاق بعض بعینه ؛ وھکذا ذکر في الاسَزَآرا 


:(فصل) 

ای أي ھذا فصل في بیان الاستحقاق م: ( قال : وإذا استحق بعض نصیب احدھما بعینه لم 
تفسخ القسمة عند أبي حنیفة -رحمے الله- ورجع بحصة ذلك في نصیب صاحبه . وقال أہو یوسف - 
رحمه الله - : نفسخ القسمة ) ش: أي قال القدوري في ہمختصرہ : یعني إذا کانت دار بین اٹنین 
إما ورٹاھا وإما اشتریاھا فاقتسماھا ئم استحق بعض نصیب أحدھما بعینه لا ینقض القسمة عند 
أبي حنیفة وعن قریب تذکر صورتھا باوضح من ھذا ۔ 

وبقول أبي حنیفة قال أبو مالك وفي بعض کتبه إن کان الشيء الستحق تافھاً یسیراأرجع 
بنصف قیمة ذلك دراهم أو دنانیر ء ولا یکون بللك شریکاًلصاحبه ؛ وقال أشھب:رجع 
بنصف نصیب صاحبه سواء کان الستحق قلیلا أو کثیراء وفيه الضرة ولا مضرة فیه ء ولا 
ینقض القسمة ؛ وبقول أبي یوسف قال الشافعي ۔ 

م: (قال -رضي الله عنہ- : ذکر الاختلاف في استحقاق بعض ہین وھکذا ذکر في 
ہالأسرار ٤)ش:‏ أي کما ذکرہ القدوري ذکرہ آبو زید في (إشارات الأسرار ٥٤‏ وقال السغناقيی 
صفة ا حوالة ہذہ إلیل الأسرار؛ وقعت سھوآ ء لن هذہ المسألة مذکورۃ في ڈالأسرار؛ في الشائم 
وصفاً وتعلیلاً من ال جانبین وتکراراً بلفظ الشائع غیر مرة ۔ 

قلت: عبارة (الأسرار ؛ إذا اقتسم رجلان داراً بینھما ٹم استحق من نصیب أحدھما بیت 
بورای سیدی جم ھی شر کی رر وس 
یساوي صاحبه ؛ وإن شاء استأئف عند أبي حنیفة ۔ 

وقال أبو یوسف یستانف القسمة وقول محمد مضطرب . والصحیح أن الاختلاف في 
استحقاق بعض شائع في نصیب أحدھما لأن محمداً ذکر الخلاف في استحقاق نصف ما في ید 
اأحدھمافي کتاب (الأصل)؛ . وکذا ذکر ا حاکم في ( الکافي) والطحاوي والکرخي في 
(مختصریھما ) وصاحب ا الذخیرة٤‏ کلھم ذکرواعلی سؤال واحد ء والنصف اسم للشائع لا 
محالة ۔ 

وقال الکرخي في ة مختصرہ ؛ قال محمد وإذا کانت دار بین رجلین نصفین فاقتسماھاء 


اریت 


والصحیح ان الاختلاف في استحقاق بعض شائع سن نصیب احدمََاءم فاما في استحقاق بعض 

معین لا نفسخ القسمة بالإجماع ؛ ولو استحق بعض شائع في الکل تضسخآنالاتفاق ؛ فھذہ ثلائة 

اوجہ ء ولم یذکر قول محمد -رحمہ الله- ء وذکرہ آبو سلیمان مع أبي یوسقي؛ وابو حفخص 
مع أبي حنیفة 


فأخذ احدھما الثلث من مقدمھا وقسمته ستمائة وأخذ الآخر الثلین من مؤخرھا ء وقیمتتّا 
ستمائة ٹم اصطلحا علی ذلك میراثاً کان بینھما أو شراء ء ثم استحق نصف ما في ید صاحب 
القدم ء فإن أبا حنیفة قال في ھذایرجع صاحب القدم علی صاحب الؤخر بربع ما في یدہ ؛ 
وقیمة ذلك مائة وخمسون درھم ا إن شاء ء وإن شاء نقض القسمة وو قول محمد ؛ وقال أبو 
یوسف یرد ما بقي في یدہ ویبطل القسمة ویکون ما بقي في أیدیھما نصفین ؛ انتھی . 

وا حاصل أن اللسالة علی ثلائة أوجه ء ففي استحقاق بعض معین في أحد النصفین آر 
فیھما جمیعاً لا ینقض القسمة بالاتفاق . وفي استحقاق شيء شائع في النصفین تنقض القسمة 
بالاتفاق ء وفي استحقاق بعض شائع في اللصیہین أحد الطرفین لا تنقض القسمة عند أبيی 
حنیفة خلافاً لأبي یوسف ۔ 

وھي مساألة الکتاب فدل علی ما ذکرنا کله علی صحة ما قاله السغناقي ؛ وما قیل یکن ان 
یحمل علی اختلاف النسخ لیس بشيء : فإن الکتب التي ذکرنا شاهدۃ علی ھذا ء علی أن قول 
القدوري وإذا استحق بعض نصیب احدھما بعینە لیس بنص في ذلك حواز أن یکون قول 
القدوري بعینہ متعلق بنصیب أحدھما لأئه بعض فیکون تقدیر کلامہ : وإذا استحق بعض شائع 
غي نصیب أحدھما بعینہ وحینئذ یکون الاختلاف في الشائم لا في المعین ؛ فافھم۔ 

م: ( والصحیع ان الاختلاف في استحقاق بعض شائع من نصیب آحدھماء فاما في استحشاق 
بعض معین لا نفسخ القسمة بالإجماع ؛ ولو استحق بعض شائع في الکل تفسخ بالانفاق ؛ فھذہ ثلالة 
اوجه ) ش: وھي ظاھرۃ ء وقد ذکرناھا نف ء وفي الصورۃ الثالثة اختلف أصحاب الشافعي . 
وقال أبو ھریرة یبطل القسمة في الستحق ویکون في الہاقي قولان. وقال آبو اسحاق یبطل فيی 
الکل قولاً واحداً ۔ 

وقال مالك لا تبطل القسمة واتبع کل وارث بقدر ما صار إليه أن قدر علی قسمة من ذلك 
وھو الأصح م: ( ولم یذکر قول محمد -رحم الله- )ش: أي لم یذکر القدوري قول محمد - 
رحمہ الله- لأنہ مضطرب م: ( وذکرہ ابو سلیمان مع أبي یوسف ) ش: أي وذکر أبو سلیمان قول 
محمد مع أبي یوسف م: ( وابو حقص مع أبي حنیفة ) ش: أي ذکر أبو حفص قول محمد مع أبيی 


+٤ 


وھو الأصح . لأبي یوسف -رحمہ الله- : ان باستحقاق بعض شائع ظھر شريك ٹالٹ لھما ء 

والقسمة بدون رضاہ باطلة کما إذا استحق بعض شائع في النصیبین. وھذَالّأنِ باستحقاق جزء 

شائع ینعدم سعنی القسمة وھو الإفراز ؛ لأنه بوجب الرجوع بحصت في نصیب الآخر شاثمًّاء 

بخلاف العین ۔ ولسما : أن معنی الإفراز لا یعدم باستحقاق جزء شائع في نصیب أكَيدعما . 

ولھذا جازت القسمة علی مذا الوجە في الابتداء بان کان النصف القدم مشترکا بینھما ہین 
ٹالٹ : والنصف الؤخر بینھما لا شرکة لغیرھما فیه فاقتسما 


م: ( وھو الأصح لأبي یوسف ۔رحمہ الله- : ان باستحقاق بعض شائع ظھر شريك ثالٹ ٹھما) 
ش: أي للمتقاسمین م: (والقسمة بدون رضاہ باطلة )ش: أي بدون رضاء الشريك الٹالٹ ء لأن 
موغیع السألة فیما إذا تراضیا علی القسمة ہ لأنہ اعتبر القسمة فیھا ء ولا بد من التراضي م: (کما 
إذا استحق بعض شائع في النصیبین ) ش: أي في نصیب الشریك م: ( وعذا)ش: أي بطلان 
القسمة أیضاً في ظھور الاستحقاق في بعض شائع في النصیبین م: ( لان باستحشاق جزء شائع 
ینعدم معنی القسمة ) ش: أي في النصیبین م: ( وھو الإفراز )ش: أي في معنی القسمة ء وھو 
الإفراز والتمییز ۔ 

م: ( لأنہ یوجب الرجوع بحصتہ في نصیب الآخر شائعاً) ش: توضیحہ أن استحقاقہ وإن کان 
من نصیب صاحبہ القدم خاصة فذلك یؤدیي إلی الشیوع علی الکل ؛ لأن صاحب القدم یرجع 
بحصة ذلك مما في ید صاحب الؤخرٴء فیکون ذلك بِنزلة ما لو کان الستحق جز ءا شائعاًفي 
الکل ۔ 

م: ( بخلاف العین ) ش: لآن في استحقاق بعض معین یقع الإفراز فیما وراءہ یکن أن یبقی 
لە ولایة الرجوع ء یعني الستحق عليه با خیار إن شاء أبطل القسمة لأنه استحق بعض العقود 
عليه ‏ وللتنقیص في الأعیان عیب : والعیب یوجب ا لُیار . وإن شاء لم یبطل القسمة ورجع 
علی صاحبه بربع ما في یدہ اعتباراً با جزء بالکل ۔ 

۳( ولهما )ش: أي ولأبي حنیفة ومحمد م: ( ان معنی الإقراز لا ینعدم باسشحقاق جزء شائع 
في نصیب أحدھما )ش: لأنە لا بوجب الشیوع في نصیب الآخر م: (ولھذا جازت القسمۃ علی هذا 
الوجه في الابتداء بان کان النصف القدم مشت رکا بینھما وبین ثالث )ش: أي بأن کان النصف القدم 
من الدار مشترکاً بین شریکین وثالٹ ؛ صورتە ان تکون دار علی نصفین فالنصف القدم منھا 
مشترکاً منھا بین ثلاثة نفر ء والنصف القدم من ہذا النصف لواحد منھم ؛ والنصف الآخر بین 
اثنین علی السویة م: ( والنصف الؤخر بینھما ) ش: أي بین ھذین الائنین علی السویة . 

م: ( لا شرکة لغیرہما فیه ) ش: أي في النصف الآخر م: ( فاقتسما )ش: أي هذان الاثنان م 


٤ 


علی ان لأحدھما ما لھما من القدم وربع الؤخر یجسوز ۔ فکذا في الأنتھاء : وصار کاستحقاق 
شيء معین ؛ بخلاف الشائع في النصیبین ؛ لأنە لو بقیت القسمة لتضرر الثالثِ بتفرق نصیيبه في 
النصیبین : آما ھھنا فلا ضرر بالمستحق فافترقا ء وصورۃ السألة إذا اخذ احدھما الثلِث القدم من 
الدار والآخر الٹلٹین من الؤخر ؛ وقیمتھما سواء ٹم استحق نصف القدم ؛ فعندهَابنإن شاء 
نقض القسمة دفعًا لعیب التشقیص : وإن شاء رجع علی صاحبه بربع ما في یدہ من الٰؤحَوٗ 


( علی أن لأآحدھما ما لھما من القدم وربع الؤخر یجوز ) ش: أي علی أن یأآخذ أحدھما نصیبھما 
من النصف القدم مع ربع النصف اللؤخر : ویأخذ الآحر ما بقي من ذلك یجوز ء لن ما لا نع 
ابتداء القسمة لایینع بقاءھا بالطریق الأولی ء وہو معنی قوله م: (فکذافي الائٹھاء وصار 
کاستحقاق شيء معین ) ش: أي في عدم انتفاء معنی الإفراز ۔ 

م: ( بخلاف الشائع في الثصییین ) ش: جواب عما قال أبو یوسف کما إذا استحق بعض شائع 
في النصیبین م: ( لن لو بقیت القسمة )ش: في هذہ الصورة م: ( لتضرر الثالث بتفریق نصیبه في 
النصیبین ) ش: في موضعین فیؤدي إلی الضرر منتف شرعاً م: ( واما عھنا فلا ضرر بالستحق 
غافترقا) ش: أي ا حکمان في القیس والقیس علیہ في النصیبین ؛ لأئە یحتاج إلی قسمة في ید کل 
واحد منھما ء فتفرق نصیبه . 

فإن قلت : إذالم یکن للمستحق ضرر ولکن الستحق عليه یتضرر ہتفریق نصیبه في 
التعین: أعني نصیب المستحق ونصیب الشریك الآخر ۔ 

قلت : ضرر المستحق عليه لیس بنظور ھنا ء لأنه ضرورۃ إنشاء من فعلھما حیث اققسما 
بدون الشریك الشالث ولم یفصحا عنە ء علی أنا نقول ھذا الإشکال یردعلی الکل ؛ لأن فيی 
استحقاق ا حزء العین یلزم ھذاالضرر علی الستحق عليه ؛ ومع ھذالا ینقض القسمة 
بالإاجماع. 

م: (وصورةللسالة)ش: أي السالة الذکوزۃ في الکتاب لا الستشھد بھام: (إذا آخذ 
أحدھما الثلٹ القدم من اندار والآخر الثلٹین من الؤخر وقیمتھما سواء : ٹم استحق نصف القدم ) ش: 
أي النصف من الثلث القدم الذي وقع في نصیب أحدھمام: ( فعندھما : إن شاء نقض القسمة 
دفعاً لعیب الاشقیص ء وإن شاء رجع علی صاحبہ بربع ما في یدہ من الؤخر)ش: فإن جمیع قیمة 
الدار ألفاً ومائتا درھم ؛ ولا استحق النصف من الثلث القدم شيء ان الشترك بیٹھما تسعاًء ٹم 
فھو کل واحد منھما في أربعمائة وخمسین ۔ 

والذي بقي في ید صاحب القدم یساوي ثلاثمائة ؛ ومافي ید صاحب المؤخحر یساوي 
ستمائة فیرجع عليه بربع ما في یدہ وقیمتہ مائة وخمسون حتی یسلم لکل واحد منھما مایساويی 


"أ٦‎ 


لأنہ لو استحق کل القدم رجع بنصف ما في یدہ : فإذا استحق النصفتہروجع بنصف النصف وھو 
الربع اعتبارً للجزء بالکل . ولو باع صاحب القدم نصفه ٹم استحق النضكنِ الباقي شائمًا رجع 
بریع ما في ید الآخر عندھما ما ذکرتاء وسقط خیارہ ببیع البعض": 


أربعمائة وخمسین م: ( لأنہ لو اسصحق کل القدم رجع بنصف ما في یدہ: فإذا استحق النصغل(زجع 
بنصف النصف وھو الربع اعتباراًللجزہ بالکل ) ش: أي لأنه إنسان لو استحق کل القدم من الذار 
وھو الثلث والباقي ظاہر ۔ 

م: (ونو باع صاحب القدم نصفه )ش: ذکرہ تفریعاًعلی مساألة القدوري ؛ أي ولوباع 
صاحب القدم النصف من الثلث القدم الذي وقع في نصیب أحدھما م: ( ثئم استحق النصف الباقي 
شائمًا رجع بربع ما في ید الآخر عندھما)ش: أي عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھماالله- ؛ وقد 
ذکر هنا قول محمد مع أبي یوسف ۔رحمھما الله- کما في الأول . 

وذکر الکرخي ول مع أبي حنیفة کما في الأول ؛ وذلك لأن من أصل أبي حنیسفة أن 
القسمة لا تنقض فیحتاج إلی تحقیق معنی العادلة ؛ فیقول لو استحق جمیع ما في یدہ رجل 
بنصف ما في ید صاحبه . 

وإذا استحق النصف رجع بالربع اعتبارَللجزء بالکل ؛ وو معنی قولە م: ( ما ذکرنا) 
ش: یعني من قولە لأنه لو استحق کل القدم رجع ہنصف ما في یدہ إلی قولە اعتباراًللجزء بالکل 
م: ( وسقط خیارہ ببیع البعض )ش: أي سقط خیار الستحق عليه في فسخ القسمة:؛ لأنه باع 
البعضں وبقي حق الرجوع بالریع تحقیقاً للمعادلة . 

وقال الکرخي في ( مختصرہ٤:‏ فإن کانت مائة شاۃ ما بین رجلین نصفین میرائا آو شراء 
فاقنسماھا وأخذ أحدھما أربعین شاة فساوی خمسمائة ؛ وأخذ الآحر ستین تساوي خمسمائة 
فاستحقت شاۃ من الأربعین تساوي عشرۃ دراہم ء فإنه برجع بخمسة دراھم في الستین شاۃ فيی 
قول أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد ۔رحمھم الله- أیضاً ؛ فتکون الستون شاة بیٹھما یضرب 
فیھا بخمسة دراہم ء ویضرب فیھا الآخر بخمسمائة درھم إلا خمسة دراھم ء انتھی . 

وھذا لا ینقض القسمۃ بالاتفاق ء لأن الاستحقاق |إذاورد علی شيء یعني لاینقض 
القسمة وقد وردت علی شا بعینھا فوجب الرجوع بنصف قیحة الشاۃ الستحقة لتحققت معنی 
البادلة ء وتبنی أن بینھما ألفاً إلا عشرۃ دراھم ؛ وقد وصل إلی صاحب الستین وخمسمائة إلی 
صاحب الأربعین أربعمائة وتسعین ؛ وتبقی خمسة دراہم إلی تمام حقه فیضرب في الستین شاۃ 
بخمستة 5راھم وشریکہ بأربعمائة وخمسة وتسعین ۔ 


))|۷ 


وعند أبي یوسف -رحمە الله- في ید صاحبه بینھما نصفان وَیََِمن قیسمة نصف سا باع 

لصاحیہ؛ لأن القسمة ننقلب فاسدۃ عندہ ؛ والمقوض بالعقد الفاسد مملولَٴقنفِد البیع فی وھو 

مضمون بالقیمة فیضمن نصف نصیب صاحجبە . قال : ولو وقعت القسمة ٹم ظهرفي الترکة دین 
محیط ردت القسمة 


م: ( وعند أبي یوسف -رحمے الله- ما في ید صاحبه بینھما نصفان فمضمن قیمة نصف ما با 
لصاحبه ؛ لان القسمة تنقلب فاسدة عندہ ) ش: أي عند أبي یوسف : لُأنہ تبین الاستحقاق والقسمة 
کانت فاسدۃ م: ( واللقبوض بالعقد الفاسد ملوك ) ش: ھذا جواب من یقول ینبغي أن یقبض البیع ؛ 
لأنہ بناء علی القسمة وھي فاسدة فیفسد ما بني عليه فلیسترد الشریك البائع ما باع ؛ ویجمع 
النصیب الذي في ید الآخر ویقسم ثانیاً ؛ فاجاب بأن القسمة قي معنی البیع من حیث إنھا 
مبادلة فکانت في معنی البیع الفاسد واللقبوض في البیع الفاسد م: (فنفذ البیع فیہ) ش: لاتصال 
القبہض م: ( وہو مضمون بالقیمة فیضمن نصف نصیب صاحیه ) ش: لتعذر الوصول إلی عین حقه 
لکان البیع فیضمن نصف صاحبه ۔ 

م: ( فال : ولو وقمت القسمۂ ثم ظھر في الٹرکڈ دین محیط ردت القسمة ) ش: أي قال الصحف 
ذکر هذہ السألة تفریعماعلی مسآألة القدوري وهي من مسائل الأصل ؛ ولکن کان ینبغي أن لا 
یذکر في أول السألة لفظ قال لأنە لم یذکر ھذہ السألة في البدایة . وقولە دین لا تفاوت فیه ہین 
أن یکون قلیلاً آو کشیرا ء وبه صرح ا حاکم في ه الکافي؛ والکرخي في امختصرہ٤ء‏ إلا أن 
یکون للمیت مال ما سوی ذلك بیع بالدین وأبعدت القسمة ۔ 

وقوله رد القسمة ؛ أي إذالم یرہ الورثة الدین ؛ ما لراد وإلا ترد ء لأن حق الغرماء في 
مالیة الشركة لا في عینھا ء وبە قال مالك ۔ 

وقال الشافعي :إن قلنا إن القسمة مییزأ حقین لم تبطل القسمة ء وإن لم یقہض الدین 
بطلت القسمة . وإن قلنا إنه بیع الشرکة قبل قضاء الدین ففيه قولان ؛ وفي قسمتھا قولان ۔ 
وفي ۸ الذخیرۃ ٤‏ لو ظھر وارث آخر آو موصی لە بالثلث أو الریع أو ما أشبه ذلك وردت القسمة 
لأنه ظھر أن في الشركة شریکاً آخر قد اقتسموا دونہ ؛ وکذا لو ظھر اللوصی لە بالألف الرسلة ء 
أي إذا قالت الورثة بحق ینقص حت الغرماء وحق الوصی لہ بالألف ا مرسلة ۔ 

آما في الوارث الآخر والوصی لە بالثلث أو الربع لیس لھم ذلك ؛ لأن حقھما في عین 
الشرکة فلا ینفك إلی مالك آخر إلا برضاھما ‏ وحق الغری والوصی لە بالألف المرسلة إلی 
امالیة لا في عین الشرکة ء وفي ذلك قال الوارث في الترکة سواء ء ولهذا قالوالو کان مال آخر 
لم یدخل في القسمة لیس للغرم واللوصی لە بالألف المرسلة حق بعض القسمة ؛ بل یعطی 


سن 


لانہ یمنع وقوع اللك للوارٹ ؛ وکذا إذا کان غیر محیط لتعلق حق المْرَکَابم بالتركة إلا إذا بغي من 
الترکة ما یفي بالدین وراء ما قسم ؛ لأنہ لا حاجة إلی نقض القسمة في إِنقاءِ حقھم . ولو آبراہ 
الغرماء بعد القسمة أو أداہ الورثة من 


حقھما منه ۔ 

واختلف أصحاب مالك في ظھور وارث آخر أو موصی لە بالثلث ؛قال این القاسم وإِنّ 
کانواعا مین بوارٹ آخر لا تصح القسمة ؛ وإِن لم یکونواعالمین والشرکة عین أخذ من کل ما 
یتوه ء وقال عبد اللك وأشھب القسمة جائزۃ في الوجھین ولە ا حیار إن شاء أجاز القسمة 
وأخذ ما تتویه من کل ٠‏ وإن شاء رد القسمة فیجمع سھمه في محل إذاکانت الترکة دارین ٭ 
وإن کانت أکثر استرد القسمة . وإذا کان في الترکة دین وطلبوا من القاضي القسمة والقاضي 
یعلم بالدین وصاحب الدین غائب ؛ فإن کان الدین مستغرقاً بالدین لا یقسم القاضي ؛ لأنه 
لا ملك لھم في الشرکة ء فإن کان غیر مستغرق فالقیاس أن لا یقسمھا أیضاء لآن الدین سائل 
لکل جزہ من أجزاء الترکة ‏ حتی لو هلك جمیع الترکة إلا مقدار الدین کان ذلك لصاحب 
الدین ء وھذا القیاس قول أبي حنیفة -رحمە الله- ولکنه استحسن وقال قلما یخلو ترکة عن 
دین پسیر ویستحب أن یقف عشرۃ آلاف بدین عشرۃة ہ فالأحسن أن ینظر للفریقین فیقف من 
الترکة قدر الدین ویقسم الباقي مراعاۃ للخقین وفیە نظر للمیت من حیث إِن وارثه یقوم بحفظ ما 
نصیبه من ذلك فلیس یکو مضموناًعليه ما لم یصل إلی صاحب الدین حقه ملا یأخذ کفیلاً 
بشيء من ذلك فعلی ھذا قول أبي حنیفة ۔ 

أما عندھما یأخذ کفیلاً وإن لم یکن الدین معلوماًللقاضي عن الدین ء فإذاقالوا لا دین 
فالقول لھم ویقسم القاغي تمسکھم بالأصل وھو فراغ الذمة عن الدین ء ولو ظھر دین نقض 
القسمة لن أوانھا قضاء الدین ؛ کذا في ۂ البسوط ٤ودالذخیرة٤‏ ۔ 

م: (لانہ بیع )ش: أي لأن الدین ینعم م: (وقوع لللك ٹلوارث )ش: وقد ذکرنا مستقصی م 
(وکذاإذا کان غیر محیط لتعلق حق الغرماء بالترکة ) ش: شائعاً فلا یجوز التصرف کا مرھون م: (إلا 
إذا بقي من التِرکة سا یفي بالدین وراء ما قسم ) ش: استیفاء من قوله ردت القسمة ؛ یعني إذابقيی 
في التزکة بعد القسمة ہشيء یوفی بە الدین فلا ترد القسمة م: ( لأنہ لا حاجة إلی نقض القسمة في 
إیفاء حقھم ) ش: لآن امانم عن القسمة قیام حق الغریم ؛ فإذا وصل إليه حقه زال امائع من نفوذ 
القسمة ۔ 

م: ( ولو ابراہ الفرماء بعد القسمة )ش: أي وکذا لا یرد القسمة لأنە لا حاجة إلی نقض 
القسمة إذا أبرأ الیت غرماءہ بعد القسمة م: ( أو آداہ ) ش: أي دین الضرماء حق م: ( الورثة من 


٤ 


مالھم والدین محیط أو غیر محیط جازت القسمة لان الائع قد زال ”لو ادعی احد التقاسمین 

دینا فيی الترکة صح دعواہ ؛ لأنہ لا تناقض |إذ الدین یتعلق بالمعنی والقِمٰةقتصادف الصورۃة . 

ولو ادعی عینًا باي سبب کان لم یسمع للتناقض إذ الإقدام علی القسمة اعتراف:ِکون القسوم 
مشٹرگا . 

مالھم والدین محیط أو غیر محیط ) ش: أي وسواء کان الدین محیطاًبالترکة أو لم یکن م: (جازتٌ 

القسمة ؛ لأن الائع قد زال )ش: وھو قیام الدین ۔ 

فان قلت : ما الفرق بین ھذا وبین ما إذا ظھر موصی لە بالٹلٹ؟ 

قلت : إنه شریکە في التركة وقد اقتسموابدونە فلا تصح القسمة ؛ کما إذا استحق شيء 
شائع في الترکة ء فإن القسمة باطلة کذلك ھا هنا ء والفقه فيه أنانعتبر الانتھاء في السألتین 
بالابتداء ‏ وفي ابتدائھما إذا قسموا الترکة وأعطوا حق الوصی لە بالثلٹ من مالھم لم یکن لھم 
ذلك إلا ہرضاہ ء لأن حقه في عین الترکة ‏ فإذا آرادوا أن یعطوہ من مالھم فقد قصدواشراء 
نصیبه من الترکة فلا یصح إلا برضاہ فکذلك في الانتھاء ء وقد مر تحقیقه آنفاً ۔ 

م: (ولو ادعی احد الدقاسمین دیناً في الرکكة صح دعوا:)ش: ذکر تفریعاعلی مسألة 
القدوري قید بقولە دینا ‏ لأنه لو ادعی عینامن أعیان الترکة بای سبب کان بالشراء والهبة أو 
غیرھما فلا یقبل دعواء کما یجيء عن قریب ء إِذ الدین لا یتعلق بعین الترکة بل بمناھا ومي 
االیة ء ولھذا للورثة حق إیفاء الدین من مال آخر ۔ 

واستخلاص الترکة لا تقسم فلم یکن الإقدام علی القسمة إقراراً بعدم الدین ؛ آشار إليه 
بقوله م: ( لانہ لا تناقض إذ الدین پتعلق بالمعنی )ش: أي بجعتی الترکة وحق الالیة م: ( والقسمة 
تصادف الصورة) ش: أي صورۃ الدرکة ؛ وشرط التناقض اتخاذ الحل ؛ وھامنا قد اختلف 
الحل فلا یتناقض ۔ 

م: (ولو ادعی )ش: أحد التقاسمین م: (عینا) ش: من الأعین في الترکة م: ( باي سبب کان) 
ش: من الشراء والھبة أو نحوھمام: ( لم یسمع )ش: دعواہ م: ( للتتاقض إذ الإقدام علی القسمة 
اعتراف ) ش: أي إقرار منە م: ( بکون القسوم مشترکا) ش: ودعواہ بعد ذلك دعوی بفساد 
القسمۃة:ء إِذ القسمة فی باطلة متی کانت العین لە ء وبین دعوی الفساد والإقرار بالصحة 
للتناقض فلا یسمع ۔ 

وفي 9 الذخیرۃ ٤‏ أقر رجل أن فلانا مات وترك هذہ الدار میراثاًولم یقل لھم أو لورٹتہ ٹم 
۔ادعی بعد ذلك أنه آوصی لە بالٹلث آو ادعی دینًا عليه آو لھم ؛ والمسالة بحالھا لا تقبل ؛ لأنہ 


الدین یتناقض ۔ 

وفي ۃالشامل؟ اقتسمت الورثة وأراد فیھم امرأة الیت ٹم ادعت بعد القسمة مہَنزاعلی 
زوجھا وإِقامة البینة تنقض بالقسمة ؛ وکذلك الوارٹ لو ادعی دیناً ء لأن اھر لا یتعلق بعَيؾ 
الترکة بل ببعناھاء فلم یکن بالإقدام علی القسمة مقرۃ بأن لا حق لھا : 


جد اث 


٦٤ 


فصل في ا مھایااۃ 


امھایأۃ جائزة استحسائً للحاجة إليه ء إذ قد یتعذر الاجتماع علی الانتفاع ٴافَاثبه القسمة 


م: ( فصل نی الھایأ:) 

ش: ما ذکر قسمة ألأعیان شرع بقسمة الأعراض وھي لغة مشتقة من الھیئة وھي الال 
الظاھرۃ للمتھیئ ‌للشيء یقال: ھیأھا هي مھایأة ء ومنە التھایؤ وھو أن یتواضعواعلی أمر 
فیتراضوا بە وفي ا حقیقة ان یتراضوا بھیئة واحدة ء یعني الشريك منتفع بالعین علی الھیئة العيی 
یتتفع بھا الشريك الآخر ء وقد تبدل الھمزۃ ألفاً . وفي عرف الفقھاء هي قسم النافع ۔ 

ومسائل ھذا الفصل إلخ من المسائل الأصل لم یذکرھا محمد في ہ ا جامع الصغیر؛ ولا 
القدوري في 9 مختصرہ ٤‏ ؛ ولھذالم یذکرھا صاحب (الھدایة ٤‏ في البدایة ما ذکرھا هنا تکٹیراً 
للفوائد ۔ 

م: ( الھایاۃ جائزۃ استحساناً ) ش: وفي القیاس لا یجوز لأتھا مبادلة النفعة بجسھا . وقال 
في (شرح الأقطع ٤‏ :قال اصحابنا :إن الھایأۃ في امنافع الشتركة عقد جائز واجب إذا طلب أحد 
الشرکاء ء وقال الشافعي -رحمە الله- لا یجوز . وقال الطحاوي في داختلاف الفقھاء ؛ إنيی 
طلبت في ذلك قول الشافعي فلم أجد ظاھراً . مذھبہ أن ا حاکم لا یجوز أن یجبر علی الھایأۃ . 
وکذا یذکر أصحاب الیوم . وجه استحسان الکتاب قوله سبحانه وتعالی : ۶ لھاشرب ولکم 
شرب یوم معلوم 4 (الشعراء : الاّیۃ١٥٥)‏ وھذا هو المھایأۃ . 

والسنة ما روي أن رسول اللہ گی خرج إلی غزوۃ بدر مع أصحابه علی نواضح الدینة لیس 
لھم ظھر غیرھاء فکان یخرج منھم الثلاثة علی البعیر الواحد التناوب لیس فیھم فارس غیر 
مصعب بن عمیر والقداد بن الأسود . وروي عن عقبة بن عامر ا جھني قال :کنا نتناوب في 
إبل الصدقة علی عھد رسول اللہ گے ۔ 

والمعقول وھو أن الأعیان خلقت للانتفاع : فمتی کان اللك مشتركاً فکان حق الانتفاع 
مشترکاً أیضاً ء والحل الواحد لا یحتمل الائتفاع علی الاشتراك في زمان واحد ؛ فیحتاج إلیھا 
تکمیلاً للانتفاع . ثم التھایؤ قد یکون من حیث الکان کالدار الکبیرۃ یسکن أحدھما ناحیة مٹھا 
والآخر ناحیة آخری . وقد یکون من حیث الزمان بأن ینتفع أحدھما بالعین کالدار والأارض 
ونحو ذلك ما یحتمل القسمة . وأمافیما لا یحتمل القسمة کالدابة الواحدۃ والعبد الواحد لا 
ینافي القسمة إلا من حیث الزمان ۔ 

م: (للحاجة إليه) ش: أي إلی فعل امھایأۃ م: ( إذ قد یتعذر الاجتماع علی الانتفاع فالبہ القسمة) 


بی 


ولھذا یجري فی جبر القاضي ؛ کما بجصري في القسمة : إلا أن القََتػَقِ وی منہ في استکمال 

النضفعة لأه جمع المنافع في زمان واحد؛ والتھایؤ جمع علی التصاقب'ٴ+اولھذا لو طلب احد 

الشریکین القسمة والآخر الھایاۃ یقسم القاضي لأنە ابلغ في التکمیل . ولو وعتِ فیما بحتمل 
القسمة ٹم طلب أحدھما القسمة یقسم 


ش: وھذا الوجه امعقول ؛ وقد بیناہ . وکلمة إذ للتعلیل: قوله فأاشبه ء أي فعل الھایأۃء والتھاق 
القسمة فیما تعذر الانتفاع بالعین جملة فیقسم ینتفع کل منە بنفسه ؛ فکذلك الانتفاع بالنفعة قد 
یتعذر جملة یستھموت وینتفع کل منھم بنصیه ء إذا القصود من الأعیان الانتفاع بھا۔ 

7 (ونھذا ) ش: أي ولأجل شب امھایأۃ القسمۃ م: (یجري فیه ) ش: أي في الھایأۃ تأاویل 
جملة التھایڑ م: (جبر القاضي کما یجري في القسمة )ش: إذا طلبھا بعض الشرکاء وأبی غیرہ 
یجبرہ القاضي کمایجبر : أي في القسمة عند اتماد ا جنس . ثم اختلف العلماء في کیفیة 
جوازھا. قال بعضھم إن حرب ا ھایأۃ في ا جنس الواحد والمنفعة متفاوتة تفاوتاًیسیراًکما فيی 
الثیاب والأراضي یعتبر إفرازأمن وجه مبادلة من وجه حتی لا ینفرد أحدھما بھذہ الھایأۃ ۔ ولو 
طلب أحدھما ولو یطلب الآخر قسمة الأصل أجبر علی ا مھایأۃ ۔ 

وعند الشافعي لم یجبر ء وعنه في وجە یجبر وإن [...] في ا جس الخعلفة کالدور 
والعبید تعتبر مبادلة من کل وجه حتی لا یجوز من غیر رضاھما ما أن الھایأۃ قسمة التافع 
فیعتبر بقسمة الأعیان ؛ وقسمة العین اعتبرت مبادلة من کل وجه في ا جنس الختلف وفي 
ا جنس التحد إفراز من وجه مہادلة من کل وجه کمابینا فلا ینفرد أحدھما بالقسمة ء ولکن 
أجبر عليه بطلب اأحدھما ء لن التفاوت یسیر ء وکذافي قسمة ا نافع . وقیل إن الھایأۃ فيی 
ا جنس الواحد من الأعیان المتفاوتة تفاوتاًیسیراً یعتبر إفرازا من وجه عاریة من وجە؛ لأن الھایأۃ 
جائزۃ في ا جنس الواحد ۔ 

ولو کانت مبادلة من وجھ ا جازت في ا جٹس الواحد لأنھا تکون مبادلة اللفعة بجنسھا 
وآنە یحرم النساءہ والاول أآصح ۔ 

م: (إلا أن الشسمة اقوی منه )ش: أي من التھایؤ م: (في استکمال النفعة لالہ ) ش: أي لأن 
القسمة والتذکیر باعتبار القسم م: (جمع ا نافع في زسان واحد ء والتھابؤ جمع علی التعاقب ) ش: 
یعني یقع شيء منھا عقیب شيء م: (ولھذا ) ش: أي لکون القسمة أقوی م: ( لو طلب احسد 
الشریکین القسمة والآخر الھایاۃ یقسم القاضي لأنە ابلغ في التکمیل )ش: أي ولأن القسم أبلغ فيی 
تکمیل النفعة ما ذکر أنە جمع المنافع في زمان واحد . 

م: (ولو وقعت ) ش: أي الھایأۃ م: ( فیما یحتمل القسمة ثم طلب احدھما القسمة یقسم )ش: 


“٦1۳ 


وتبطل الھایأۃ لانە أبلغ ولا پیطل الٹھایؤ وت احدھما ولا بونھما؟َأنہ لو انتقض لاستانفہ 

الحاکم ولا فائدۃ في النقض ئم الاستناف . ولو تھایا ني دار واحدۃ علىٌأن یسکن ھذا طائفة 

وھذا طائفة ء آو ھذا علوھا وھذا سفلھا جائز ء لأن القسمة علی ھذا الوجه جائژۃنکذا امھابأۃ 

والتھایؤ في ھذا الوجه إفراز جمیع الأنصباء لا مبادلة ء ولھذا لا یشترط فیه التاقیت ولکل واحد 
أن یستغل ما آصابہ با مھایأۃ شرط ذلك في العقد أو لم بشرط 


أي ثم طلب أحد الشریکین القسمة یقسم القاضي م: (وتبطل الھایاة ؛ لأنە ) ش: أي لن القسم م 
(اہلغ) ش: في تکمیل النفعة . 

وقال : في کتاب الصلح من السائل : ولکل واحد نقض الھایأة بلا عذر إذالم یرد 
التعنت؛ لأنہ بمنزلة العاریة وورثتھما ببنزلتھما . وقال فيە الکفایةا طلب أحدھما قسمة العین 
بعد الھایأۃ قسم ا حاکم وفسخ الھایأۃ ء لآن الأصل القسمة ۔ 

م: (ولا یبطل الٹھایؤ بھوت احدھما ولا بموٹھما؛ لأنە لو انشقض لاستائفہ ا حاکم ) ش: بجواز 
طلبِ الورثة الھایأة م: ( ولا فائدة في النقض ٹم الاستثتاف ) ش: أي فحیعذ فلا فائدۃ في نقض 
اْھایأۃ ئم إعادتھا م: ( ولو تھایٹا في دار واحدة علی آن یسکن ھذا طائفة ) ش: أي ناحیة من الدار م 
( وھذا طائفة) ش: أي ناحیة آخری منھام: ( او هذا علوھا وھذا سفلھا )ش: أي وهہذایسکن علو 
الدار وھذا یسکن سفلھام: ( جاز ؛ لان السمة علی مذا الوجه جائزۃ ء فکذا الھایاۃ) ش: یجوز 
بجر المتنع بطلب أحدھم ویە قال الشافعي ومالك : وسواء في ذلك ذکرت الد أو لا ۔ وفيی 
دالمبسوط؛ لو انھدم العلو فلصاحبە أن یسکن مع صاحب السفل لأنہ نما رضي بسقوط حقه في 
السفل بشرط سلامة سکن العلو فلم یسلم فکان موعلی حقه في السفل وورثته في ذلك 
منزلته . 

م: (والتھایؤ في ھذا الوجه ) ش: وھو أن یسکن في هذا جانب من الدار ویسکن ھذافي 
جانب آخر في زمان واحد م: ( إفراز جمیع الأنصباء لا مبادلة ) ش: یعني جمع القاضي بھا جمع 
منافع أحدھما في بیت واحد بعد أن کانت سابعة في ثائین : وکذلك في حق الآخر وبھذا 
إیضاح لکونھا إفراز لا مبادلة م: ( لھذا لا یشترط فیە التوقیت )ش: یعني لو کانت مبادلة یشترط 
فیھا بیان الدة لأنھا تعتبر حینئذ إجارة ء وهذہ الإجارۃ فاسدۃ لأنھا تکون إجارۃ السکنی م 
(ولکل واحد أن یستغل ما أصابہ بالھایأة ) ش: أي ولکل واحد من التھایٹین أن یأاخذ بحدوث 
النافع علی ملکه ء احترز بھذا القید عن قول أبي علي الشافعي فإانه قال : لو تھایٹا بالسکنی ولم 
بشعرط الإجارةلم یلك کل واحد مٹھما إجارۃ منزله وقال شمس الأئمة: ظامر المذھب أنە 
یملك الإجارۃ م: (شرط ذلك في العقد او لم بشرط)ش: کذافي (الذخیرة8. 


+٤ 


لحدوث ا تاقع علی ملکھ . ولو تھایفي عبد واحد علی أن یخَدَمَٴعذا یوما وھذا یوسًّا جاز ؛ 

وکذا ھذا في البیت الصغیر ؛ لان الھایأۃ قد تکون في الزمان : وقد تكَون من حیث الکان ؛ 

والاول متعین هھنا . ولو اختلفا في التھایؤ من حیث الزمان والکان في محل بَخشیلھما یامرھما 

القاضي بن یتفقا ء لآن التھایؤ في الکان اعصدل وفي الزمان اکمل ‏ فلما اختلفت الهة لا بد من 
الانفاق ۔ فان اختاراء من حیث الزمان یقوع في البدایة نفیًا للتھمة ء 


فإن قلت : ا نافع في العاریة یحدث علی ملك اللستعیر ٭ومع ھذا لا بملك الإجارة . قلت : 
واز أن یستردہ م: (حدوث التاقع علی ملکه ) ش: المعیر قبل مضي الدة فلا فائدة ۔ م: (ولو تھایا 
في عبد واحد علی آن یخضدم هذا یوما وھذا بوما ) ش: أي ویخدم ھذا بوماًم: (جاز )ش: أي 
التھایؤ ۔ واحترز بالعبد الواحد علی التھایؤ علی علة العبد الواحد فإنه لا یجوز بالاتفاق بیانە 
فیھا ذکر شیخ الإسلام الأسبیجابي في کتاب الصلح من ڈالکافي) ء والتھایؤ فی خدمة العبد 
الواحد والعبدین جائزۃ . وفي (الکیسانیات؛ في العبدین ینبغي أن لایجوز أبضاً ماھنا عند أبي 
حنیفة اعتباراً برقیتھما ۔ 

م: ( وکذا هذافي البیت الصغیر ؛ لان الھایأۃ قد تکون في الزمان ) ش: بأن یسکن ھذا یومًا 
وہذایوماً م:( ود تکون من حیث الکان )ش: بأن یسکن ھذا طائفة وطائفة م: ( والاول متعین 
مھنا)ش: معنی التھایؤ في الزمان متعین في البیت الصغیر ولم یذکر أن ھذا إفرازًا أو مبادلة لأنه 
عطفہ علی صورة الإفراز وکان معلوماً م: ( ولو اختلفا في التھابؤ من حیث الزمان والمکان )ش: بأن 
یطلب أحدھما التھایؤ من حیث الزمان والآخر من حیث المکان أو من حیث الزمان فقط فھو أن 
یطلب أحدھما أن یسکن جمیع الدار شھر وصاحبه شھر) آخر ‏ أو من حیث الکان فقط فھو 
أن یطلب أحدھما أن یسکن في مقدمھا وصاحبہ م: (في محل یحتملھما ) ش: أي یحتمل التھایؤ 
من حیث الزمان والتھایؤ من حیث الکان: کالدار مثلاً . قید بە إذا کان في محل لا یحتملھا 
کالبیت الصغیر مثلكً فإنه لا یکون التھایؤ إلا من حیث الزمان فقط . 

م: (یامرعما القاضي بان یضقا ؛ لان الٹھایؤ في الکان اعدل ) ش: لان کل واحد ینتفع في زمان 
واحد من غیر تقدم لأحدھما علی الآخر م: ( وفي الزمان أکمل )ش: لأن کل واحد ینتفع بجمیع 
الدار في نوبته ء وفي اللکان ینتفع بالبعض م: (فلما اختلفت ا حهة ) ش: وھو الزمان والکان م: (لا 
بد من الاتفاق ء فإن اخدارہ من حیث الزمان یقرع في البدایة نفیّا للتهمة )ش: أي لتھمة الیل ء وأنه 
قید الاختیار من حیث الزمان ء ولم یطلق ؛ لآن الحسویة في الکان فکان ممکن في ا حال بأن 
یسکن ھذا بعضھا ء ویسکن الآخر بعضھا . ولو کان التقدم أحسن وأنفع یکن أن یجعل فيی 
نصیب الآخر من المرافق ما یساوي القدمء أما التسویة من حیث الزمان فلا بمکن في ا حال إلا أن 
ییضي مدۃ أحدھمائم یسکن الآخر مثل تلك المدة ۔ 


بی 


ولو تھایاً ني العیدین علی ان یخدم ھذا ھذا العبد والآخرالآخر جاز تدعما ء لان القسمة علی 
ہذا الوجه جائزۃ عندھما جبرا من الضاضي وبالتراضي فکذا الھایاۃ . وقیلعند أبي حنیفة : لا 
یقسم القاضی ء وھکذا روي عنه لألہ لا یجري فیە ا بر عندہ ؛ والأصح أنە یقسم:القاضي عندہ 
ایضتًا ؛ لان النافع من حیث ا خدمة قلما تضاوت ؛ بخلاف أعیان الرقبق لأنھا تضَاوت نفاوًا 
فاحشًا علی ما تقدم . ولو تھایشا فیھسا علی ان نفقة کل عبد علی من یاخلہ جاز استَحباتًا 
للمسامحة في إطعام الماليك ‏ بخلاف شرط الکسوۃ لأنہ لا یسامح فیھا ۔ 


م: (ولو تایآ في المہدین علی ان یخدم ھذا ہڈا العبد )ش: فھذا العبد فاعل لقوله : یخدم 
فیکون مرفوعً ء وھذا الأول مفعول فیکون محلہ النصب ء: (والآخر) ش: بنصب الأول ورفع 
الثاني أي ویخدم الشريك الآخر العبد م: ( الآخر جاز عندھما )ش: أي عند أبي یوسف؛ ومحمد 
وبە قالت الثلاثة م: ( لان القسمة علی هذا الوجه جائزۃ عندھما جبر/ من الشاضي وبالتراضي؛ فکذا 
اللھایأۃ )ش: أي فکذایجوز الھایأۃ ء وقد مر أنھا تجوز أن قسمة الرقیق جبر ؛ والھایأۃ من أھمل 
القسمة ۔ 

م: (وقیل : عند أبي حنیفة لا یقسم القاضي ) ش: أي قال بعض الشایخ عنه : فکذاعلی قیاس 
قولە م: (وھکذا روي عنه ) ش: أي کما قال بعض الشایخ روی عنہ الخصاف -رحمہ الله- ۔ 

وقال الأنرازي : یعني روي عن أبي حنیفة في (الکیسانیات) أن التھایڑ علی خدمة 
العبدین لا یجوز وظاہر الروایة علی خلاف ذلك م: (لأنہ لا ہجري فیه المبر عندہ ) ش: لن الشأن 
لا یجري في القسم ا بر عند أبي حنیفة م: (والاصح أنە یقسم الشاضي عندہ أیضً) ش: لأن معلی 
قول أبي حنیفة أن الدور لا تقسم أنە لا یفعل القاضي ؛ فإن فعله جازء فعلی ھذا یجوز القسمة 
فی الأاصول ء فکذاغي الایأۃ ء واإلی هذاسال الکرخحي م: (لان النافع من حیث اخدمة قلما 
تفارت)ش: لأن الاستخدام ا لا یدوم أنە مبني علی السامحة ء والساھلة ء فیکون منافع العبد 
متقاربة ۔ 

م: (بخلاف أعیان الرقیق ؛ لانھنا تتفاوت تفاوتًا فاحشنًا علی ما تقدم ) ش: في القسمة م: (ولو 
تھایئا فیھما )ش: أي ولو تھایآ الشریکین في العبدین م: (علی أن نفقة کل عبد علی من یأخذہ جاز 
استحساًا للمسامحۃ في إطعام الماليك : بخلاف شرط الکسوۃ ؛ لأنە لا یسامح فیھا) ش: قال فيی 
٭الشامل؟ : تھایافي عبدین علی أنیستخدم کل واحد أحدھما : وطعام کل واحد عليه جاز 
استحساًا ؛ لأہ یستفتح أن یخدمہ ؛ ویؤتی بطعامه من نیت غیرہ ۔ 

ولو تھایاعلی أن یکون لکل واحد کسوۃ ما في یدہ لا یجوز ؛ لأن کسوتھما علیھما ء 
فیکون کل واحد مشتریٔا نصف الکسوۃ من صاحبه بنصف کسوۃ الذي في یدہ فإنه مجھول فلا 


کی 


ولو تھایا في دارین علی أن یسکن کل واحد منھما دارا جاز ویجبر اَلقاضِي عليه ؛ اما عندھما 

فظاھر ؛ لأن الدارین عندھما کدار واحصدة ۔ وقد قیل : لا یجبر عندہ اعتبآٌراٴبالقسمة : وعن أبي 

حنیفة : أنه لا یجوڑ الٹھسایؤ فیھما اصلا بالجصبر ما قلنا ء وبالشراضي لانہ بیع آلسکنی بالسکنی 

بخلاف قسمة رقبتھما ؛ لأن بیع بعض أحدھما بیعض الآخر جائز ء وجه الظاھر : أن)التفاوت 
یقل في امنافع فیجوز بالتراضي ویجري فیە جبر القاضي ؛ ویعبر إفرازا : 


 زوجیي‎ 

م: (ولو تھایاً في دارین علی ان یسکن کل واحد مٹھما دا جاز )ش: بالاتفاق م: (ویجبر 
القاضي عليه ) ش: أي علی التھایؤ في الدارین إذا امتنع أحدھما م: (أما عندھما نظاعر ؛ لان الدارین 
عندھما کدار واحدة ) ش: أي أماعند أبي یوسف ء ومحمد فظامر ء لآن قسمة الدارین في ھذا 
الشال تصح ؛ فکذاالتھایؤ . وکذاعند أبي حنیفة ؛ لن العفضاوت یقل في النافع فیجوز 
بالتراضي؛ ویجري فيه جبر القاضي ؛ ویعتبر إفراز کالأعیان التقاربة . 

م: ( وقد قیل : لا یجبر عندہ اعتارا بالقسمة )ش: وھو قول الکرحي ؛ فإنه قال : لا یجبر عند 
آبي حنیفة ؛ قال في ڈالفتاوی الصغری ؛ : وذکر الکرخي ھذا إذاتراضیا عليه: أما عند طلب 
أحدھما فالقاضي لا یجبر عند أبي حنیفة ؛ لأن عندہ قسمة ا مبر لا یجري في الدور ؛ فکذافيی 
القسمة بطریق التھایؤ . 

م: (وعن أبي حنیشة : آنه لا یجوز الٹھایؤ فیھما اصلا با بر ) ش: أي من القسمة والتھایؤ فيی 
آکٹر النسخ فيه ء أي في سکنی الدارین قوله أصلاً ء یعني مطلقًا ء یعني لا با بر ء ولا 
بالتراضي ء وھذہ روایة ہ الکیسانیات؛ . بیانه فیھا قال شیخ الإسلام الأسبیجابي في اشرح 
الکافي ؛ : فکذلك التھایؤ في الدارین علی السکنی إذ العلة جائزۃ . 

وذکر في (الکیسانیات؛ عن أبي حنیفة أله لا یجوز ؛ لأن قسمة النفعة تعتبر بقسمة العین: 
وقسمة العین في الدارین عندہ لا یجوز باعتبار التفاوت : إلا أن ثمة یجوز بالتراضي لأنہ بلك 
ینعقد تملیکا عند ذلك : وتمليك الدار جائز ‏ وھذا ینعقد تمليك السکنی بالسکنی ؛ وذلك باطل 
م: (ا قلنا ) ش: أشار بە إلی قوله اعتبار بالقسمة م: (وبالتراضي)ش: عطف علی ول با بر م 
(لانه بیع السکنی بالسکنی ) ش: أي لآن التھایژ غي الدارین بیع السکنی بالسکنی وذلك باطل ۔ 

م: (بخلاف قسمة رقبتھما) ش: أي حیث یجوز قسمة رقبة الدارین م: (لان بیع بعض احدھما 
بیعض الآخر جائز )ش: أي بیع بعض أحد الدارین ببعض الدار الآحر م: (وجه الظاھر ) ش: وھو 
أن یجبر القاضي عليه عند أبي حنیفة م: (ان التفاوت یقل في الدافع فیجوز بالتراضي ء ویجصري فیه 
جبر القاضي : ویعتر إفرازا ) ش: أي یعتبر التھایؤ ھذا إفرازا أو تَییزًا ء هذا جواب عما روي عن 


اون 


ما التفاوت فیکثر في اعیانھما فاعتبر مبادلة . وفي الدابتین لا یجوز اَلکَھای علی الرکوب عند 

أبي حنیفة -رحمے الله- وعندھما بجوز اعتباراً بقسمة الأعیان . ولە : ان الاہستعمال یتفاوت 

بتفاوت الراکیین فإنھم بین حصاذق وأضرقء والٹھایؤ في الرکوب فی دابة وَاعَبدۃ علی ھذا 

ا خلاف ما قلنا . بخلاف العبد لأنہ یخدم باختیارہ فلا یتحمل زیادۃ علی طاقته ؛ والدابة تحنملھا ۔ 

واما التھایؤ في الاسشغلال فیجسوز في الدار الواحدة في ظاھر الروایة ء وفي العبد الوآخلیۂ 
والدابة الواحدۃ لا یجوز ۔ 


أبي حنیفة أنە لا یجوز م: (آما السفاوت فیکشر في اعیاتھما )ش: أي في أعیان الدارین؛ وھذا 
الترکیب غیر مرض عند النحاۃ علی ما لا یخفی ؛ ولکن التقدیر أما التفاوت فیکٹر في الأعیان 
فافھم م: (فاعتبر مبادلة ) ش: فلا یجري فیھا ا بر ؛ بخلاف الإفراز م: (وقي الداہتین لا یجوز الٹھابؤ 
علی الرکوب عند أبي حنیفة -رحمه الله- وعندھما ہجوز اعتبارا بقسمة الاعیان) ش: فکما یجوز 
قسمة الدواب من جنس واحد رقبة ء فکذایجوز منفعة . 

م: (ولہ) ش: أي ولأبي حنیفة م: (ان الاستعمال یتفاوت ہتفاوت الراکبین فإنھم بین حافق) ش: 
أي فإن الراکبین بین ماھو حاذق بصنعة الرکوب م: (واخرق)ش: أي وہین أخرق؛ أي جاھل 
بھا ء وھو أفعل من خرق یخرق من باب ملم بعلم ؛ ویقال : هو من باب فعل یفعل بالضم 
فیھما ء ومصدرہ خحرق بفتحتین ء والآحرق ضد الرفیق ء والآأآحرق الأحمق م: (والٹھایؤ في 
الرکوب في دابة واحدة علی هذا الخلاف ) ش: أي ا خلاف المذکور ء فعندہ لا یجوز خلاتًا لھما م 
(لا قلنا ) ش: أشار بە إلی قولە أُن الاستعمال یتفارت بتفاوت الراکبین ۔ 

م: (بخلاف العبد ) ش: أي بخلاف التھایؤ فيی خدمة العبد حیث یجوز م: (لأنه یخدم 
باختیارہ) ش: ویسأله علی سمط واحد م: (فلا یتحمل زیادة علی طاقته ) ش: أي لأن یتکلف زیادۃ 
علی ما یطیقه من العمل ؛ وا خدمة ؛ فیتحقق الاعتدال في قسمتھام: (والدابة حملھا ) ش: علی 
صیغفة الجھول؛ أي یحتمل الزیادة علی طاقتھا ء یعني تکلف ؛ ویسال علیھا بغیر ما فيی 
طاقتھاء والناس متفاوتون فلا یتحقق الاعتدال م: (واما التھابؤ في الاستغلال ) ش: أي طلب الغلة 
م: ( فیجوز في الدار الواحدة في ظاہر الروایة ) ش: لن في ا حقیقة تھایؤ من حیث النفعة ؛ لأنہ لا 
فرق بین أن یتھایا سکنی ء ثم یڑاجرھا فیاکل غلتھا ء وبین أن یتھایأً في الغلة ابتداء ۔ 

وذکر محمد في قالرقبانیات ؛ آنە لا یجوز التھایؤ في الغلة ؛ لأن الغلة اسم للدراهم ومي 
معدومة إ حال: وقسمة العدوم قبل الوجود لا یجوز إذا کان ما یحتمل القسمة بعد الوجود ٠‏ 
بخلاف القسمة في اللفعة ء ولھذا لا تجوز القسمة في غلة واحدة ء کذافي اشرح الکافي ۰٢‏ م 
(وفي العبد الواحد : والدابة الواحدة لا ہجوز ) ش: بلا خلاف . 


٤۸ 


ووجه الفرق : أن النصیبین یتعاقبان في الاستیفاء ء والاعتدال ثابت فیا بلیال ء والظاھر بقاؤہ فيی 
العقار ونغیرہ في ا حیوانات لتوالي اسباب التغیر علیھا فتفوت المعادلة ء ولؤزادت الغلة في نوبة 
احدھما علیھا في نوبة الآخر یشترکان في الزیادة لیتحقق التعدیل ٠‏ 


م: (ووجه الفرق )ش: یعني بین جواز التھایؤ في الاستغلال في دار واحدة ء وعدتفيی 
العبد الواحد ؛ والدابة الواحدة م: (آن التصببین بتعاقبان في الاستیفاء )ش: أي نصیبي الشریکین 
یتعاقبان ؛ یعني أحدھما یکون عقیب الآخٌر في استیفاء اللفعة م: (والاعتدال ثابت في ا حال) ش: 
أي ني الحال التي علیھا الدار ‏ أو العبد م: (والظاھر بقاؤہ في العقار) ش: أي بقاء الاعتدال فيی 
العقار م: (وتغیرہ قي اخیوانات ) ش: أي والظاہر تغیر الاعتدال في ا حیوانات م: (لتوالي اسباب 
التغیر علبھا ) ش: أي علی ا حیوانات من عروض الاَفة ء والملرض ؛ والعجز ء خصوصا عند حوق 
التعب م: (فقضوت العادلة ) ش: أي إذا کان کذلك تضوت العادلة ؛ لآن الاستغلال إنما یکون 
بالاستعمال ء والظامر أن عمله في الزمان الشاني لا یکون کما کان في الأول ؛ لان القوی 
ا لجسمائیة متناعیة ۔ 

م: (ولو زادت الغلة ) ش: یعئي في الدار الواحدۃ ع: (في نوبة احدھما علیھا ) ش: أي علی 
الغلة التي یکون م: (في نوبة الآخر بشترکان في الزیادة لیتحقق التمدیل ) ش: في الھایأة ء لن مبناھا 
علی العادلة کما في القسمة . وفي (الذخیرة* : أغلت إحدی الدارین دون الآنخری ؛ ولیس 
للذي لم تغل دارہ أن یشارك الآخر في الغلة ؛ لأن الذي أغلت إنھا آغلت لنفسےه دون شریکه ؛ 
فلو أجرھا بغیر إذن شریکە کانت الغلة کذلك منادیة لە ء وتکون الغلة کائنة لە ؛ لن الإجارۃ 
حصلت بإذن الشريك ۔ 

وفي الدار الواحدۃ إذا تھایاآ غي الغلة فأغلت في نوبة أحدھما آکثر فالفصل بیٹھما لان معنی 
الإفراز في القسمۃة في الدارین أرجح علی معنی أن کل واحد یصل إلی اللضعة ؛ والغلة فی 
الوقت الذي یصل إليه صاحبه ممایستوفیه کل منھماعوض عن قد ملکه ؛ استوجبه بعقدہ 
فیسلم لە . وفي الدار الواحدۃ إذا تھایاً في الاستغلال زماًا فاحدھما یصل إلی الغلة قبل وصول 
الآخر إلیھا ۔ 

وذلك لا تکون قضیة للقسمة فیجعل کل منھما وکیلعن صاحبه في إجارۃ نصیب 
صاحبہء وما یقبضه کل واحد منھما یجعل عوضًا عما یقہضه صاحبه عن قدیم ملکه استوجبە من 
عوض نصیبه ؛ والعاوضة تقتضي المساواۃ ء فعند التواصل یثبت التراجع فیما بینھما لیستویاء 
وبە قال الشافعي في قول ۔ 


ہف 


بخلاف ما إذا کان التھایؤ علی النافع فاشتغل احدھما في نوبته زیادۃک لان التعدیل فیما وقع 

عليه الٹھایؤ حاصل ؛ وھو النافع فلا تضرہ زیادة الاستغلال من بعد ء والتھَنایؤ علی الاستغلال 

في الدارین جائز ايضنًا في ظاہر الروایة ما بینا ؛ ولو فضل غلة احدھما لا یشٹرکانٴفیە ء بخلاف 

الدار الواحدۃ . والضرق أن في الدارین معنی الشمییسز والژفراز راجح لاتحاد زسان الامتتفاء ؛ 

وفي الدار الواحدۃ یتعاقب الوصول فاعتبر قرضًا ؛ وجعل کل واحد ضي نوینه کال و کی لن 

صاحبه فلھذا یرہ عليه حصتہ من الفضل ؛ وکدا یجوز في العبدین عندھما اعتبارا بالٹھایؤ في 
النائعء ولا یجوز عندہ ؛ لأن النفاوت فی أعیان الرقیق 


م: (بخلاف ما إذا کان التھایؤ علی النافع فاشتغل أحدھما في نوبته زیادة ) ش: حیث لا یشترکان 
في الزیادۃ م: (لأن التعدیل فیما وقع عليه التھایؤ حاصلء وھو الناقع فلا تضرہ زیادة الاستغلال من بعد) 
ش: أي من بعد حصول التعدیل في التھایؤ في المنافع م: (والٹھایؤ علی الاستغلال في الدارین جائز 
ایضسًا في ظامر الروایة )ش: احترز بە عن روایة (الکیسانیات؟ عن أبي حنیفة آلە لا یجوز کما 
ذکرنا م: ( ا بین )ش: أشار بە إلی قولە : والاعتدال ثابت في ا حال . إلی آخرہ ۔ 

م: (ولو فضل غلة أحدھما لا یشترکان فیه ) ش: أي في الفاضل في المسألة الذکورۃ م: (بخلاف 
الدار الواحدہ ) ش: حیث یشترکان في الفاضل في غلة الدار الواحدۃ م: (والفرق) ش: یعني من 
اشتراکھما في فضل الغلة في الدار الواحدۃ وبین عدم اشتراکھما في فضل الغلة في الدارین م: (آن 
قي اندارین معنی التمییز ء والإفراز راجح لاتحاد زمان الاستیفاء) ش: یعني أن کل واحد منھما یصل 
إلی النافع ء والغلة في الوقت الذي یصل إلیه صاحبه ؛ فصار کأن علی کل واحد إفراز جمیع 
نصییه من المنافع في الدار الدي هي في یدہ ء والغلة التي یأخذھا بدل ا لنافع التي ینشآ من نصیبه 
فتکون لە خاصة ؛ وإن کثرت فلا یجب رد الزیادة ۔ 

م: (وفي الدار الواحدۂ یتعاقب الوصول )ش؛ یعني یصل أحدھما إلی الغلة قبل صاحبه؛ 
وذلك لا یکون إلا من قضیة القسمة ؛ فإن کان کذلك م: (فاعتبر قرضّ ) ش: أي اعتبر نصیب 
صاحبه من الغلة قرضّاء ویکون ہو مستقرضًا م: (وجمل کل واحد في نوبتہ کالوکیل عن صاحیه ) 
شض: یقبض نصیبه من الغلة بطریق الفرض لنفسە م: (فلھذا برد علیه حصده من الفضل )ش: اي 
فلاجل کونە کالوکیل یرد علی صاحبہ حصة من فضل الغلة ۔ 

م: (وکذا یجوز في العبدین عندعما )ش: أي : وکذایجوز التھایؤ في استغلال العبدین عنلد 
أبي یوسف ؛ ومحمد ؛ وبە قالت الثلاثة م: (اعتبار؟ باتھایؤ في النافع ) ش: أي قیاسًا علی التھایڑ 
في امناقع في العبدین م: ( ولا یجوز عندہ )ش: أي عند أبي حنیفة م: (لان التفاوت فی أعیان الرقیق 


بد 


اکشر منہ من حیسث الزمان في السبد الواحد : فاولی ان تنم الشوازًوالٹھایؤ في ا خدمة جوز 
ضرورۃ ولا ضرورة في الغل لإمکان ڈسمتھا لکونھا عینًا ء ولان الظاہر ‏ إلتسامح في الحدمة 
والاستقصاء في الاستغلال فلا یتقاسان . 


اکٹر منه ) ش: أي من التفاوت م: (من حیث الزمان في العبد الواحد ) ش: لأنه قد یکو نی نجبد 
واحد کیاسة وحذاقة یجعل في شھر واحد من الغلة ما لا یجعل الآخر في سنتہ م: (فاولی ان بَلم 
المواز)ش: أي جواز استغلال العبدین . تقریرہ أن التھایؤ في استغلال العبد الواحد لا یجوز 
بالاتفاق ؛ ففي استغلال العبدین أولی أن لا یجوز ۔ 

فان قلت: معنی الإفراز ء والتمییز راجح في غلة العبدین ؛ لأن کل واحد فیھما یصل إلی 
الغلة في الوقت الذي یصل إلیھا فی صاحبه : فکان کا مھایأۃ في ال خدمة . 

قلت : التفاوت بینع رجحان معنی الإفراز ء بخلاف معنی ا خدمة ما بینا أن امنافع من حیث 
ا حخدمة ء قلماتتفاوت ۔ 

م: (والتھایڑ في ا خدمة جوز ضرور)ش: جواب عن قیاس قولھما علی ال نافع ؛ تقریرہ ان 
امھایأۃ في الخدمة جوزت ضرورة ؛ لآن النافع لاتبقی فیتعذر قسمتھا علی ما یفسرھا الصنف 
عن قریب م: (ولا ضرورۃ في الغلة لإمکان قسمتھا لکونھا عینَّا )ش: فیستغلان علی طریق الشرکة 
ٹم یقتسمان ما حصل من الغلة ۔ 

ولقائل أنیقول : علل التھایؤ في امنافع بقوله : من قبل؛ لأن المنافم من حیث الخدمة فلا 
تتفاوت : وعلله ھا هنا بضرورۃ تعذر القسمة ؛ وفي ذلك توارد علتین مستقلتین علی حکم واحد 
بالشخص؛: وو باطل . ویکن أن یجاب عنە بأن اللذکور من قبل ثمة ھذا التعلیل کان علة جواز 
تعذر القسمة ؛ وقلة التفارت جميعًَا ء لأن کل واحد منھماعلة مستقلة . 

وقال الكاکي : قولە : والتھایؤ في ا خدمة جوز ضرورۃ جوامع أشکال یرد عليه قوله : لأن 
التغاوت في أعیان الرقیق اکٹر إلی آخرہ ۔ 

فإن قیل : لو کان کذلك ما جاز في الاستخدامء وحیث یجوز التھایؤ في الاستخدام للعبد 
الواحد بالاتفاق في جمیع التفاوت في العبدین علی الأصح علی ما مر فقال في جوابە : والتھایؤ 
في ا خدمة جوز ضرورتە إلی آخرہ . وما ذکرناہ أصوب علی مال یخفی کماذکرہ ؛ کذاحقق 
تاج الشریعة ء وتبعه صاحب دالعنایة؛. 

م: (ولان الظاھر ) ش: وجە آخر لإبطال القیاس بیانە ان الظامر م: (ھو التسامح ني ا خدمة 
والاستقصاء )ش: یعني المتضایقة م: (في الاستغلال فلا یتقاسان) ش: یعني ولا یقاس أحدھماعلی 


فذ 


ولا یجوز في الداہتین عندہ خلانًا ٹھما . والوجه ما بیناہ ف في الرکوب لی کان نخل ء او شجرء 

وس ساسا سای صا تخرد اٹ 

لا یجوز ء لن اللھایأۃ في النافع ضرورۃ أنھا لا نبقی فیدتعذر قسمتھا: وھلہ آعیانِ باقیة یرد 

علیھا القسمة عنضد حصولھا . والیلة أن ییع حصتہ من الآخر ٹم یششري کلھا بعد تقّي نوبته 
او ینتفع باللین بمقدار معلوم استقراضً لنصیب صاحبه 


الآخرم: (ولا ہجوز في الدابتین عندہ خلافًا لھما ) ش : أي لا یجوز الٹھایؤ علی الاستغلال في 
الدابتین عند أبي حنیفة ء خلاقًا لأبي یوسف ؛ ومحمد م: (والوجه ما بیناہ في الرکوب) ش: أي 
الوجه في ہذہ السألة ما بیناہ في الرکوب ؛ وو قولە : اعتبارً لقسمة الأعیان . 

م: (ولو کان نخل ؛ او شجر ء او غدم بین اثنین فتھایآ صلی ان باخذ کل واحد منھما طائفة 
یسٹٹمرھا ) ش: أي یأخذ ٹمرھا نماء في النخل ء والشجر م: (او یرعاھا ویشرب الباٹھا ) ش: في 
الغنم ونحوها کالڑبل والبقر م: (لا یجوز ؛ لآن الھایاۃ في النافع ضرورۃ أنھا لا تبقی فیتمذر قسمتھا؛ 
وھذہ أعیان باقیة یرد علیھا القسمة عند حصولھا ) ش: فلا یتحقق الفرز ء فلا یجوز ۔ 

وإن قیل : یشکل با إذا تھایا في ألبان جاریٹین مشترکتین بینھما علی أن ترضیع هذہ ابن 
ہذاء والأآخری ابن الآخر سنتین حیث لا یجوز ؛ ذکرہ في دالذخیرۃ6 ء مع أن اللبنْ عین ۔ 

واجیب : بأن ألبان بني آدم نزلة النافع ؛ لأنھا لا قیمة لھا إلا عند العقد بطریق التبعیة 
فتتحقق الضرورۃة کما فی ا خدمة . أما ألبان ا حیوانات أعیان ؛ ولھا قیمة بلا عقد؛ فلا تجوز 
الھایأۃ نیھا ۱ 

وفي (الذخیرة؛ : أمة بین رجلین خاف کل صاحبه علیھا ؛ فقال أحدھما : عنلك یومّاء 
وعندي یوم۔ وقال الآخر : بل نضعھاعلی یدعدل یجعل عند کل واحد منھما یوسًا ء ولا 
توضع عند ید عدل ؛ قال مشایخنا : یحتاط في باب الفروج في جمیع المواضع إلا في ہذاء فإنہ 
لا یحتاج لحشمة ملکہ ۔ 

م: (وا حیلة )ش: ھہذاقول الصنف أي ا حیلة في جواز الٹھایڑ في الصورة الذکورة م: (ان ییع 
حصت من الآخر ) ش: أي یبیع حصتہ من الشجر ؛ أو الغنم من الشريك الآحر م: (ثم یشتري کلھا 
بعد مضي نویتہ )ش: أي ثم أُن یشتري کل الشجر ہ أو الغنم فیجعل لکل واحد منھما ما تناوله؛ 
لالہ حصل الشمر : أو الین علی ملك المشتري م: (أو ینتشع باللین بمشدار معلوم استقراضًا لنصیب 
صاحبه ) ش: من ا حلیب کل یوم إلی مدةمعلومة إذا مضت الدة ینتفع صاحبه باللین مثل تلك اللدۃ 
بعضہ من نصیب نفعه في هذہ الدة ء وبعشه ما اقترضہ في الد الاضیة ء ولکن ینبغي أن یزن 


۲۷۲ 


إذ قرض امشاع جائز ‏ والله أعلم بالصوابَ 


اللبن ؛ آو بکیالە في الدة حتی تتحقق الساواۃ في الامتیفاء ‏ ولا یکون الْربالان الین یزید 
وینقصں في اللدة ؛ وکذا امھایأۃ. 

م: (إذ قرض الشاع جائز) ش: تعلیل الوجه الثاني . وقال في قسم السائل في (البؤط٤‏ 
تھایآ في أغنام بینھما علی أن یکون نصفھا عند هذا ء والنصف عند الآخر یعلف ویشرب لِنھا 
لا یجوز ؛ لن اللبن بینھما ء والعلف علیھما فیکون کل واحد مشتریًا نصف لبن صاحبه بنصف 
العلف الذي عليه ء واللبن یزید ویتقص : والعلف مثله فلا یجوز . 

وفي ه الفتاوی الصغری ؛ : بقرة بین اثنین تواضعا علی أن یکون عند کل واحد مٹھما 
خمسة عشر یوما یحلب لیٹھا ؛ فھذہ مھایأۃ باطلة ؛ ولا یحل فضل اللن لأحدھما وإن جعلا فيی 
حل أن یسلك صاحب الفضل فضله ؛ ثم جعله صاحبه في حل فحینثذ یحل؛ لأآن الأول هبة 
الشاع فیما یحتمل القسمة فلم یجڑ ء والثاني : هبة الدین : وإنە یجوز : وإن کان مشاعاً ونقله 
عن قسمة ڈالواقعات؛ م: (والله أعلم بالصواب) . 


عد جھ لے 


کتاب امزارعة 
قال ابو حنیفة -رحمہ الله-: امزارعة بالذلث والربع باطلة ۔ 


م: (کتاب المزارعة) 

ش: قال الشراح : ما کان ال خارج في عقد المزارعة من أنواع مایقع فیه القسمة ذکر المزارعة 
بعدھا . قلت: ا ذکر في القسمة کیفیتھا في الأراضي ذکر عقبھا ماہو القصود الأعظم من 
الأرض وھي المزارعة ۔ 

م: (قال آبو حنیفة - رحمە الله - : المزارعة بالثلث والربع باطلة ) ش: ھذا لفظ القدوري ؛ وبە 
قال الشافعي ء ومالك ء وفي ہالحلیةہ : لا تجوز الزارعة علی بیاض أرض الشجر فیھاء 
والمزارعة ء والخابرۃ ء وبە قال أبو حنیفة ؛ وھو قول مجاھدء والنخعي ؛ وعکرمة ء وابن 
عباس في روایة . 

ومن أصحابنا من قال : الزارعة غیر اللخابرۃ ء فالخابرة أن یکون من رب الأرض ء ومن 
الآخر الہذر والعمل. والزارعة : أن یکون الأرض ء والبذر من واحد؛ والعمل من آخر . وفيی 
دالسنن) : تجوز الزارعة علی الأرض التي بین النخیل المساقاۃ علی النخیل ومزارعة علی الأرضص 

فیکون البذر من صاحب الأرض تبِعًّا للمساقاۃ ۔ 

وقیل : إن کان النخیل قلیلاً ؛ والبیاض کثیرلم یجز ۔ وفي ”النھایةہ : وکذا العاملة لا 
یجوز عند أبي حنیفة ببعض ا خارج ؛ وعند مالك : لا یجوز دفع الأرض مزارعة إلاتبِمًا 
للکروم ء والاستئجار . 

وشرط التبعیة عندہ أن یکون الأصل ضعف التبع ؛ لاأنه حقق التبعیة ؛ کذافي 
دالختلف٤.‏ وقال الشافعي : تجوز الزارعة تبِمٌّا للمساقاۃ علی الأرض التي بین النخیل ء ولا 
تجوز مفردة ء ولا تجوز حتی یکون من رب الأرض البذر والعڈر ء ومن العامل العمل: کذافيی 
٥شرح‏ الأقطع ٤‏ . وقال ا حربي من أصحاب أحمد في (مختصرہہ : وتجوز الساقاۃ في النخل ؛ 
والکرم ؛ والشجر بشيء معلوم یجعل للعامل من الثمرة ء ولا یجوز أن یجعل لە فضل دراہم ۔ 


وتجوز المزارعة ببعض ا حارج من الأرض إن کان البذر من رب الأرض ؛ انٹھی . وإغا قید 
بالٹلٹ والریع مع اُنھا لا تحجوز عند أبي حنیفة في جمیع الصور تب رکا بلفظ ا حدیثء وإنه جاء 
في ا حدیث نھي عن الخابرة . قیل : وما الخابرة ؛ تال : ەبالثلث والریع؛ وخص با حدیٹ 


ء٦۲0۷‎ 


اعلم أن الزارعة لفة : مفاعلة من الزرع : وفي الشریعة : هي عقد علئ:الزرع ببعض ال خارج وھي 
فاسدة عند أبي حنیفة -رحمہ الله- . وقالا : جائرٰۃ 


ذلك الکان فی ذلك الوقت إذ قال ذلك لبیان التقدیر إذ تغیر بیان التقدیر الْزأَرَشَة فاسدۃ 
بالإجماع. وذکر الخضاف في کتاب (الحیل) : ا میلة في جواز الزارعة علی مذھب أبينیفة 
فقال : ا حیلة في الزارعة أن یأخذھا مزارعة ثم یتنازعا إلی قاض یری الزارعة جائزۃ فیحكم 
بجوازھا علیھا فیجوز ذلك إذاقضی قاض علیھا بأبعاد هذہ الزارعة فیجوز إقرارهما بامزارعة 
علیھما ء انتھی ۔ ٠‏ 

وقال الإمام الأسبیجابي في (شرح الطحاوي؛ : ثم ا حیلة لأبي حنیفة في جواز العاملة ٤‏ 
والمزارعة أنیستأجر العامل بأجرۃ معلومة إلی مدة ء فإذا انقضت تلك الد استوجب الأجرۃ 
سواء حصل ھناك خارج أو لم یحصل ء ثم یتراضیا علی بعض ا حارج مکان الأجرۃ فیجوز 
ذلك ؛ فکذلك ھنا في الزارعة : 

م: (اعلم آن الزارعة لغة : مفاعلة من الزرع ) ش: قد علم أن باب المفاعلة للمشارکة بین اثنین 
کالمنازعة ؛ والخاصمة . وقال ابن ا حاجب : وفاعل یشبه أصلە إلی أحد أمرین متعلقًا بالأآحر 
للمشارکة صریحًا فیجيء العکس ضمنًا نحو ضاربه وشارکه ء فإن ذلك یدل صریحًا علی نسبة 
الضرب إلی نفسك متعل'ًا بالآخر ؛ وضمتًا علی نسبتہ إلی الآخر متعلقًابك ؛ ولأجل ذلك جاء 
غیر المتعدي إذا نقل ذلك إُلی ھذا الباب متعدیا نحو لازمة فإن أصله لازم ء وقد تعدی ھا هنا ۔ 

وقوله : من الزرع یسیر بە إلی ثلاثیة زرع یزرع زرعًا ء یقال : زرع أھله ال حب إن أنبته 
ومنہ قولہ سبحانہ وتعالیٰ : ھا افرأیتم ما تحرثون ‏ آاندم تزرعونہ ام نحن الزارعون4 (الواقعة : الایة 
۳ء وقولھم : زرع الزراع الأرض بعنی حرٹھا ء وذلك أن یسندھا للزراعة من إسٹاد الفعل 
لی السبب فجاز ء والزرع ما یستنبط ہالبذر ؛ والمزارعة مفاعلة منە وھي معاقدۃ بین اٹئین + 
وذلك أن یدفع الأرض إلی من یزرعھا علی أن ا خارج منھا بینھما علی ما شرطا ء وکڈا معناھا 
الشرعي ء أشار إليه بقوله : 

م: ( وفي الشریعة : هي عقد علی الزرع ببمض الخارج) ش: یعني هي عقد علی الزراعة ببعض 
مایخرج من الأرض نحو الثلثٹ ء والریع م: (وھي فاسدة عند أبي حتیفق- رحمه الله-) ش: أي 
الزراعة فاسدۃ عندہ ء وقد ذکرناہ . 1 

م: (وقالا : جائزۃ)ش: أي قال آبویوسف ؛ ومحمد : جائزۃ ء ویە قال أحمدہء إذاکان 
البذرمن صاحب الأرض؛ وکثیر من أھل العلم ؛ وو قول علي ء وسعدہ وابن مسعود ۔ 
وقول أبي بکر ء وآل علي ؛ وعمر بن عید العزیز ء وابن سیرین ء وابن اللسیب ؛ وطاووس ؛ 


“(۲۷۵ 


ما روي آن النبي علیه الصلاۃ والسلام صامل امل خیبر علی نصف مَأَیخبرج من ثمر آو زرع ؛ 


وعبد الرحمن بن الأسود؛ وموسی بن طلحة ء والزھري ؛ وعبد الرحمن ابن أَبيٍ لیلی ؛ وابنہ 
محمد ؛ ومعاذ ؛ وا حسن : وعبد الرحمن بن یزید - رضي الله تعالی عنھم - . 

م: (لا روي ان رسول الله علیه الصلاۃ والسلام عامل ال خیبر علی نصف ما بخرج من مرو 
زرع )ش: ھذا الحدیث أخرجه ا جحماعة إلا النسائي ء عن افع ء عن ابن عمر - رضي الله تعالی 
عنھما - أن رسول اللہ لچ عامل مل خیبر علی شطر ما یخرج منھا من ثمر أو زرع ٠‏ 

وفي لفظ : ما فتحت خیبر سال الیھود رسول الله پل أن یقرھم علی أن یعملوا علی نصف 
ما یخرج منھا من الثمر ؛ والزرع ؛ فقال رسول اللہ پچ : ٦‏ نقرکم فیھا علی ذلك ما شثنا ‏ ذکرہ 
البخاري في مواضع من کتابه ‏ ومسلم ء وأبو داود في البیوع ؛ والترمذي : وابن ماجة فيی 
الأحکام ۔ 

وقال البخاري في (الصحیح؟ : قال قیس بن مسلم عن أبي جعفر ء قال : مابالمدینة أھل 
بیت ھجرۃ إلا ویزرعون علی الثلث ء والربع ء والزارع : علي ؛ وسعد ابن مالك ؛ وعبد الله 
این مسعود ؛ وعمر بن عبد العزیز ء والقاسم ؛ وعروۃ ؛ وآل أبي بکر ء وآل علي ؛ وابن 
رید 

وقال عبد الرحمن بن الأسود : کنت أشارك عبد الرحمن بن یزید في الزرع . وعامل عمر 
الناس علی أن من جاء بالبذر من عندہ فله الشطرء وإن جاءوا بالبذر فلھم کذاء وقال ا حسن : 
لا باس أن تکون الأرض لأحدھما فیقعان جميعًا في خراج فھو بیٹھماء وروي ذلكعن 
الزھريء وقال ا حسن : لا بأاس أن یعطی القطن علی النصف . 

وقال إبراھیم ء وابن سیرین ؛ وعطاء ء وا حاکم ء والزھريء وقتادة : لا بس بأن یعطی 
بالٹلٹ ؛ والریع ونحوہ ء حدثني إبراھیم بن النذر؛ وقال : حدثنا انس بن عیاض؛ عن عبید 
الله عن نافع ؛ ان عبد الله بن عمر أخبرہ أن النبي ےچ عامل أھل خیبر علی شطر ما یخرج فیھا 
من زرع ء أوثمر ؛ وکان یعطي أآزواجه مائة وسق ؛ ٹمانون وسقًا ء وعشرون وسق شعیرء 
إلی هنا لفظ البخاري ۔ 

وقال أیضّافیه : حدثناعلي بن عبد الله ؛ قال : حدثناسفیان ء قال عمرو : قلت 
لطاووس : لو ترکت الخابرۃ فإنھم یزعسون أن البي ٹل تھی عنه ؛ قال :اي عمر :اي 
أعطیتھم وأغنیھم ء فإن أعلمھم أخبرني ؛ یعني ابن عباس أن النبي قلي لم ینە عن ذلكء ولکن 
قال  :‏ لان یمتح احدکم آخاہ ارضہ : خیر لە من ان یاخذ علیھا خرجا معلومًا ٤۔‏ 


0۷ء 


ولانہ عقد شرکة بین ا لال والعمل ء فیجوز اعتبار بافضاربة ء والماممٍفع ا حاجة فإن ذا لمال قد 

لا بھتدي إلی العمل والقوي عليه لا بجد الال,؛ فمست ا حاجة إلی انعقامھڈا العقد بینھما ‏ 

بخلاف دفع الغدم والدجاج ودود القز معاملة بنصف الزوائد لأنه لا اثر هناك مل في حصیلھا 
فلم نتحقق شرکة : ولە : ما روي آنە عليه الصلاۃ والسلام تھی عن الخابرةۃ وھي الزارعق 


م: (ولانہ ) ش: أي ولآن عقد الزارعةم: (عقد شرکة بین الال والعمل ؛ فیجوز اعتبارا بالضاریة؟ 
ش: فإنھا أیضنًا عقد شرکة بین ا ال : والعمل من الضارب م: (وا جامع) ش: أي وجە القیاس علی 
الضارب م: (دفع الحاجة ء فإن ذا مال قد لا بھتدي إلی العمل) ش: أي إلی عمل المزارعة فعدم یدریه 
بذلك م: (والقوي عليه) ش: بالنصب أي وأن القوي علی العمل ؛ أي عمل الزارعة م: (لا یجد 
الال ) ش: لفقرہ وعدم إعطاء الناس لە م: (فمست ال حاجة إلی انعقاد ھذا العقد بیٹھما ) ش: أي إذا 
کان الأمر كکذلك ؛ فقد دعت الضرورۃ إلی جواز انعقاد عقد الزارعة بین صاحب الال العاجز 
عن العمل : والفقیر القادر علی العمل ۔ 

م: (بخلاف دفع الغنم والاجاج ودود القز؛ مساملة بنصف الزوائد ) ش: من حیث لا یجوز ؛ 
وانتصاب معاملة علی ا حال من الرفع ء وأراد بالزوائد الأولاد في الغنم ؛ والأفراخ في الدجاجء 
والإبریسم في دود القز . وفي 'العباب؛ : القز من الإبریسم معرب؛ لأنه قال الكاکي : الزوائد 
علی تأویل الزائد . 

قلت: لا حاجة إلی هذا النفي ؛ بل الضمیر فیە للشأن م: (لأنہ) ش: أي لأن الشأن م: (لا اثر 
حناك للعمل في تحصیلھا ) ش: أي في تحصیل الزوائد : أي لا أثر لعمل الراعي ء والحافظ فيی 
حضور تلك الزوائد ؛ واإنا مي تحصل بالسقي : والرعي؛ وا حیوان یباشرها باختیارہ فیضاف؛ 
لأنه فعل فاعل مختار ء ولا یضاف إلی غیرہ م: (فلم تتحقق شركة )ش: أي إذاکان کذلك فلا 
تتحقق الشرکة بین الرافع ء والرفوع ء فلا یجوز. بخلاف الضاربة ؛ لأن للعمل أثر في الربح 
فلا یحصل بالضرب في الأرض . 

م: (وله ) ش: أي لأبي حنیفة م:(ما روي انە علیه الصلاة والسلام تھی عن الخابرۃ وهي 
المزارعة) ش: هذا ا حدیث رواہ جابر ء ورافع بن خدیج ء وزید بن ثابت - رضي الله تعصالی 
عنھم- . آما حدیث جاہر فأمخرجه مسلم عن عطاء بن أبي رباح ؛ عن جابر بن عبد الله قال: 
تھی رسول اللہ 8ل عن الخابرۃ : والحاقلة ء والزابنة . قال عطاء فسرھا لنا جاہر قال : آما 
الخابرۃ فاللأرض البیضاء یدفعھا الرجل إلی الرجل فینفق فیھاء ثم یآخذ من الثمر . 

والحاقلة بیع الزرع القائم بالحب کیل ء والزابنة بیع الرطب في النخل بالعمر کیل . 
وآخرجه الطحاوي أیضًا ؛ وقال : حدثنا[...]قال : حدثنا ابن أبي مریم ء حدثنا محمد بن 


افخ 


ولأنہ استخجارببعض ما بخرج من عمله ء فیکون في معنی قفیز الطحَاقِ ولان الأجر مجھول أو 
معدوم ؛ وکل ذلك مفسد؛ 


مسلم الطائفي ؛ أخبرني إبراھیم بن میسرۃ ؛ أخبرني عمرو بن دینار ؛ عن جابر بن ید الله ؛ 
قال : ھی رسول الله پچ عن الخابرة ء والزابنة ؛ والحاقلة ء والخابرۃ علی الئلث : والْیع ٠‏ 
والنصف. والمزابنة بیع الرطب في رؤوس النخل بالدمر ء وبیع العنب في الشجر بالزبیبٴ< 
والحاقلة بیع الزرع قاثمً علی أصولە بالطعام کذا فسرہ الطحاوي . 

وفي (الفائق؟ : الخابرۃ هي المزارعة علی ا حرة ء وھي النصف: وقال أبو عبید في (غریب 
الحدیث ؛ : الخابرۃ هي المضاربة بالنصف ء والثلث ہ والربع وأقل من ذلك واکٹر ء وو ا حیر 
ضا ۔ ٹم قال : وکان أبو عبید یقول : إِنما سعي الآأکار ا خبیر لأنە جابر الأرضں؛ والمزاکرۃ 
وھي الخابرة ء وقال : ولھذاسمي الأکار ؛ لأنه لو أکر . وقال في (مختصر الأسرار؟ : قال ابن 
الأعرابي : الخابرۃ مشتقة من معاملة رسول اللہ لی أھل خیر ء ٹم صارت لغة مستعملة . 

وأما حدیث رافع بن خدیج فأاخرجه مسلم أيضّاعن ابن عمر - رضي الله تعالی عنھما - 
قال : کنا نخابر ء ولا ئری بذلك بِأسّا ء حتی زعم رافع بن خدیج أن رسول اللہ ول تھی عنه 
فترکناء ۔ 

وأما حدیث زید بن ثابت - رضي الله تعالی عنه - فأخرجه آبو بکر بن أبي شیبة قال: 
حدثنا عمر بن یوب ؛ عن جعفر بن برقان ٠‏ عن ثابت بن حجاج ؛ عن زید بن ثابت - رضي 
الله تعالی عنه - قال : نھی رسول الله 8لا عن الخابر*'' ؛ قلت : وآما الخاہرۃ فھي أن یأخذ 
الأرض بنصف ء أو ثلث . أو ریم ء رواہ آبو داودفي 8سننہ؛ ۔ 

م: (ولائہ) ش: أي : ولآن عقد الزارعة م: (اسنتجار ببعض ما یخرج من عمله )ش: بدلیل أنه 
لا یصح بدون ذکر الدة ء وذلك من خصائص الإجارة م: (فیکون في معنی قفیز الطحان) ش: وقد 
نھی النبي 8چ عن قفیز الطحان: وقد مر تحفیقہ في کتاب الإجارۃ . وصورتہ أن یستاجر رجلاٌ 
لیطحن لە کر من حنطة بقفیز من دقیقھا ۔ 

م: (ولآن الاجر مجھول )ش: علی تقدیر وجود ا لارج لعدم العلم بأن الثلث ؛ أو الربع 
یتقدر من الأقفزة عشرة ء أو أقل أو اکٹر م: (او معدوم) ش: علی تقدیر أن لا یخرج من الأرض 
شيء : أو آصابته آفة م: (وکل ذلك مفسد ) ش: أي کل واحد من العلتین مفسد للاوإجارۃ م 


٠ )۱٢۲۹/۱( [سنادہ حسن : قجعفر بن برقان صدوف یھم فی حدیث الزھري ء دالتقریب؟‎ )١( 
وذکر الزیادة التي أوردھا الصلف ۔‎ )۳٣۰۷( حدیث رقم‎ )۲٦٢ /۴( وأاخرجہ آبو داود‎ 


۷۸ء 


ومعاملة النبي عليه الصلاة والسلام أھل خیبر کان خراج مقاسمة بَظَریق الن والصلح ؛ وھو 
جائز 


(ومعاملة النبي عليه الصلاة والسلام اھل خیبر کان خراج مقاسمة بطریق امن والصلح ء وھو جائز) ش: 
هذا جواب عما استدلا بە من حدیث خیبر ؛ وتقریرہ أُنھا لم تکن بطریق الزارعة ؛ والساقاق 
بل کانت بطریق ا حراج علی وجه المن علیھم ء والصلح ؛ لآن النبي 8ل ملکھا غلیمة . 

فلو کان أخذھا کلھا جاز ؛ وترکھا في أیدیھم بشرط مایخرج منھا فضلاً ء وکان ذلك 
خراج مقاسمة ء وھو جائز کخراج الوظیف ولا نزاع فيه : وإغا النزاع في جواز الزارعة ٭ 
والمعاملة ء وخراج القاسمة أن یوطن الإمام في ا خارج شیئًّا مقدار عشرا : أوثلْنً ء أو رِبعًاء 
ویشترك الأراضي علی ملکھم منّاعلیھم ؛ فإن لم تخرج الأرض شیتًا فلا شيء علیھم؛ وھذا 
تاریل صحیح لم ینقل عن أحد من الرواۃ أنە یضرب في رقابھم آو رقاب أولادھم ۔ 

وقال آبو بکر الرازي في شرحہ دلختصر الطحاوي؟ : وعا یدل علی أن ما شرط من نصف 
التمر ؛ والزرع ء وکان علی وج ا حزیة أنه لم یرد غيی شيء من الأنحبار أن اللنبی پل أخذ منھم 
ا حزیة إلی أن مات : ولا أبو بکر ؛ وعمر - رضي الله تعالی عنھما۔ إلا بأن أخذاہم ولو لم 
یکن ذلك الأخذ حین نزلت آیة ا جشزیة ء وا راج الموظف أن یجعل الإمام في ذمتھم بقابلة 
الأراضي شيتّا من کل جریب یصلح للزراعة صاعًا ء ودرهمًّا علی ما عرف في کتاب (السیر؛ ۔ 

فإن قلت: روي أن رسول اللہ و قسم أراضي خیبر علی ستة وثلائین سهھحّاء وھذایدل 
علی أنھا ما کانت خراج مقاسمة ۔ 

قلت: إنە یجوز أنه گل قسم خراج الأرض بأن جعل خراج ھذہ الأرض لفلان ٠‏ وخراج 
ہذہ لفلان . قلت: روي أن عمر - رضي الله تعالی عنە - أجلی أھل خیہر ولم یعطھم قسمة 
الأرضء فیدل ذلك علی عدم اللك . قلت: آجاز أنە ما اعطاھم زمان الإجلاء ء وأعطاہم بعد 
ذلك ۔ 

فإن قلت: قال ابن قدامة في (الغني؛ : أحادیث رافعم مضطربة تارة یحدث عن بعضص 
عمومتهء ومرة عن سماعه ء وتارۃیقول بقوله : أخبرني عمار : فإذاکانت أخبار رافع ھکذا 
وجب طرحھا ء ویعمل با حدیث الوارد في شأن خیبر؛ ولأن حدیئه فسر با لا یختلف في 
فسادہہ فإنه قال : کنا نکري الأرض علی أن لناہذہ ء ولھم هذہ؛ فریا خرجت ھلہ ولم تخرج 
هذہ ء فتھاناعن ذلك ء فأما الذھب : والورق فلم یھنا . متفق عليه ء وفي لفظە : فأماشيء 
معلوم مضمون فلا بأس ء وھذا خارج عن محل ال خلاف فلا دلیل ولا تعارض ؛ ولأن خبرہ ورد 
في الکري بالئلث ‏ و بالربع ء والنزاع في الزارعة ء وحدیثه الذي فیے الزارعة یحیل علی 


لد 


وإذا فسدت عندہ فإن سقی الأرض وکربھا ولم بخرج شيء فله اجر لم ؛ لأنہ في معنی إجارۃ 
فاسدة ء وھذا |ذا کان البلر من قبل صاحب الأرض: وإن کان البْلْمِنِ قبله 


الکری أیضًا ء لأن قضیة واحدۃ رویت بألفاظ مختلفة فیجب تفسیرہ ما یوافق الآخر ٴ 


ولأنہ لو صح خبرہ ء وامتنع تاویله وتعذر ا جمع لوجب حملە علی أنە منسوخ . وحدیثہ 
خیبر منسوخ القول نسخہ لأنہ عمل بە الخلفاء الراشدون - رضي الله تعالی عنھم - بعد النبيی 
کل ولا نسخ بعد ۔ 

وأما حدیث جابر في النھي عن الخابرۃ یجب حمله علی أحد الوجوہ التي حمل علیھا خبر 
راع ء فإنه روی حدیث خیبر عنه فیجب ا جمع بین حدیثه ؛ ثم لو حمل علی المزارعة لکان 
منسوخًا بقصة خیبر . وکذا القول في حدیث زید بن ثابت . ولو قال أصحاب الشافعي : یحمل 
أآحادیثکم علی الأرض التي بین النخل ء وأحادیث النبي علی الأرض البیضاء جمعَا بیٹھما ۔ 
قلنا :ھذا بعید لأن خراج خیب رأربعون لف وسق فینبغي أن تکون بلدة کبیرۃ ء والرواۃ رووا 
القصة علی العموم من غیر تفصیل: ولآن ما ذکرہ یفضي إلی تقیید کل واحد من ا حدیٹین : وما 
ذکرناء حمل لأحدھما. 

قلت : ما ذکرہ غیر مسلم ما ذکرنا أن حدیث خیبر لا یدل علی جواز عقد الزارعةء وذلك 
بطریق ا حزیة ء آو خراج القاسمة ء وقولە : إن حدیث رافع مضطرب غیر قوي ؛ لآن الحدیث 
بالاضطراب في ألفاظە یقول مرة کذا ء ومرۃ کذا لا یرد ۔ وماقال من النسخ غیر صحیح ء لأن 
النسخ نقیض ا لمعارضة . وحدیث خیبر لا یدل علی المزارعة ء فکیف التعارض . 

وقولە : خحارج عن محل الخلاف غیر صحیح ء لآن الخلاف في الٹھي لا في الکري شيء 
معلوم . وفي ا مملة : جواب کلام أن حدیث خیبر لا یدل علی جواز امزارعة ما ذکرنا ء وإما 
أوله آصحاب الشافعي علی تقدیر التسلیم ما ان النھي جاء في امزارعة بلفظھا صریحا . 

م: (وإذا فسدت عندہ )ش: أي إذا فسد عقد الزارعة عند أبي حنیفة م: (فإن سقی الأرض 
وکربھا ) ش: ھذا بیان حکم الفساد فکذلك ذکرہ بالفاءء یقال : کرب الأرض إذا قلبھا للحرث 
والصدر کرب بالکسر م: (ولم یخرج شيء فله اجر مثلہ ؛ لأنہ في معنی إجارة فاسدة) ش: أي لأنه 
عقد الزارعة ء وفي اشرح الطحاوي؛ : فلمالم یخرج عندہ کان ا خراج کلە لصاحب الہذر فإن 
کان البذر من قبل رب الأرض فالحخارج کلە لە ؛ ویطیپ لە ء ویتصدق بە ؛ لأن ذلك کلە إنما 
ملك ؛ ویجب عليه أجر مثل تلك المزارع ؛ أشار إليه بقوله : م: (وھذا) ش: أي ا حکم امذکور ۔ 

م: (إذا کان البڈر من قبل صاحب الأرض وإن کان البذر سن قبله ) ش: أي من قہل الزارع م 


۸۰ 


فعلیه اجر مثل الأرض ہ وا حارج في الوجھین لصاحب البذر لألغاء ملک : وللآخر الآأجر 
کما فصلنا : إلا ان الفتوی علی قولھما حاجة الناس إلیھا ونظھور تعَأَمٰلَاِلأمة با ؛ والقیاس 
یترك بالتعامل کا في الاستصناع ۔ 


(فعليه ) ش: أي علی الزارع م: (اجر مثل الأرض, وا خارج في الوجھین ) ش: یعني في ال وج الْذي 
کان البذر من قبل صاحب الأرض؛ وفي الوجہ الثاني : کانت من قبل الزراع م: (لصاحب اب 
لانہ ماء ملکه) ش: أي ملك صاحب البذر م: (وللآخر الاجر) ش: أي آجر انثل: والآخر و رب 
الأرض : أو الزارع م: (کسا فصانا) ش: أشسار بە إلی قوله : إذا کان البذر من قبل صاحب 
الأرض ... إلخ . 

وأما قولھما : فإن حصل شيء من ا حارج یکون بینھما علی الشرط ء وإن لم یحصل فلا 
شيء علی زب الأرض ؛ وعلی الزارع : ولا یلزم ما لو غصب الہذر یکون بیٹھما علی الشرط ١‏ 
وزرع الخارج للزراع لا لصاحب البذر ؛ لأنه نماء ملکە ؛ لأن الغاصب مناعامل نضسه 
باحتکارہ وکسبه ہ فإضافة ا حارث ہ وہو ا خارج إلی عملە أولی . أما ھا ھنا فالعامل عامل 
لغیرہ بأمرہ ؛ فیجعل العمل مضاکًا إلی الأمرء فبقي البذر أصلاً ؛ وکما لو وقع البذر بنفسه ء 
ونبت کذا في (الإیضاح) . 

م: (إلا ان الفتوی علی قولھما ) ش: أي لکن الفتوی علی قولھما أي أبویوسف ؛ ومحمد م 
(حاجة الناس إلیھا ) ش: أي إلی الزارعة م: (ولظھور تعامل الأمة بھا ) ش: أي بالمزارعة من لدن 
زمن النبي قله إلی یومنا ہذا من غیر نکیر م: (والقیاس یترك بالتعامل ) ش: أي بتعامل الناس * 
(کما في الاستصناع ) ش: أي کما ترك القیاس في الاستصناع لتعامل الناس پة ۔ 

فان قلت : تما یترك القیاس بالتعامل إِذا لم یکن في السألة اختلاف في الصدر الأول وھا 
هنا قد اختلف الصحابة - رضي الله تعالی عنھم - ۔ 

قلت: الأصح انعقاد الاجتماع مع سبق الاختلاف ء فکان جریان التعامل بعد ذلك إجماعًَا 
علی جوازہ . وأیضً إن الاختلاف ما کان لأجل فساد الزارعة . وقد روی الطحاوي عن زیدبن 
ثابت أنه قال : یغفر الله لرافع بن حدیج أنا والله أعلم بالحدیث منە . وإنما جاء رجلان من 
الأنصار إلی النبي ےی قد اختلفا ؛ فقال لی  :‏ إِن کان مذا شانکم فلا تکروا الأارض ؛''ٗ فعلم أن 
() ضعیف : رواہ أبو داود (۳/ )۲٥۷‏ في ١‏ باب الزارعة ٤‏ حدیث رقم (۳۳۹۰) من طریق عبد الرحمن بن 

]إسحاق عن أبي عبیدۃ بن محمد بن عمارعن الولید بن أبي الولیدعن عروۃ قال : قال زید بن ثابت . ۔ 
ذکرہ ۔ 
قلت : فیه الولید وھو لین ا حدیث . 


٤٦ 


ٹم المزارعة لصحتھا علی قول من یجیزھا شروط : احدھا: کون الأَرَك صالحة للزراعة ء لأن 

القصود لا یحصل بدونە . والشاني : أن یکون رب الأرض والمزارع من امْل المقد : وو لا 

یختص بە لأن قد ما لا یصح إلا من الآھل . والشائٹ : بیىان الدة ء لآنه ضقصد علی منافع 
الأرض و منافع العامل ء والمدة ھی العیار ھا فیعلم بھا ۔ 


ہے [ہ7ٌه٤۹۹ےۓےوے‏ بے گگ و _ _ گے __۔ سو تھے تس سالچ 
الکراھیة لنفي الشر بینھم ء وکان الطحاوي یرجح قولھما ء وکذا اکر أصحاب الحدیث . 

م (ثم الزارعة لصحتھا علی قول من یجیزھا شروط : احدھا : کون الأارض صاخة للزراعة ؛ لان 
القصود) ش: وھو الانتفاع م: (لا بحصل بدونه ) ش: أي دون کون الأرض صا حة . 

م: (والثانيی) ش: أي والشرط الثاني م: (ان یکون رب الأرض والزارع من اھل العقد )ش: بأن 
یکون بالْغًّا عاقلاً قادراعلی التصرفات م: (وھو) ش: أي هذا الشرط م: (لا بختص بە) ش: أي 
بعقد الزارعة وحدھا م: (لان عقدً ما لا بصح إلا من الأھل ) ش: أي لن أي عقد کان لا یصح إلا 
من یکون أھلاً ۔ 

م: (والثالٹث) ش: أي والشرط الشالث م: (بسان الدة ؛ لانه عقد صلی منافع الأرض )ش: إن 
کانء ثم إنه ذکر بیان البذر من جانب العامل م: (او منافع العامل ) ش: إن کان الہذر من جانب 
الأرض م: (والدة هي العیار لھا ) ش: أي للمنافع م: (فیعلم بھا) ش: الدة مطلقًا ء ولم یبین 
مقدارہ. ولا شك أن الدۃ القلیلة التي لا تصلح للزراعة لا تصلح لعدم الفائدة ء ولا مدة طویلة 
یقسمان إلیھا کالت نزلة التابید ء فلا یصح أیض ء ولاہد من ذکر مقدار الدۂ ۔ 

وفي (الذخیرۃ) : ومن الشرائط بیان الدة ء یقول : إلی سنة ء آو سنتین ؛ وما آشبھەء ولو 
بین مدة لا یدرك الزرع فیھا تفسد الزارعة ء وکذا لو بین مدة لا یعیش أحدھما إلیھا غالبا تفسد 
ایض ۔ 

وذکر أبو علي النسفي أن مشایخنا قالوا في الإ(جارۃ الرسمیة التي تعقد إلی ثلاثین سنة : 
إن کان لا یتوھم حیاة العاقدین إلیھا غالبًا بأن کانا کبیرین آو أحدھما لم جز ؛ لآن الغالب 
کا لتیقن في الفقود یحکم ببوت أقرانه بحسب الغالب؛ وإن کان غي قدرۃ الله سبحانه وتعالی أن 
یعیش إلی آخر الدھر . 

وقال الخصاف ؛ ویعض الشایخ : جاز ذلك کما في اللکاح إذابنی مدة سنة ء ولا ہصح 
ذلك في ظاھر الروایة ؛ ویجعل ذلك منزلة نکاح مؤقت . وعن محمد بن سلمة : أن الزارعة 
تصح بلا بیان الدة ء ویقع علی زرع واحد ء واختارہ أبو اللیث ؛ ویە قال أبو ٹور ؛ وعن أحمد 
لا یجوز بلابیان الدة ء لأنھا عقد جائز غیر لازم . وعند أکثر الفقھاء لازم ۔ 


ك۸ 


والرابع : بیان من علیے البذر قطمً للسمنازعة وإعلامًا للمعقود عليَةَوھومنافع الأرض او منانع 
العامل ۔ 


وفي (النوازل ؛ سئل أبو نصر محمد بن سلام عن رجل دفع أرضاً مزارعة زلم پعین تھا 
وقتاً؟ قال : علی مذھب علمائنا الکوفیین الزارعة فاسدة . وفي قول محمد بن سلمةالچارۃ 
جائزۃ ء وھو علی أول السنة ۔ 

قال الفقیه: وبە نأامحذ ‏ وإنما قال علی مذھب علمانا الکوفیین لأن وقت المزارعة عندھم 
متفاوت ء فابتداؤہ وانتھاؤہ مجھول وقت العامل وأجاز العاملة علی أول سنةء ولم تجز المزارعة 
. فأما في بلادنا فوقت المزارعة معلوم ؛ فیجوز وإن لم یوقت کما تجوز العاملة ء إلی هنا لفظ 
دالنوازل؛ ۔ 

م: ( والرابع )ش: أي والشرط الرابع م: ( بیان من عليه البذر قطعا للمنازعة ) ش: لن العقود 
عليه یختلف باختلافه م: ( وإعلاماً للمعقود عليه ) ش: لن جھالته تقضي إلی ا لمنازعة م: ( وھو ): 
ش: أي العقود عليه م: ( منافع الأرض او مناقع العامل ) ش: أي إن کان البڈر من قبل صاحب 
اللأرض ء ففي الأول العامل مستاجر للأرض ء وفي الشاني رب الأرض مستاجر للعامل ء فلا 
بد من بیان ذلك باللإعلام . 

وھذا إذالم یذکر لقظاً یدل علی أن الہذر من قبل من هو . أما إذا ذکر لفظاً یدل عليه فذلك 
یکفي ٭ذکر ابن رستم عن محمد من قال لغیرہ أجرتك أرضي ھفہ السنة بالنصف : أو قال 
بالٹلث جاز والیذر علی الزارع ء لن الأجرۃ تکون علی الزارع الستأجر ؛ فہذا بیان أن البذر 
علی المزارع ۔ 

ولو قال أجرتك لتزرع أرضي هذہ بالثلث جاز والبذر علی رب الأرض . وأماإذاقال 
دفعت أرضي إليك مزارعة ہالثلث لا یجوز ؛ إذ لیس فیه بیان من عليه البذر عن بعض مشایخ 
بلخ ء بیان من عليه البذر ۔ 

وإنماایشترط في موضع لیس فيه عرف ظاھر لا بشترط . بیانه أن البذر علی من؛ آما إذا 
کان العرف مشترکاً آو في موضع فيه عرف ظاھر لا یشترط بیائە : لأن العروف کالشروط ‏ 
کذافي 9 الذخیرۃ٤‏ ۔ 

وعند أحمد والشافعي إذا کان البذر من رب الأرض تصح الزارعة ؛ وإن کان من جھة 
العامل تفسد ولا یحتاج لصحتہ إلی بیان من عليه البذر ۔ 


وعن أحمد یجوز أن یکون البذر منھما ؛ وبە قال أبو یوسف ومحمد وطائفة من أھل 


اہنت 


واامس : بیان نصیب من لا ہذر من قبله ؛ لأائه یستحقه صوضًا بالشرط فلا بد ان یکون 

معلومَّاء وسا لا یعلم لا یسصحق شرطا بالعقد . والسادس : ان یخلي ربّ)الأرض بیٹھا وہین 

العامل حتی لو شرط عمل رب الأرض یفسد العقد لفوات السخلیة . والسابع :2 الٹشرکة ففي 

الخارج بعد حصولہ ؛ لأنه ینعقد شرکة في الانتھاءء فما یقطع هذہ الشرکة کان مفسلللعقد ۔ 
والٹامن : بیان جنس البذر لیصیر الأجر معلوما . 


ا حدیث ۔رحمھم الله۔ . وفي ۸ الغني ؛ لابن قدامة هو الصحیح : لأنہ لی عامل أھل یبر 
علی أن یعملوها من أقواتھم ء فظاھرہ أن البذر من أھل خیر ء والأصل العول عليه في صحة 
الزارعة ھذا ا حدیث ۔ 

م: ( والحامس )ش: أي والشرط ا خامس م: ( بیان نصیب من لا بذر من قبله ؛ لأله یستحقه 
عوض] بالشرط ء فلا بد أن یکون معلومًا ء وما لا یعلم لا بستحق شرطا بالمقد ) ش: أي والذي لا 
شيء لا یستحق حال کونە شرطاً بالعقد ۔ 

م: ( والسادس ) ش: أي والشرط السادس م: ( ان بخلي رب الأرض بینھا وہین الصامل ؛ لو 
شرط عمل رب الأرض یفسد العقد لفوات التخلیة ) ش: وھذاظاھر ؛ وکذا یشترط أن یخلي رب 
النخیل بینە وبین العامل ء حتی إذا شرط عمله مع العامل لا یجوز ۔ 

م: ( والسابع )ش: أي والشرط السابع م: ( الشرکڈ في الحضارج بعد حصولہ لانہ ینعقد شرکة 
قي الانٹھاء ) ش: الراد منە أن یشترط العاقدان زمان العقد أن یکون جمیع ا حارج بیٹھما إذا 
حصل ء ولیس الراد منه حصول حقیقة الشرکة في ا خارج حین العقد ء لأن ذلك لا یکون إلا 
بعد الخروج ؛ فلا یکون شرطاً ء لأن شرط الشيء لا بد ان یکون سابقاًعليه لتوقفه عليه لا 
متأخرأًم: ( فما بقطع ھذہ الشركکة کان مفسداًللعقد ) ش: لأئه إذا شرط بھا ما یقطع الشرکۃة فيی 
الخارج یبقی إجارۃ محضة ء والقیاس بان ا جواب الإجارۃ للحضة بآجر معلوم ۔ وعن ھذا قلنا 
إذا شرط صاحب الہذر أن یرفع بذرہ من ا حارج ء والباقي بینھما تفسد الزارعة بلا خلاف ۔ 
وشرط صاحب البذر قدر العشر من ا خارج والباقي بینھما تصح المزارعة ؛ لأن ھذا الشرط لا 
یقطع الشرکة في ا خارج ؛ وإن قیل یکون لە عشر وھو ا حیلة لصاحب الیذر إذا آراد أن یصل 
إليه أن یشترط قدر البذر باسم العشر أو الثلث أو ما آشبه ذلك ؛ والباقي بیٹھما ۔ 

م: ( والٹامن )ش: أي والشرط الشامن م: ( بیان جنس البڈر لیصیر الأجر معلوما) ش: قال 
شیخ الإسلام : ھذا قیاس . وفي الاستحسان لیس بشرط ء وفوض الأمر إلی الزارع : وقال فيی 
موضع آخر : بیان جٹس الیلر شرط من غیر ذکر قیاس واستحسان ؛ وھذاأقرب إلی 
الصوابء إِلا إذا أعم بأن قال ما بذلك مکان البذر من جھة العادل . أو قال ما بدا لي وکان البذر 


٤ 


قال : وھي عندھما علی أربعة أوجه ہ إن کانت الأرض والبذر لوا والبقر والصمل لواحد 

جازت المزارعة ‏ لآن البقر آلة العمل ؛ فصار کما إذا استاجر خیاطا لیخيظ پابرۃ ا خیاط ء وإن 

کانت الأرض لواحد والعمل والبقر والبڈر لواحد جازت : لأنہ استنجار الأر لن بیعض معلوم 
من ال خارج فیجوز ء کما إذا استاجرھا بدراہم معلومة . 


من رب الأرض وإن لم یکن شيء من ذلك فسدت المزارعة . ولو زرعھا مع الفساد ینقلب العقً 
جائزاًء لأن جنس البذر صار معلوماًء کذافی ہ الذخیرة٤‏ . وقولە لیصیر الأجر معلوماً لأن 
الأجر بعض ا حارج ء وإعلام جنس البذر شرط ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري في ؛ مختصرہ٤‏ م: ( وھي عندھما) ش: أي الزارعة عند أبيی 
یوسف ومحمد -رحمھما الله- م: ( علی اربعة أوجه ء إن کانت الأرض والیذر لواحد والبقر والعمل 
لواحد جازت الزارعة ) ش: ھذا الانحصار علی روایة القدوري وھو بالاستقراء ء لأن قیام 
الزارعة علی أربعة أشہاء وهي الأرض والہذر والبقر والعمل وھو أمر محسوس ؛ ویعلم منه 
وج الانحصار ۔ 

وأما إذا کانت الأرض مشتركة أو البذر أو البقر مشت رکا بینھما ؛ فوجوهھما کثیرۃ علی ما 
بینھما إن شاء الله تعالی الأول من الأربعة أن کون الأرض والہذر لواخد والبقر والعمل لآخر 
جازت م: ( لان البق ر آلة العمل )ش: وصاحب الأرض مستاجر للعامل والبقر آلة لە ء فیکون 
تبعاً فلا یکون الآخر بِقابلة البقر ۔ 

فإن قلت : أما قوله وهي عندھما علی أربعة أوجه إن کان بیان الزراعة الصحیحة فلا یقسمء 
لأنھا علی ثلاثة أوجهە ء وإن کان بیان امزارعة الفاسدة فلا یستقیم أیضاً ۔ 

قلت : امراد الزارعة الستعملة بین الناس وھي أربعة أوجە ۔ 

م: ( فصار کما إذا استاجر خیاطا لیخیط بإبرة ا خیاط )ش: أي صار حکم ھذا الوجه کحکم 
من استأجر رجلاً خیاطاً لیخیط ثوبە بإبرۃ ا خیاط ء لن الإبرة آلة للعمل ؛ وکذاإذا استأاجر 
صباغاً لصبغ الثوب بصبغ نفسه ۔ 

م: ( وإن کانت الأارض واحد والعمل والیقر والیذر لواحد جازت )ش: أي الزارعة ؛ مذامو 
الوجه الثاني م: ( لانہ اسستجار الأرض ببعض معلوم من ا حارج فیجوز ) ش: أي لأن ھذا الوجه 
استئجار الأرض ببعض معلوم ء لن رب البذر استأجر الأرض بجزء معلوم من ا خارج م:( کما 
إذا استاجرا بدراہم معلومة )ش: أو دنائیر معلومة صحت ؛ فکذا إذا استأجرھا بجزء مسمی من 
ا خارج ۔ 


وإن کانت الأرض والیذر والبشر لواحد ؛ والعمل من الآخر جازت "نہ اسشاجرہ للعمل بآلة 

التاجر: فصار کما إذا استاجر خیاطا لیخیط ثوبہ بإبرنہ : أو طیاتَالیكین ببرۃ وإن کالت 

الأرض والبقر لواحد والبذر والصمل لآخر فھي باطلة ؛ وھذا الدي ذکرہ ظاع رَالروایة . وعن 

أبي یوسف -رحمم الله-: أنه ہجوز ایضا ؛ لأنه لو شرط الیذر والبتر عليه یجوڑلفکلا إذا 

شرط وحدہ وصار کُجانب العامل . وجه الظاھر أن منفعة البقر لیست من جنس منفعة الأزص ؛ 

لان منفعة الأرض قوۃ في طبعھا یحصل بھا النماء ؛ ومنفعة البسقر صلاحیة یقام بھا العمل کل 
ذلك بخلق الله تعالی فلم یتجانسا ء فتعذر أن تجعل تابعة لھا . 


7 ( وإن کانت الأارض والیذر والبٹر لواحد والعمل من الآخر جازت )ش: أي المزارعة ء وہذا 
ہو الوجه الشالث م: ( لأنہ استاجرہ للعمل بآلة للستاجر )ش: أي لأن صاحب البذر والبامر 
والأرض استأجر الآخر بآلة نفسه م: ( فصار کما إذا استاجر خیاطاً لیخیط ثوبە بإبرتہ)ش: أي 
بإبرۃ صاحب الثوب م: ( او طیاناً لبطین بمرۃ)ش: أي إذا استاجر طیاناً للستاجر وھو ہفتح الیم 
وتشدید الراء اللھملة وھو السحاۃ ویسمی بالفارسیة بیل بکسر الباء للوحدة وسکون الیاء آخر 
ا حروف في آخرہ لام ۔ 

7 ( وإن کانت الأرض والبقر لواحد والیذر والعمل لآخر فھي باطلة ) ش: أي المزارعة باطلة ٭ 
وھذاھو الوجے الرابع م: ( وھذا الڈي ذکسرہ)ش: أي القسدوري م: ( ظامر الروایة . ون اأبي 
یوسف- رجہ الله- أنه یجسوز ایضآ لانه لو شرط البذر والبقر علیه یجوز ) ش: أي علی صاحب 
الأرض م: (فکذا إذا شرط وحدہ)ش: أي فکذایجوز إذا شرط أن یکو البقر بدون البذر عليه م 
(وصار کجانپ العامل )ش: إذاشرط البقرعلی العامل ء راد أن البقر تبع الأرض في ھذہ 
الصورۃ کما هي تبع للعامل إذاکانت من جانبہ . 

م: ( وجہ الظاعر ) ش: أي ظاہر الروایة م: ( ان منفعة البقر لیست من جنس منفعة الأارض ؛ لان 
منفعة الأرض قوۃ في طبعھا یحصل بھا النماء ء ومنفعة البقر صلاحیة یقام بھا الممل کل ذلك بخلق الله 
تعالی ) ش: ردعلی المعتزلة وتنبيە علی آنه من أھل السنة ء فؤن عند المعتزلة الأفعال الا ختیاریة 
من ا حیوان منە لا من الله سبحانه وتعالی وإلا مذا الکلام في ہذا القام مستخن عنہ ۔ 

فإن قلت : ھل کان فیه توھم حتی ینبه أنە من أھل السنة ۔ 

قلت : لأنە ما أضاف منفعة الأرض إلی قوۃ طبعھا توہم أن ینسب إلی القول بالطبیعة فدفع 
ذلك م: (فلم یتجانسا )ش: أي منفعة الأرض ومنفعة البقر لأئھما مختلفان م: (فتعدر ان جمل 
تابعة لھا ) ش: أي إذا کان کذلك تعذر جعل منفعة البقر تابعة منفعة الأرضء فلما لم یجعل 
تابعة کان استحقاق منفعة البقر مقصوداً في الزراعة ء وھذا لا یجوز کما لو کان من أحدھما 


۸٦ 


بخلاف جانب العامل ؛ لأنہ تجانست النفعتان فجعلت تابمَةَِفَعة العامل ۔ 


البقر وحدہ ء والباقي من الآخر حیث لا یجوز بالاتفاق . 

م: ( بخلاف جانب العمل )ش: جواب عن قوله کجانب العمل ء یعني القیاس فاسدمن(لانه 
تجانست النفعتان )ش: أُي منفعة البقر ومنفعة العامل م: ( فجعلت تابعة ) ش: أي فجعلت ملفقغة 
البقر تابعة م: ( لنفعة العامل ) ش: لن البقر آلة العمل وهي من جنس عمل العامل ء وتحقیق 
ھذا البذر إذا اجتمع مع الأرض استتبعه للتجانس وضعف جھ۴ة البقر معھا ء فکان الاسٹٹچار 
للعامل . وآما إذا اجتمع الأرض والبقر فلم یستتبعه . 

وکذافي جانب الآحر فکان في کل من ا جانبین معاوضۃ بین استئجار الأرض وغیر 
الأرض والعامل وغیرہء فکان باطلاً . ولقائل أن یقول استٹجار الأرض والعامل متعرض عليه 
دون الأآخری فکان آرجح ویلزم ال مواز ۔ 

واعلم أن مبتنی جواز ھذہ السائل فسادھا علی أن المزارعة تنعقد إجارۃ ونتم مشترکة ‏ 
وانعقادھا إجارۃ إذ هو علی منفعة الأرض أو منفعة البقر والہذر ء لأنە استشجار ببعض ا خارچ 
والقیاس یقتضي أن لا یجوز في الأرض والعامل أیضاً ء ولکنا جوزناہ بالنص علی خلاف 
القیاس ؛ إنھا ورد النص فیھما دون البذر والبقر ۔ 

آما في الأرض فحدیث عبد الله بن عمر -رضي الله عنھما- مضی ذکرہ وتعامل الناس ؛ 
فإنھم تعاملوا اشتراط البذر علی الزارع وحینئذ کان مستاجراللأارض ببعض الخارج ۔ وأمافيی 
العامل ففعل رسول اللہ پل مع أھل خیبر التعامل فإنھم ربا کانوایشترطون البذر علی رب 
الأرض ۔ 

فکان حینثذ مستأجراًللعامل لذلك ؛ فاقتصرنا علی ا مواز بالقہض فیھما وھي غیر ما 
علی أصل القیاس ؛ وکلما کان في صور ال جواز فھو من قبیل استشجار الأرض : والعامل 
ببعض ا حارج أو کان الشروط علی أحدھما شیئین متجانسین ء ولکن النظور فیەه وھو استٹجار 
الأرض آو العامل بذلك لکونە مورد الأثر ؛ وکل ما کان من صور العدم فھو من قبیل استشجار 
الآخرین ؛ أو کانت الشروط علی أحدھما شیئین غیر متجانسین ء ولکن النظور إلی ذلك 
والضابط في معرفة التجانسء فإنه من کلامہ وہو أن ما یبذر فعله عن القوۃ ا حیوانیة فھو جٹس؛ 
وماصدر عن غیرھما فھو جنس آخر ؛ وقد بینا لك ھذافي أثناء حل الکتاب ؛ ونعیدہ لزیادۃ 
التوضیح ۔ 

أما الوجه الأول : فھو ماکان الشروط علی أحدھما شیئین متجائسین ؛ فإن الأرض 


٦۷ 


وھا ھنا وجھان آخران باطلان لم یذکرھما ٠‏ 


والبذر من جنس والعمل والبقر من جنس ؛ والنظور إليه استدجار یجعل کأنالعیامل استاجر 
الأرض أو رب الأرض استاجر العامل ۔ 

والوجه الثاني والثالٹ : مما فيه استئجار الأرض والعامل دی الوجه آمر رابع علیٰ'ظاہر 
الروایة باطل لأن للشروط شیثان غیر متجانسین فلا یکن أن یکون أحدھما تبعاً للآخر بخلاقة 
الكجانسین فالأشرف أو الأصل یجوز أن تسع الأخ والفرع . وأما الأنواع للتفرقة من الأواع 
الأربعة فمشل أن یکون البذر من أحدھما والباقي من الآخر فھذہ الزارعة فاسدۃ لأئه یصیر 
مستأاجرا للأرض والبقر والعامل جمیعاً بالبذر ولم یرد الشرع بە . 

قال فخر الدین قاضي خان في ۂ ال مامع الصغیر ؛ : وعن أبي یوسف أنه یجوز : لأنہ 
استشجار للعامل والأرض ببعض ا حارج ؛ وکل واحد منھما جائز عند الانفراد فکذاعند 
الاجتماع . وکذلك إذاکان البقر وحدہ من أحدھما والباقي من الآخر فالمزارعة فاسدة في ظاھر 
الروایة . وعن أبي یوسف أنه جوز ذلك ء کذافي اتجرید الحیط ۹ وکذلك إذاکان البقشر 
والبذر من أحدھما والأرض والعمل من الآحر فالمزارعة فاسدة ؛ لن الشرع لم یردیہ ۔ 

وفي ال خارج اخختلاف الروایة في الوجھین في روایة لصاحب البتمر والبذر کسائر 
الزروعات الفاسدة . وفی روایة یکون لصاحب الأرض ویکون ذلك قرضاً ؛ وکذلك لو اشترك 
أربعة من أحدھم البذر ء ومن الآخر العمل ؛ ومن الآخر البقر ؛ ومن الآخر الأرض فالمزارعة 
فاسلة ۔ 

وقال محمد بن ا حسن في کتاب ۸الآثار؟: أخبرنا عبد الرحمن الأوزاعي عن واصل ابن 
أبي جمیل عن مجاھد قال: اشترك أربعة نفر علی عھد رسول اللہ ےل فقال واحد: من عنديی 
البذر ء وقال : الآخر: من عندي العمل ؛ قال فألقی رسول اللہ ےچ صاحب الأرضں وجعل 
لمساحب العمل درھماًلکل یوم ء وأ حق الزرع کله لصاحب الأرض'' 1 
بالتشدید والتخفیف اسم للثورین اللذین یحرث بھما . قولە ألقی صاحب الأرض ؛ یعني لم 
یجعل لە شیشأآ من الخارج ء لائە لا یستوجب مثل الأرض وأعطی لصاحب العمل کل یوم 
درھماً : لأن ذلك کان أجر مثل عمله ولم یذکر أجر الفدان لکونە معلوماً من أجر العامل ۔ 

م: ( وھا منا وجھان آخران باطلان لم یذکرھما ) ش: أي وجھان آخران باطلان لم یذکرھما 


انتھی . والفدان 


)١(‏ قلت : ھذا منقطع ۔ ومحمد بن الحسن صاحب أبي حنیفة متھم وواصل بن أبي جمیل مجھول. 


۸۸ 


احدھما : ان یکون الیبذر لأحدھما والأرض والبقر والعمل لَخَرء فإنہ لا یجوز ؛ لأنہ یتم 

شرکة بین البذدر والعمل ولم یرہ به الشرع ۔ والثاني : ان یجصمع بین البذلٴؤالیشر وآنە لا یجوز 

ایض ؛ لأنہ لا یجوز عند الانفراد ء فکذا عند الاجتماع ہ وا حارج في الوجھین لاحب الہذر فيی 

روایة اعتبار بساثر اللزروعات الفاسدة ء وفي روایة لصاحب الأرض ؛ ویصیر مستقوض) للبلر 

قابضً لە باتصاله بارضه . قال : ولا نصح الزارعة إلا علی مدة معلومة ما بینا ؛ وأن یکون ا خارج 
شائعًا بینھما تحقیقًا لمعنی الشرکة ء 


القدوري م: ( احدھما)ش: أٔي أحد الوجھین م: ( ان یکون البذر للأحدھما والأرض والبقر والممل 
لآخرء فإنہ ) ش: أي وإن ھذا الوجه م: ( لا یجوز ؛ لانہ ینم الشركة بین البذر والعمل ) ش: لأن 
صاحب البذر مستاجر ء والستاجر للأرض : والتخلیة بین الستاجر والستاجر شرط ؛ 
فانعدمت السخلیة ھا منا ء لأن الأرزرض تکون في ید العامل ؛ وہقي إشکال في أنه وجب 
لصاحب الأرض أجر مثل أرضه ولم یسلم الأرض ؛ فکیف یستوجب أجر المٹل . وا جواب أن 
منفعة الأرض صارت مسلمة إلی صاحب البذر ولسلامة ال خارج لە حکماً ء وکذلك إنلم 
یخرج الأرض شیتا ء لأن عمل العامل بأمر في القابلان کعملە بنفسه . 

فیستوجب أجر الثل عليه في الوجھین م: ( ولم برہ بە الشرع )ش: فلا یجوز ء أي لم یرد 
الشرع بھذا الوجه فلا یجوز ۔ 

م: ( والثاني )ش: أي الوجه الشاني م: ( ان یجمع بین البذر والبشر ) ش: بأن یکون البذر 
والبقر من أحدھما والعمل من الآخر م: ( وآنہ)ش: أي وإن ھذا الوجه م: ( لا یجوز ایا ؛ لأنہ لا 
یجوز عند الانفراد ) ش: یعني إذا کان البذر وحدہ من جانب وإذا کان البقر وحدھا من جائب م 
(نفکذا عند الاجتماع ) ش: أي فکذا لا یجوز إذا کان البذر والبقر جمیع امن جانب م: ( وا حارج في 
الوجھین لصاحب الیذر في روایة اعتباراً بسائر الزروعات الفاسدة )ش: ذکرها الصدر الشھید في 
الزارعة مقدار بذرہ ومقدار ماغرم من أجر العامل والأرضن ویتصدق بالفضل ۔ 

م: (وي روایة)ش: ذکرھا الصدر الشھید أیضاً فھما م: ( لصاحب الأارض ویصیر مستقرضاً 
للبذر : قابضآ لە باتصالہ بارضے )ش: أي یصیر صاحب الأرض مستقرضاآًللبذر : وھذافي 
ا حقیقة جواب إشکال ؛ وھو أن القرض یشترط فی القبض ولا قہض ھاهنا ء فاجاب بأن < 
اتصال البذر بارضه کالقبض ۔ 

م: (قال)ش: أي القدوری م: (ولاتصح الزارعة إلا علی مدة معلومة ما بینا)ش: أشار 
بقولہ إلی قوله في شرط المزارعة ؛ والثالٹ بیان اللدة م: ( وان یکون ا خارج بینھما شائعا) ش: أي 
ولا تصح أیضاً ء إِلا أن تکوت ا حارج بینھما شائعاًم: ( حقیقاآ لمعنی الشركة)ش: ولاخلاف 


اح 


فان شرطًا لأاحدھما قفزاًا سسماۃ فھي باطلة ء لان بە تنقطع الش رڈ لان اللأرض عساھا لا 

تخرج إلا ھذا القدر ؛ فصار کاشتراط درام معدودۃ لأحدھما في الضاربة+وکڈا إذا شرطا أن 

یرفع صاحب الیذر بذرہ ویکون الباقي بینھما نصفین ؛ لأنہ یؤدي إلی قطع الشَکة في بعض 

معین أو ضي جمیعہ بأن لم بخرج إلا قدر البذر ؛ فصار کما إذا شرطا رفع الحراجإفالأارض 

خراجیة وأن یکون الباقي بیٹما لأنہ معین ء بخلاف ما إذا شرط صاحب الیذر عشسر انخارج 

لنفے أو للآخر والباقي بینھما ؛ لأنه معین مشاع فلا یؤدي إلی قطع الشرکة : کما إذا شرطا دفع 
العشر وقسمة الباقي بینھما والأرض عشریة ۔ 


فیهء الثالئة م: ( فإن شرطا لأحدھما قفزاناًمسماۃ فھي باطلة لان بە)ش: أي بھذا الشرط م: (تقطع 
الشرکۂة ؛ لأن الأارض عساھا لا تخرج إلا بھذا القدر ) ش: أي القدر الذي استتببناء أحدھما ء 
وعسی ھا ہنا بمعنی لعل کما في قول تحرین الوذ : فقلت عساھا فار کاس؛ ولعلھا أي لعلھا 
واسمھا ضمیر فافھم . 

م:( فصار کاشتراط دراعم معدودة لأحدھما في الضاریة )ش: أي صار حکم ھذاکحکم ما 
إذا اشترط أحد التعاقدین في الضاریة دراھم معینة لە فإنه یفسد بە الضاریة ء لأن شرط ذلك 
یقطع الشرکة کما مر في الضاربة م: ( وکذا ) ش: أي ولا یجوز م: ( إذا شرطا ان یرفع صاحب 
الپذر بذرہ یکون الباقي بینھما نصفین ؛ لأنہ یؤدي إلی قطع الشرکة في بعض معین ) ش: وھو قدر الذر 
:او في جمیعە)ش: أي أو یؤدي إلی قطع الشرکة في جمیع ا خارج م: ( بان لم یخرج إلا قدر 
البذر ) ش: فیأخذہ صاحب البلر فیقطع بە الشرکة فلا یجوز ۔ 

م: (فصار کما إذا شرطا رفع ا حراج فالارض خراجیة ) ش: أي وا حال أن الأرض خراجیة م 
(وان بکون الباقي بیٹھما ) ش: أي وشرطا أن یکون الباقي بعد رفع الخراج بینھما ء لٔأنه یحتمل 
أن لا یخرج إلا مقدار ا خراج ؛ فیکون قطعاًللشرکة . وفي ە الذخیرة)ھذا إذاکان خراجھا 
خراج وظیفة بأن یکون دراھم أو دنائیر أو قفزاناًمعیناً . أما لو کان خراج مقاسمة وھو جزء من 
ال خارج مشاعاً یجوز الثلث أو الربع لا یفسد الزارعة بھذا الشرط ۔ 

م: ( بخلاف ما إذا شرط صاحب البذر عشر ' خارج لنفسہ أو للآخر والباقي بینھما) ش: حیث 
یجوز م: ( لالہ معین مشاع ء فلا یودي إلی قطع الشركة)ش: لأنە توھم قطع الشرکة ؛ فإنه مامن 
خارج إلا وله عشر ؛ فبقي الشرکة في الباقي م: ( کسا إذا شرطا دفع المشر وقسمة الباقي بینھما 
والارض عشریة ) ش: أي وا حال أن الأرض عشریة ؛ یعني یجوز ھذا أیضاً ۔ 

وفي اشرح الکافي ؛ لو کانت الأرض عشریة فشرط دفع العشر إن کانت تسقی شحاً ء 
ونصف العشر إن کانت تسقی بدلو ؛ والباقي بینھما نصفان کان جائزاما مر ھذا الشرط لتوھم 


کی 


قال : وکذلك إن شرطا ما علی ال اذیانات والسواقي ؛ معناء لأحدھَمَالانہ إذا شرط لأآحدھما 

زرع موضع معین افضی ذلك إلی قطع الشسرکة ؛ لأنہ لعله لا بخرج إلا مِنَاذلْكِ اللوضع ؛ وعلی 

ھذا إذا شرط لأحدھما ما یخرج من ناحیة معینة ولآخر ما بخرج من ناحیة اُتخّری . وکذا إذا 

شرطا لأحدھما التین وللآخر ا خب ء لأنه عسی تصیبه آفة ء فلا ینعقد ا حب ولا یخرجآإلا التہن. 
وکذا إذا شرطا النہن نصفین وا خب لآحدھما 


قطع الشرکة . 

۴: (فسال)ش: أي القدوري في ه مختصرہ ) م: ( وکذلك إِن شرطا ما علی اماذیانات 
والسواقي) ش: یعني کما أنھماإذا شرطا لأحدھما قفزاناًمسماۃ تکون المزارعة باطلة ء فکذلك 
إذا شرطا ما علی ااذیانات والسواقي لأحدھما ؛ لأنە یحتمل أن لا یحصل الربع إلا مٹھا ء 
فیژدي إلی قطع الشرکة ۔ والماذیانات جمع ماذیان وھو أصغر من النھر وأعظم من ا جدول 
فارسي معرب . 

وقیل مایجتمع فیه ماء السیل ٹم یسقی منه الأرض . والسواقي جمع ساقیة وعي فرق 
ا جدول دون الٹھر ؛ کذافي ڈالغرب؛ ؛ فیکون کلاھما واحداً . ویحتمل أن یکون بینھما فرق 
فکذلك أوردھما بعطف أحدھما علی الآحر ۔ 

وقیل هي آوسع من السواقي ولا خلاف فیه للثلاثة ؛ لأن ا خبر الصحیح والنھي عنه غیر 
معارض ولا منسوخ م: (معناہ لأحدعما )ش: أي معنی قول القدوري وکذلك إن شرطا ماعلی 
اماذیانات إن شرط لأحدھما ۔ 

م: ( لأنہ إذا شرط لأحدھما زرع موضع معین أفضی ذلك إلی قطع الشرکة ؛ لأنہ لعله لا یخرج إلا 
من ذلك الموضع )ش: أي لأن الشأن لعل الزرع لا یخرج إلا من ذلك الوضع المعین م: ( وعلی 
ہذا)ش: أي علی ما ذکرنا من عدم ا جواز م: ( إذا شرط لأحدھما ما یخرج من ناحیة معینة ولآخر ما 
یخرج من ناحیة أخری ) ش: أي وشرط الآخر ما بخرج من الزرع من ناحیة آنخری ٠‏ 

م: ( وکذا إذا شرطا لأحدھما العین وللآخر ال جب )ش: أي وکذالایصح ذکرہ تفریعاعلی 
مسألة القدوري وو علی خمسة أوجه ؛ وھذا أولھا م: ( لاہ ) ش: أي لن الشأن عساہ یصیبه 
آفة ؛ أي لآن الزرع م: ( عسی یصییه آفة فلا بنعقد ا حب ولا بخرج إلا التبن )ش: فیژدي إلی قطع 
الشرکة ء فلا یجوز ۔ 

م: ( وکذا إذا شرطًا التبن نصفین ) ش: مذاهو الوجه الثاني ؛ أي وکذا لا یجوز إذا شرطا أن 
یکون الین بینھما نصفین وا حب بالنصف عطفًا علی التبن ٭ أي وشرطا م: ( وا حب لأحدھما 


+۲ 


بعینه لأنە یؤدي إلی قطع الشرکة فیسا هو القصود وھو ا حب . ولوٴشبرطا ا حب نصفین ولم 

یتعرضا للتبن صحت لاشتراطھما الشركة فیما هو القصود . ٹم التبن یکونلصاحب الیذر لأنہ 

نماء ملکه ء وفي حقہ لا بحتاج إلی الشرط ؛ والمسد هو الشرط ؛ وھذا مسکؤث صن . وقال 

مشایخ بلخ -رحمھم الله- : التبن بینھما أبضًا اعتبار للعرف فیما لم ینص عليه اَلطّعاقدان ؛ 
ولنہ تبع للحب : والتبع یقوم بشرط الأصل ٠‏ 


بعینە لنہ یؤدي إلی قطع الشركة فیسا هو القصود وھو ا خحب )ش: وکل شسرط یؤدي إلی قطع 
الشرکة یفسد المزارعة ۔ 

م: (ولو شرطا ا حب نصفین )ش: ہذاہو الوجه الشالث : وو أن یشترطا أن یکون ا خب 
بینھما نصفین م: ( ولم بشعرضا للتبن ) ش: بأن سکتساعنه م:(صحت )ش: أي الزارعة م 
(لاشتراطھما الش رکة فیما هو القصود ) ش: وہو ا حب م: ( ثم النبن یکون لصاحب البذر ؛ لانه نماء 
ملكه)"ش: وفي بعض النسخ إھا بذرہ وھو الأاصوب م: ( وفي حقه )ش: أي وفي حق صاحب 
البذر م: ( لا یختاج إلی الشرط ) ش: عن ملکه واستحقاق العامل بالشرط ولم یوجد م: ( والفسد 
هو الشرط )ش: أي الفسد للمزارعة ھذا الشرط الفاسدم: ( وھذا مسکوت عنه )ش: أي الشرط 
الفاسد سکت عنه ھا هنا ء لأنھما سکتاعنه : والسکوت عنە لا یمفسد ؛ وإنما الفسد ذکرہ 
وھذا دفع في النسخ مسکوت عنە الصواب علی ما لا یخفی . 

م: ( وقال مشایخ بلخ - رحمھم الله- التبن بینھما أیضا) ش: أي یکون التبن بین المتعاقدین 
کمایکون الحب م: ( اعتباراًللعرف فیما لم ینص عليه التعاقدان ) ش: وأن العرف عندھم أن | حغب 
والتبن یکون بینھما نصفین ؛ وتحکیم العرف عند الاشتباہ واجب . 

وقال الطحاوي في (مختصرہ٤:‏ روی أصحاب دالإملاء؛ عن أبي یوسف أن الزارعة 
فاسدة . وجعل محمد التیٰ لصاحب البذر إلا أن یقع الشرط بینھما ء بخلاف ذلك . ثم وجدنا 
محمدبعدذلك مایدل علی رجوعه عن قولە إلی ماقال أبو یوسف في! الإملاء) قال هو 
الصحیح ؛ وبە أخذ ۔ 

م: (ولآنہ تبع للحب )ش: أي ولآن التبن تبع للحب م: ( والتیع یقوم بشرط الأصل )ش: 
یعني أن التہن ما کان تبعاً کان ذکر الشرط في ا حب ذکرآً في التبن حیث یکون التین بینھما أیضاً 
فکأنھما شرطا في التبن أن یکون بینھما کا جندي یصیر مقیماً بنیة الإمام ء وکالعبد یصیر مقیماً 
بنیة الولی ۔ 


+٢ 


ولو شرطا ا حب نصفین والتبن لصاحب البڈر صحت: لأنه حکم العقدِ . وإن شرطا التبن نلآخر 

فسدت : لأنە شرط یؤدي إلی قطع الشرکة بأن لا یخرج إلا النبن : واستخقَاقِ غیر صاحب البذر 

بالرط . قال : وإذا صحت الزارعة فا حارج علی الشرط لصحة الالتزامة وإن لم تخرج 

الأرض شیتًا فلا شيء للعامل ؛ لأنہ یستحشه شرکة ولا شرکة في غیر ا خارج . وإن کانت إجارۃ 

فالاجر مسمی فلا بستحق غیرہ : بخلاف ما إذا ئسدت ؛ لان أجر اٹل في الذمة ولا تفوٹزاللمة 
بعدم ا خارج : 


م: ( ولو شرطا الحب نصغین والتبن لصاحب البذر صحت )ش: أي الزارعة وھذاهو الوجه 
الرابع م: ( لالہ حکم المقد ) ش: یعني أنھما لو سکتا عن ذکر التین کان التبن لصاحب البذر ‏ 
لأنہ موجب العقد ؛ فإذا نصا علیہ فإغا صرحا ما ہو موجب العقد ء فلا یتغیر بە وصف العقد ء 
وکان وجود الشرط وعدمه سواء ۔ 

م: ( ون شرط التبن للآخر فسدت ) ش: أي الزارعة . وفي بعض النسخ وھذا هو الوجه 
ا حامس م: ( لانه شرط یؤدي إلی قطع الشرکۂ بان لا یخرج إلا التبن )ش: وکل شرط یژؤدي إلی قطع 
الشرکة تفسد المزارعة کما قلنا م: ( واستحقاق غیر صاحب البذر بالشرط ) ش: یعني غیر صاحب 
البذر لا یستحق إِلا بالشرط ؛ وھذا الشرط یؤدي إلی قطع الشركة فتفسد . 

م: (قال )ش: أي القدوري م: ( وإذا صحت الزارعة فالخارج علی الشرط لصحة الالتزام وإِن لم 
تخرج الأارض شب فلا شيء للعامل ؛ لانہ یستحقہ شسرکة ولا شرکة في غیر ا خارج )ش: أي لأن 
العامل یستحق ما شرطاہ شرکۃ ہ والحکم في الشرکة في الربح إذالم یوجد الربح لا شيء 
للعامل ؛ فکذاهنام: (وإن کانت إجارة )ش: 

ھذا جواب عما یقال کانت الأرض إجارة ابتداء فلا بد من الأجرة ء وتقریر ا جواب أن 
الأرض إن کانت إجارۃ في الابتداء م: ( فالاجر مسمی )ش: أي معین م: ( فلا بستحق غیرہ)ش: 
أي غیر السمی : ولا یشکل با إذاکانت الأجرۃ عینًا في الإجارۃ وھلکت الأجرة قہل التسلیم 
یجب علی الستاجر أجر الثل ۔ 

فینبغي أن یکون كکذلك فیما نحن فيه ؛ لأن الأجر امعین ھناك قبل التسلیم وهاهنا بعد 
التسلیم أن العامل قبل البذر الذي یتفرع عليه ا خارج وقبض الأصل قبض لفروعہه والأجرۃ 
العین إذا ملکت بعد التسلیم لا یجب شيء ؛ فکذاھا ھنا ء کذافي فا جامع الحبوبي ٤‏ ۔ 

م: ( بخلاف ما إذا فسدت ) ش: أي الزارعة م: ( لان اجر الٹل في الذمة ) ش: أي لأن وجوب 
أجر الثل في الذمة م: ( ولا تفوت الامة بعدم ا خارج ) ش: لآن عدم الخارج لا نع وجوب ما في 


۳ 


قال : وإذا فسدت فا حارج لصاحب البذر ء لأنہ نماء ملکه واستحقاق الآخر بالشسمیة وقد 

فسدت ؛ فیقي النماء کل لصاحب البذر . قال ولو کان البذر من قبل رب الأرض فللعامل اجر 

مثله لا یزاد علی مقدار ما شرط لە من الحخارج لأنہ رضی بسقوط الزیادة ء وھذا:عند أبي حنیفة 

وابي یوسف -رحمھما الله- . وقال محمد : له آجر مثله بالقًا ما بلغ ؛ لانہ استوفی فی منافعہ 
بعقد فاسپ ؛ فتجب عليه قیمتھا إذ لا مثٹل لھا : وقد مر في ال٘جارات 


الذمة ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري م: (وإذا فسدت )ش: أي الزارعة م: ( فا حارج لصاحب الیذر ة 
لأنہ نماء ملک ) ش: أي ملك صاحب البذر م: ( واستحقاق الآخر بالنسمیة وقد فسدت )ش: أي 
القسمة ؛ لأن الشروط في المزارعة بنزلة البذر السمی في عقد الإجارة والتسمیة لا تصح مع 
فساد العقد ؛ فإذا بطلت التسمیة ہالفساد م: ( فبقي النماء کله لصاحب الیذر )ش: لآنہ نماء ملکە ۔ 

م: (قال ) ش: أي القدوري م: (ولو کان البذر من قبل رب الأارض فللعامل آجر مثله )ش: 
یعني في صورة فساد الزارعة م: ( لا یزاد علی مقدار ما شرط لە من ا خارج )ش: أي لا یزاد أاجر 
الٹل علی القدر الذي شرط للعامل . وفي 9 شرح الکافي ؛ ویطیب لصاحب الأرض جمیع ما 
أخرجت الأارض لأنہ تولد من بذرہ بقوۃ الأأارض ٠‏ 

ولو کان الیذر من قبل العامل یطیب لە من الخارج مقدار بذرہ وماغرہے ؛ ویتصدق 
بالفضل لأنە تولد بقوۃ أرض الغیر وقد فسد ذلك العقد الذي استحق بە ملك المافعة فیمکن فیه 
شبهة ا حنث م: ( لالہ رضي بسقوط الزیادۃ) ش: أي لن العامل رضي بسقوط الزیادۃ علی آچر 
الٹل لأنہ دخلا في مباشرة ما یوجب فساد العقد م: ( وھذا)ش: أي عدم الزیادة علی أجر الثل 
م: (عند أبي حنیفة وابي یوسف- رحمھما الله- ) ۔ 

م: (وقال محمد له)ش: أي للعامل م:( اجر مثلە بالغامابلغ )ش: وبە قالت الثلائة ء 
وبالغاًینصب علی ا حال من الأجرة . وما بلغ في محل نصب علی أنه مفعول بالغاًومفعوله 
مفعول بلغ محذوف وھو الضمیر العائد إلی کلمة ما فافھم م: ( لائه )ش: أي لأن صاحب 
الأرض م: (استوفی مناقعہ )ش: أي منافع العامل م: ( بعقد فاسد فیجب عليه قیمتھا ) ش: أي 
قیمة منافعه م: (إذ لا مٹل لھا )ش: أي للمنافع فیجب قیمتھا بالغة ما بلغت م: ( وقد مر في 
الإجارات )ش: أي قد مر ھذا الخلاف . وفي بعض النسخ وقد مرت أي السألة ۔ 

وقال السغناقي : وفي ھذا الذي ذکرہ من ا حوالة نوع یعتبر ء لأنە ذکر في باب الإجارۃ 
الفاسدة من کتاب الإجارۃ في مسألة ما إذا استاجر حمالاً لیحمل لە طعاماً بقفیز منه ء فالإجارۃ 
فاسدة . 


+٤٤ 


وإن کان البذر من قبل العامل فلصاحب الأرض آجر مثل آرضه الہ استوفی منافع الأارضص 

بعقد فاسد ؛ فیجب ردھا وقد تعذر ولا مٹل لھا فیجب رد قیمتھا : وغَل)یزاد علی ما شرط لە 

من ا خارج ؟ فھو علی ا خلاف الذدي ذکرناہ . ولو جمع بین الأرض و البقر حثیَفسدت الزارعة 
فعلی العامل أجر مثل الأرض والبقر 


ٹم قال : ولا تجاوز بالآأجر معنی ؛ لأئە ما فسدت الإجارۃ فالواجب أقل عماسمی . ومن أَجَوَ 
الٹل وھذا بخلاف ما إذا اشترکا في الاحتطاب حیث یجب الأجر بالغاما بلغ عند محمد لأن 
السمی هناك غیر معلوم فلم یصح ا حط ؛ فمجموع ہذا الذي ذکرہ في الإجارات یعلم أن عند 
محمد لا پیلغ أجر اٹل بالغاما بلغ في الإاجاوات الفاسدة کما هو قولھما إلا في الشرکكة 
والاحتطاب ؛ ٹم ذکرھا ھا هنا وقال محمد لە أجز الٹل بالغاً ما بلغ إلی أن قال وقد مرت في 
الإجارات ؛ وذلك یدل علی أن مذھبہ في جمیع الإجارات الفاسدۃ أن یبلغ الأآجر ما بلغ ولیس 
کذلك ۔ 

وقال الأترازي أیضاً : ھذاکلام موهم : لآن ا خلاف بین أبي یوسف ومحمد ذکر في 
الشركة الفاسدة في کتاب الشرکۂة لا في کتاب الإجارات ء لن الإجارۃ الفاسدۃ لا خلاف فیھا 
بین علمائنا الثلاثة ء لأن فساد الإجارات إذا کان لعدم التسمیة آو جھالة السمی بان جعل الأجرۃ 
ثوباً آو دابة یجب آجر الئل بالغاًما بلغ ۔ 

وإن کان السمی معلوماً ولکن فسدت بسبب شرط فاسد أو نحوہ یجب الأقل من أجر الثل 
والمسمی لا یجاوز بالأجر السمی . وقال زفر والشافعي : یجب أجر الثل بالغاًمابلغ ؛ انتھی . 

وا جواب ہأن ھذہ الإجارۃ من قبل الشرکة في الاحتطاب لن الأجر غیر معلوم قبل خروج 
الخارج ؛ وھذہ حوالة بلا تغییر ولا إبھام ؛ فافھم ۔ 

م: (وإان کان البذر من قبل العامل فلصاحب الأرض آجر مثل أرضے )ش: ھذامن مسائل 
القدوري . وفي بعض الئسخ وإن کان من قبل العامل ء أي البذر م: ( لالہ استوفی ) ش: أي 
لأن العامل استوفی م:( منائع الأرض بعقد فاسد فیجب ردھا) ش: أي ردالنافع ء لأنمذا 
مقتضی القیاس ؛ ولکن ھذا لا بِکن ؛ أشار إليه بقوله م: ( وقد تعذر ) ش: أي رد النافع لأتھا 
ثلاثة واضمحلت م: ( ولا مثل لھا ) ش: أي منافع الأرض حتی یرد مثلھا م: ( فیجب رد قیمتھا) 
ش: أي إذاکان کذلك فتجب رد قیمة منافع الأرض الذي استوفاھا م: ( وھل یزاد علی ما شرط لە 
من ال خارج ؟ فو علی اخلاف الذي ذکرناء) ش: آنقاً ء وهو أن لا یزاد عليه عند أبي حنیفة وأبيی 
یوسف خلافألمحمد ۔ 

م: ( ولو جمع بین الأرض والبقر حتی فسدت المزارعة فعلی العامل أجر مثل الأارض والبقر ) ش: 


بک 


ہو الصحیح ؛ لأنہ لہ مدخلاً في الإجارۃ وھي إجارۃ معنی . وإذا ایق رب الأرض ال خارج 
لبذرہ في المزارعة الفاسدة طابِ لە جمیعہ ء لأن النماء حصل في أرض هلوكقل. وإن استحقه 
العامل أخذ قدر بذرہ وقدر أجر الأرض ونصدق بالفضل لأآن التماء پحصل فی الیذر 


لان البقر مدخلاً في الإجارة یجوز إیراد عقد الإجارة عليه والمزارعة إجارۃ ء یعئي فتعتقد 
الإجارة عليه فاسداً ویجب أجر افٹل ۔ 

وقال الکرخي في مختصرہ٤:‏ ولو أن صاحب الأرض دفع الأرض إلی صاحب العمل 
علی أن الہذر والعمل من عند العامل والأرض والبقر من عند صاحب الأرض علی أن ا خارج 
بینھما قال : ھذا فاسد في قول أبي یوسف ومحمد -رحمھما الله-. 

فإن أخرجت الأرض زرعاًکثیرافجمیع البذر لصاحب البڈر والعمل ؛ ولصاحب 
الأرض والبقر أجر مٹل أرضه وبقرہ علی لزارع صاحب البذر والعمل فلە ان یستوفي من ذلك 
ما بر وما غرم : ویتصدق بالفضل . ولو لم تخرج الأرض شیئاأغرم صاحب الہذر أجر مثل 
الأرض وأجر مثل البقر ؛ لأن الزراعة فاسدۃ ولا یبالي أخرجت الأرض شیا أو لم تخرج . 

م: (ھو الصحیح )ش: احترز بە عن تأویل بعض أصحابنالقول محمد -رحم الله- في 
(الأصل؛ لصاحب الأرض والبقر أجر مثل أرضهە وبقرہ علی صاحب البذر أن امراد بە یجب 
أجر مثل الأرض مکروبة . أما البقر فلا یجوز أن یستحق العقد بعقد المزارعة بحال ء فلا ینعقد 
العقد عليه صحیحاً ولا فاسداً . ووجوب أجر الٹل لا یکون بدون عقد ؛ لأن امناقم لا تتقوم 
بدونه . 

ولکن الأصح أن عقد الزارعة من جنس الإجارة ومنافع العقد ما یجوز استحقاقھا بعقد 
الإجارة ء فینعقد علیھا بعقد الزارعة بالفساد ء فیجب آجر مثلھا کما تجب آجر مثل الأرض ؛ 
کذافي ‏ البسوط٤‏ م: ( لان لە مدخلافي الإجارة)ش: أي لن البقر داخلاً في الإجارۃ بأن 
استاجرھا لیحمل علیھا م: ( وھي إجارۃ معنی )ش: أي المزارعة المذکورۃ إجارة من حیث العنی ء 
ولکٹھا بصفة الفساد ؛ فیجب أجر الثٹل ٠‏ 

م: ( وإذا استحق رب الأرض اخضارج لبذرہ) ش: أي لأجل البذر لە م: (في الزارعة الفاسدۃ 
طابِ لە جمیعہ)ش: أي جمیع ا حارج . فإذا طاب لە جمیعہ لا یجب عليه أُن یتصدق بشيء من 
ذلك م: ( لان النماء حصل في ارض ملوکة لە)ش: أي لرب الأرض ؛ وقد ذکرناہ م: (وإن استحقه 
العامل )ش: أي وإت استحق ا حارج العامل لکون الہذر لە م: ( اأخذ قدر بذرہ وقدر أجر الأارض 
وتصدق بالفضل ) ش: أي بالزائد علی قدر البذر وأجر الأرض م: ( لان النماء بحصل من الیذر 


٦ 


ویخرج من الأرض وفساد اللك في منافع الأارض اوجب خبنًا فيه ظا سلم لە بعوض طاب 

له وما لا عوض لە تصدق بە . قال : وإذا عقدت المزارعة فامننع صاحبّالیذر من العمل لم 

یجبر علیہ لأنە لا ِکٹہ الضي في العقد إلا بضرر یلزمه ؛ فصار کما إذا استاجراجیر لیھدم 

دارہ. وإن امتنع الذي لیس من قبله الیڈر اجیرہ ا خاکم علی العمل ؛ لأنە لا یلحقه بالوقاء بالعقد 
ضرر والعقد لازم بمنزلة الإ٘جارة : إلا إذا کان عذر 


ویخرج من الأرض وفساد اللك في منافع الأارض أوجب خثاًفیه ) ش: أي في الفضل ؛ لأن فضل 
زرع حرج لە من أرض غیرہ م: (فما سلم لە بموض طاب لە: وما لا عوض لەتصدق بە)ش: 

م: (قال )ش: أي القدوري م: ( وإذا عقدت الزارعة فامنتع صاحب البذر من الصمل لم یجبر 
عليه )ش: أي علی العمل ھذا قبل إلقاء البذر ء أما بعد إلقاء الہذر فیجہر ولا یِکنہ الفسخ إلا 
بعذر لصیرورۃ العقد لازمآمن ا جانبین ء وقد بینا أن العقد لازم عند الفقھاءم: ( لأنە لا مکنە 
الضي في العقد إلا بضرر یلزمہ ) ش: وھذا استھلاك البذر في الحال م: ( فصار کما إذا استاجر اجیر 
لیھدم دارہ )ش: ثم ندم لا یجبر ء فصار ذا الحکم ما إذا استاجرہ رجلا لیھدم دارہ ثم ندم لا 
یجبر عليه والعقد لازم ببنزلة الإجارۃ فیلزمہ الوفاء ۔ 

م: (وان اع الذي لیس من قہلە البذر اجبرہ ا حاکم علی العمل ؛ لأنه لا بلحقہ بالوفاء بالسقد 
ضرر والعقد لازم بنزلة الإجارۃ ) ش: فیلزمە الوفاء ‏ وھذا قول العامة إلا فی روایة عن أحمد أن 
العقد غیر لازم عندہ . وقال الکرخي في ( مختصرہ؛ : إذاتعاقد رجلان علی زراعة أرض سنة 
ثم هذالأآحدھما أن لا یزرع فقال لا آرید أن أزرع ھفہ الأرض ولاغیرہ ء أو قال لا آرید أن 
آزرع ھذہ الأرض وآرید أن آزرع غیرها فإنك تنظر في هذا ؛ فإذاکان المتنع من قبل البذر فله 

وإ ن کان لیس من قبلهە البذر فلیس لە أن بیتنع إلا من عذر . ولو کانت الإجارة للمزارعة 
وقعت باجر غیر ما یخرج منھا : ثم أراد الستاجر أن یدع المزارعة ولا یزرع هذہ الأارض ولا 
غیرها فله ذلك ؛ وإن قال لا آزرع هذہ الأرض وأزرع غیرهالم یکن لە ذلك ؛ وقیل لە اقبض 
اللأرض فیکون في یديك ؛ فإن ششت زرعت : وإن ششت لم تزرع ؛ فإذا تمت السنة کان عليك 
ماسمیت من الأجر . وإن امتٹع صاحب الأرض وقال قد بدا لي أن لا أؤجر أرضتًا للزراعة لم 
یکن لە ذلك وأن یجبر علی تسلیم الأرض إِلا أن یکون لە عذر في ذلك . 

م:(إلا إذا کان عذر )ش: استثناء من قوله والعقد لازم ء وکان تامة فلا یحتاج إلی ا بر 
والعنی إلا إذا وجد عذر . وفي بعض النسخ عذربالنصب : فعلی ھذایکون عذرا خبر کان ؛ 


بن 


یفسخ بہ الإجارة فیفسخ بە الزارعة . قال : ولو استنع رب الأرض ویر من قبله وقاد کرب 

امزارع الأارض فلا شيء لە في عمل الکراب . قیل ھذا في الحکم : أسا مین وبین الله تعالی 

فیلزمہ اسشرضاء العامل لأنہ غرہ في ذلك . قال : وإذا سات احد التعاقدین بطنلت الزارعة 
اعتبارا بالإجارۃ 


ویکون اسمه ضمیراً مستقرا فيه عائداً إلی مقدر تقدیرہ إلا إذا کان الامتناع عذرا أي الوجب 
الامتناع عذرًام: ( یفسخ بە الإجارة) ش: ھذہ ا جملة صفة لقوله عذرہ وفي بعض النسخ یفسخ بە 
الإجارۃ ء والباء في بە للسیبیة م: ( فیفسخ بە الزارعة )ش: لأنھا إجارۃ معنی کما ذکرناء قال 
الکرخي في ۸ مختصرہ٤‏ : العذر أن یکون علی رب الأرض دین فادح لا یقدر علی أدائہ إلا من 
ثمن ھذہ الأرض فله أن یبیعھا فیه ۔ 

وفي افتاوی العتابي٤‏ لو کان امزارع سارقًا یخاف منە لرب الأرض أن یفسخ ۔ وقال في ١‏ 
شرح الکافي ؛ والأعذار ثلاثة : الرض الذي یقعد العامل عن العمل ؛ وخیانة العامل ؛ 
والدین الذي لا وفاء عندہ سوی بیع الأرض ٠‏ 

ٹم قال : ولو وقع إليه نخلاً معاملة بالنصف ثم بدا للعامل أن یترك العمل أو یسافر ؛ 
فإنه یجبر علی العمل ء لآن ھذا لیس بعذر فی حقه ہ لأنە أمکنہ الاستعائة بغیرہ . وکذا إن بدا 
لصاحب النخل أن یعمل بنفسە وینع العامل لم یکن لە ذلك ؛ لأنہ لا ضرر في حقہ ء لأنہ 
یفسد علیہ شیٹاً فلم یتحقق العذر ء فامتنع الفسخ ۔ 

م۳ (قال : ولو استنع رب الأرض والبذر من قبله وقد کرب الزارع الأرض فلا شيء لە في عمل 
الکراب )ش: الواو في قولە والبذر للحال ؛ وکذا الواوفي قوله وقد کرب ؛ أي قلب الأرض 
للزراعة ء والکرب بالکسر مصدرہ ۔ 

وقوله فلا شيء لە ء أي للعامل یعني إذا امتنع رب البذر من العقد والہذر منە قبل إلقاء 
البذر لا شيء للعامل في عمل الکراب لان عملە نما یقوم بالعقد ؛ والعمل قوم یخرج من ا خارج 
ولا خارج بعدہ فلا یستوجب شیٹثا . 

م:(قیل عذافي ا حکم )ش: أي قیل ھذا ا چواب في ا حکم یعني في القضاء ظاہر ء وقال 
الأترازي أي الذي قلنا أن الزارع لا شيء لە من اجل الکراب ونحوہ هو القضاء ظامرام:(1ما 
فیما بینه وبین الله تعالی فیلزمه استرضاء السامل لأنہ غرہ في ذلك ) ش: أي في ھذاالفعل ؛ یعني 
فیما بینە وبین الله سبحانه وتعالی بان یعطي العامل أجر مثله ء لأن الغرور مرفوع فییقی بأن 
یطلب رضاہ ۔ 


7 ( قال : وإذا مات احد التماقدین بطلت المزارعة اعتبارا بالإجارۃ ) ش: یعني أن هذاعقد ورد 


۸ 


وقد مر الوجه في الإجارات . فلو کان دفعھا ثلاث سنین فلما نیت الرع في السنة الاولی ولم 

یستحصد الزرع حتی مات رب الأرض ترك الأرض في ید الزارع حتی بُلقحصد الزرع ویقسم 

علی الشرط وتنتقض المزارعة فیما بقي من السنتین ؛ لان في إبقاء العقد في السةرالأاولی مراعاۃ 
للحقین ء بخلاف السنة الثائیة والثالثة ؛ لأنه لیس فیه ضرر بالعامل 


علی الناقع فیبطل بجوت أحد التعاقدین کالإجارۃ . وفي ‏ البسوط ؛ وفالذخیرة٤ھذاجوابّ‏ 
القیاس ؛ وفي الاستحسان یبقی عقدً للزراعة إلی أن یستحصد الزرع ء معناہ یبقی بلا إجارۃ 
مبتدأۃ حتی لا یجب الاجر علی المزارع ؛ لأنا أبقینا العقد نظرللزارع ء لأنە لو لم یبق لقلع 
ورثة رب الأرض فیتضرر بە الزارع ولا یجوز إ حاق الضرر علی غیر التعاقدین . 

وإليه آشار الصنف -رحم الله تعالی- بقوله : فلو کان دفعھا إلی آخرہ ء وعلم أن المراد 
بقوله وإذا مات أحد التعاقدین ما بعد الزرع ء لأن الذي یکون قبله مذکور فیما یليه ولم یفصل 
بین ما نبت الزرع أولم ینبت ؛ ولکنە ذکر جواب النابت في قوله في وجھ الاستحسان ؛ ولم 
یذکر جواب مالم ینبت عند موته ؛ ولعله ترك ذلك اعتما٥ًا‏ علی دخوله في إطلاق أول السألة ۔ 

وعند الثلاثة یبقی العقد مطلفًا م: ( وقد مر الوجه في الإجارات ) ش: وھو قولہ لأنە لو بقيی 
العقد تصیر النفعة الملوکة أو الأجرۃ الملوکة لغیر العاقد مستحقة بالعقد ء لأنه ینتقل بالملوت 
إلی الوارث ؛ وذلك لا یجوز . 

م: ( فلو کان دفمھا في ٹلاث سنین )ش: ذکرہ بالفًا ؛ لأنه متضرع علی ما قبلە ٠‏ أي فلو دفع 
الأرض إلی آخر مدة ثلاث سنین م: ( فلما نبت الزرع في السنة الاولی ولم بستحصد )ش: أي لم 
یجی آوان الحصاد م: ( حتی مات رب الأرض ترك الأارض في ید الزارع حتی یستحصد الزرع ویقسم 
علی الشرط )ش: استحساًا ‏ والقیاس أن لا یثبت للورثة حق الأخذ ؛ لأنه یفسخ العقد بموت 
العاقد ۔ 

قال في ہ شرح الکافي ) : إلا أنا أبقیناہ است ساب لاجل العذر وعقد الإجارۃ جوز 
للعذر؛ فلآن یبقی ببقاء العذر کان أولی ۔ 

ولھذاقلنا :إنه لو استاجر سفینة فلما توسط ‏ حة البحر انٹتھت مدۃ الإجارۃ قدرناعقد 
الاجارۃ مہتدأۃ باجر لمکان العذر ء فإذا قدر عقدً مبتدا لأاجل العذر فلان یبقی لأآجل العقد کان 
أولی فإذا أدرك الزرع اقتسم الزرع والورثة علی الشرط م: ( وتنتقض المزارعة فیما بقي من السنتین ؛ 
لان فی إبقاء العقد في السنة الأولی مراعاۃ للحقین )ش: أي حق المزارع وحق الورثة . 

م: ( بخلاف السنة الثانیڈ والثالشة ؛ لأنه لیس فیه ضرر بالعامل ) ش: لأنە لم یثبت لە شيء بعد 


۲۹ 


فیحافظ فیھما علی القیاس . ولو مات رب الأرض قبل الزراعة بَعِلِما کرب الأارض وحفر 

الآنھار انشقضت الزارعة لأنه لیس فیە إبطال مال علی المزارع ولا شيء للعامل مقابلة ما عمل 

کما نبینە إن شاء الله تعالی . وإذا فسخت الزارعة بدین فادح لحق صاحب الأزضں فاحتاج إلی 

بیعھا فباع جاز کما في الإجارة ء ولیس للعامل أن یطاليه با کرب الأرض وحفر الأٹھاز بشيء؛ 
لأن النافع إنغا نتقوم بالعقد وھو إنغا قوم با خارج ؛ فإذا انعدم ا خارج لم یجب شيء ٠‏ 


شيء م: (فیحافظ فیھما علی الشیاس )ش: أي إذاکان الأمر كکذلك فیحافظ من السنة الثائیة 
والثالثة علی وجە القیاس حیث تبطل المزارعة بوت أحد التعاقدین ۔ 

م: ( ولو مات رب الأرض قبل الزراعة بعدعا کرب الأرض وحفر الآٹھار اننٹضت المزارعة ؛ لأنه 
لیس فی إبطال مال علی الزارع )ش: بخلاف ما إذامات رب الأرض والزرع بقل حیث یبقی 
العقد ء لأن فیه إبطال مال علی المزارع ولو کلف القلع ء وفي بعفض النسخ إبطال مال الزارع * 
(ولا شيء للعامل مقابلة ماعمل )ش: لأن النافم تنقوم ال خارج ولا خارج فلا یجب شيء م:( کما 
نبینہ إِن شاہ الله تعالی )ش: أشار به إلی قوله بعد هذا لآن النافع إِنھا تتقوم بالعقد ۔ 

م: ( وإذا فسخت الزارعة بدین فادح ) ش: أي ثقیل من فدحہ الآمر ؛ أي أثقله ء وکل مثقل 
فادح . وقال ابن درید فوادح الدھر خطوبه ومادته فاء ودال وحاء مھملتین م: (لحق صاحب 
الأرض ) ش: ھذہ ا جملة صفة آخری لقوله دین شيء م: ( فاحتاج إلی بیعھا فباع جاز ) ش: اي 
بیع الأرض جاز الفسخ ء یعني الدین الفادح یصیر عذرا في فسخ عقد الزارعة ء لأن في الضي 
علی العقد یلحقہ ضرر وہو ا حبس فجاز الفسخ م: (کما في الإجارۃ)ش: حیث یفسخ بعر 
الدین ونحوہ . 

وفي ( الذخیرة٤‏ لا بد لفسخ المزارعة من القضاء أو الرای علی روایات الزیادات لأنھا 
جعنی الإجارة ء وعلی روایة ‏ البسوط؛ وا یامع الصغیر ؛ لا یحتاج إلی الرضا أو القضاء 
فبعض الأخرین أخذ بروایة الزیادات ء وبعضھم بروایة (الأصل٤‏ ووا جامع؛ . وقوله فسخت 
والتشبیه بالإجارۃ یشیر إلی أنه اختار روایة (الزیادات ؛ فافھم ۔ 

م: ( ولیس للعامل ان یطالبه )ش: أي صاحب الأرض ؛ وھذاھو الوعودبقوله علی ما بیناہ 
إن شاء الله تعالی م: ( با کرب الأرض وحفر الآٹھار بشيء ؛ لان النافع إما تنقوم بالعقد وھو إا 
قوم با خارج )ش: أي العقد فیما نحن فیه قوم بالخارج م: ( فإذا انعدم ا خارج لم یجب شيء ) ش: 
وھذا ا جواب بهدِا التعلیل إِنما یستقیم أن لو کان البذر من قبل العامل ٠‏ أما لو کان من قبل رب 
الأرض فللعامل أجر مثل عمله ء لن البذر إذا کان من قبل العامل یکون مستأجرا للأرض ؛ 
فیکوت العقد وارداعلی متفعة الأرض لاعلی عمل العامل: فیبقی عمله من غیر عقد ولا یتقوم 


ولو نبت الزرع ولم یستصحصد لم تبع الأرض في الدین حتی یستحصتد الزرع ؛ لان في البیع 
إبطال حق المزارع والتاخیر أھون من الإبطال ۔ 


علی رب الأرض ٠‏ 

ما إذاکان البذر من رب الأرض فیکون هو مستاجرا للعامل ء فکان العقد وارہً علی َتّافم 
العمل فیتقوم منافعه وعمله علی رب الأرض فیرجع عليه باجر مثل عمله ؛ کذا غي ٦الذخیرة٥ ٤‏ 
قیل فیە نظر : فإن منافع الأجیر وعملە إغایتقوم علی رب الأرض بالعقد ؛ والعقد إنما قوم 
با خارج ؛ فإذا انعدم ا خارج لم یجب شيء ۔ 

م: ( ولو نیت الزرع ولم یستحصد لم تبع الأرض في الدین حتی بستحصد الزرع )ش: ذکرہ 
تضریسآً ولم یذکر في الکشاب إذا زرع العامل ولم یشبت ثم لحق لرب الأرض دین فادح مسا 
حکمە۔ 

وفي 9 الذمحیرة ؛ اختلف الشایخ فیە؛ قال أبو بکر العتابي لە ذلك ؛ لأنه لیس لصاحب 
البذر في الأرض عین مال قائم: لأن التہنیر استھلاك؛ ولھذاقالوالصاحب البذر فسخ 
الزارعة , 

وقال الشیخ أبو إسحاق ا حافظ لیس لە ذلك ؛ لأن التبذیر استثمار لا استھلاك: الا تری 
أن الأب أو الوصي ِلکان زراعة أرض الصبي مع أنھما لا یلکان استھلاك ماله ؛ فإذا کان 
كذلك کان للمزارع عین مال قائم ۔ 

وفي؛ فتاوی العتابي؛ لو أجاز العامل البیع والبذر منه فله حصة البذر مہذوراء فتقوم 
الأرض مبذورۃ وغیر مبذورة فله حصة الفضل من الثمن . وإن کان البذر من رب الأرض فباعه 
قہل النبات لا یدخل الہذر ہدوت ذکرہ . وقیل إن حفر في الأرض یدخل . وإن سقاہ الشتري 
حتی یثبت وأدرك فھو للبائم والشتري متطوع ۔ 

ولو باع رب الأرض لم ینفذ بدون إجارة الزارع آو الستأجر أؤ الرتھن ولیس لھم نقض 
پیعف لان ضررهم یندفع بالتوقف . وکذاللبیع والشفیع أن یأخذ أویقوم مقام الشتري فيی 
التوقف . وکذا لو أجرھا رب الأرض بعد الزرع أو قبله والبذر من المزارع یتوقف علی إجارته 
کالبیع ۔ 

م: ( لان في البیع إیسطال حق المزارع والداخیسر اھون من الإبطال ) ش: یعني أن في الدأخیر 
إضرارا بالغرماء ؛ لکن ضرر التأحیر بدون ضرر الإبطال ؛ فان لم یکن بد من إ حاق الضرر بە 
یترجح أھون الضررین ؛ ولآن فیه نظرللکل لاستعماله علی عدم إبطال حق الزارع ؛ ویقعِ 


۰ٰ 


ویخرجے القاضي من ا حسیس إن کان حبسے بالدین : لأنہ ما استتَع بیع الأرض لم یکن هو 

ظاگاء وا حبس جزاء الظلم . قال : وإذا انقضت مدة الزارعة والَوْرٔع لم بمدرك کان 

علی الزارع آجر مثل نصییه من الأرض إلی ان یستحصد : والدفقة علی الزرع۔علیھما علی 

مقدار حقوقھما : معناہ حتی بسصحصد ؛ لأن في تبقیة الزرع باجر الثل نعدیل النظر مُا مانبین 

فیصسار إليه ونما کان'السمل علیھما لان العقد قد انتھی بانٹصاء الد ء وھذا عصسل ني الال 

الشترك ء وھذا بخلاف ما إذا مات رب الأارض والزرع بقل حیث یکون العمل فیه علیٰ 
العامل ؛ لأن هناك أبقینا العقلد فيی عدتء 


رب الأرض فإن نصیبە یباع في دینھم أيضًا ء وما فيه نظر للکل یترجح علی ما فی ضرر 
بالبعض ع: (ویخرجہ القاضي من الحبس ) ش: أي یخرج رب الأرض القاضي من ا حبس م: (إِن 
کان حبسه بالدین لأنە ما امتنع بیع الأرض لم یکن هو ظاگا ء والحبس جزاء الظلم ) ش: ولکن لا یحول 
بینە وبین الغریم لأنه ریما یخفي نفسه عند إمکان البیع ء فإذا أدرك الزرع کان لە أن یحبسە إلی 
أن یبیع نصیبه من الزرع ء والأرض؛ ویوفي الغریم حقه لأنە زال الائم ء فظھرت القدرۃ ۔ 

م: (قال : وإذا انقضت مدۃ امزارعة ) ش: أي قال القدوري وقید بالانقضاء احترازااعن مسألة 
الوت کما یأتي م: (والزرع لم یدرك ) ش: أي وا حال أن الزرع لم یدرك م: (کان علی المزارع اجر 
مثل نصیبہ من الأرض إلی أن بسشحصد )ش: وفي بعض نسخ ٦للختصرا‏ : أجر مثل نصیبه من 
الزرع ء وذلك أصح ؛ فعلی الثاني یتعلق من نصیبه ء وعلی الأول یتعلق باجر الثل م: (والنفقة 
علی الزرع علیھما ) ش: أي علی العامل ء ورب الأرض ء وأراد باللفقة مؤنة الحفظء والسقي 
وکرب الأنھار م: (علی مقدار حقوقھما ) ش: أي حقوق العامل ؛ ورب الأرض م: (معناہ حتی 
یستحصد )ش: أي معنی قولە : والنفقة علی الزرع علیھما أحصد الزرع؛ واستحصد إذا حان له 
أن یحصد م: (لان في تبقیة الزرع باجر الٹل تصدیل النظر من الشانبین فیصار إليه )ش: هذادلیل 
وجوب الآجر ؛ ووجھه قالوا : إن أمرنا العامل بقلع الزرع عند انقضاء الدۃ تضرر بە : وإت 
أبقیناہ بلا أجر تضرر رب الأرض فبقیناہ بلا آجر تعدیلكً للنظر من الانین م: (ولما کان الممل 
علیھما ؛ لان العقد قد انٹھی بانٹھاء الدة ء وهذا عمل في الال الشٹرك ) ش: فیکون العمل عليھما ۔ 

م: (وھذا )ش: أي الحکم الذکور م: (بخلاف ما إذا مات رب الأارض والزرع بقل حیث یکون 
العمل فيه علی العامل ) ش: یعي إذا مات صاحب الأرض : وا حال أن الزرع بقل فإله لا یجب 
آجر ائٹل ء ولا العمل علیھما ء بل یکون علی العاملء بخلاف الإجارة ؛ والعاریة إذا انقضت 
اللدۃ والزرع بقل فإنه یجب أجر ا ٹل ؛ ویٹرك الزرع حتی یستحصد نظر لھما م: (لان مناك ) 
ش: أي فیما إذا مات رب الأرض ہء والزرع بقل م: (ابقینا الصقد في مدتہ ) ش: أٔي في مدۃ العقدد 


تس 


والعقد یستدعي العمل علی العامل : أما ما نا العقد قد انٹھی فَلمٴیِکن ھذا إبشاء ذلك العقد 
فلم یختص العامل بوجوب الصمل عليه . فإن أنفق احدھما بغیر إذن صاحَیی وامر القاضي فھو 
متطوع لأنہ لا ولایة له عليه؛ 


حکما للعقد م: (والعقد پستدعي العمل علی العامل ) ش: أي یقتضي قیام العمل علی العامل(آما 
ھاھنا)ش: أي فیما إذا انقضت مدۃ امزارعة ؛ والزرع لم یدرك ( العقد قد انٹھی ) ش: بانتھاء ال 
م: (فلم یکن هذا إبقاء ذلك العقد فلم بختص العامل بوجوب العمل عليه )ش: لأأن استحقاق العمل 
علی العامل إِنما کان في ا مدۃ بالعقد ؛ فلم یبق العقد فلا یکون عليه ء بل یکون علیھما ؛ لأنه 
عمل علی ا ال الشترك . 

وقال تاج الشریعة : في قوله بخلاف ما إذا مات رب الأرض : بیان الفرق أن رب الأرض 
متی مات بقي عقد المزارعة فتعذر إیجاب الأجرء لأنہ لا یجب إجارۃ ماءإذ منفعة الأرض في 
مدة واحدة وھو بعض ا حارج ؛ وأجر الثل دراھم ء أو دنانیر: وإیجاب زمانین بإزاء عین واحدةۃ 
لا یجوز فإیجاب البدلین بإزاء منفعة واحدة ؛ لن لا یجوز أولی واحری . أما إذاانقضت مدة 
الزارعة فیحتاج إلی إثبات الإجارة فلا یکون جمعًا بین أجرین باإزاء منفعة الأرض في مدة 
واحدةء بل یکون إیجاب الأجرین في مدة مختلفة ء وھذا جائز . 

م: (فإن انفق احدھما بغیر [ذفن صاحبه وامر القاضي فھو متطوع ) ش: ذکرہ تفريمًا علی مسألة 
القدوري ؛ أي فیما إذا انقضت مد المزارعة ‏ والزرع بقل ؛ وإغا کان متطوعًا م: (لانه لا ولایة 
لہ)ش: لأحدھما علی الآخر ؛ بخلاف ما إذا أنفق بأمر القاضي حتی یرجع علی صاحبه مقدار 
حصتہ ؛ لآن للقاضي ولایة فصح أمرہ ۔ 

فإن قیل : هو مضطر في الإنفاق لأنه یجيء حق نفسه فلا یوصف بالتبرع ۔ 

قلنا: هو غیر مضطر ؛ لأنە یکنە الإنفاق بأمر القاضي ؛ ولأنه غیر مجبر علی الإنفاق ء لأن 
لە ولایة أخذ الزرع بقلاً کما یجيء ؛ کذا في دالذخیرة؛ ۔ 

فإن قلت: لم لا یجعل ھذا کما لو أوصی برقبة نخله لإنسان ء ومرھا لآخر ؛ فأنفق الوصی 
لە بالرقبة في غیبة صاحب الثمر بغیر أمر القاضي ؛ وبغیر أمر صاحب الثمر؛ فإنہ لا یکون 
متبرعًَاء کذاھنا ۔ 

قلت : قیاسك علی ھذاغیر صحیح ؛ والصحیح أن یقاس علی ما إذا کان النخیل بین اثنین 
وغاب أحدھما فأنفق الآخر عليه بغیر أمر القاضي فإنه یکون متبرعً ء کذافي مسألة الزرع ۔ 

م: (لانہ لا ولایة لە علیه )ش: أي لن الذي أنفق لا ولایة لە علی صاحبه فیکون متبرعًا م 


ك۰ 


ولو آراد رب الأرض ان یاخذ الزرع بقلاً لم یکن لە ذلك : لن فیه إظَرارً بالمزارع . ولو آراد 

الزارع ان یاخذہ بقلاًقیل لصاحب الأرض : اقلع الزرع ؛ فیکون بینکما أوٴاعطه قیمة نصیبه او 

آنفق أنت علی الزرع وارجع با تتفقه في حصتہ ‏ لان المزارع ما آمٹنع من العمل لا یجبر عليه ؛ 

لژن إبقاء العسقد بعد وجود الٹھي نظر لە ء وشد ترك النظر لنفسہ ؛ ورب الأرض مخيْر‌بین ھذہ 
ا خیارات ؛ لان بکل ذلك بستدفع الضرر . 


(ولو آراد رب الأرض ان یاخذ الزرع بقلاً لم یکن لە ذذلك ) ش: ذکرہ تفريعًا أيضّاء وھو من مسائل 
الأصل ؛ أي لم یکن لرب الأرض ذلك ؛ أي بعد انقضاء الدۃ م: (لان فيه إضرارً بامزارع ) ش: 
لأن الزارع لیس مبتعد في زرع الأرض؛ ولە نھایة فیبقی الآن یستحصد بأجر الثل ء لآن التأخیر 
آھون من الإبطال ۔ 

فإن قیل : کما أن في ھذاإضرار بالمزارع فکذا في قلع الزارع إضراراً برب الأرض؛ ومع 
ذلك جاز للمزارع قلعہ . ذکرہ في 8المبسوط؛ . 

قلنا : رب الأرض متعنت في طلب القلع لائتفائہ بنصیبه ء وہاجر الثل؛ فرد عليهء بخلاف 
الزارع فإنه یرد عن نفسه بالقلع ما یجب عليه من أجر اٹل ؛ فریا یخاف أن یصیبه من الزرع ما 
لا یبقی بذلك ۔ 

م: (ولو آراد الزارع ان یاخذہ بقلاً) ش: بعد انقضاء اللدة م: (قیل لصاحب الأارض : اقلع الزرع 
فیکون ہینکما ) ش: شار بھذا إلی أن رب الأرض لە ال خیارات الثلاثة . الأول : أن یقال لە :اقلع 
الزرع فیکون بینکما ؛ والثاني : ما أشار إليه بقوله م: (أو اعطه قیمة نصیبه ) ش: أي أوقیل لە : 
أعطہ حصة ثانیة . والثالث : ما آشار إليه أ٘یضنًا بقوله : م: (آو انفق انت علی الزرع : وارجع بما 
تنفقہ في حصتہ )ش: أي : او قیل لە أنفق أنت علی الزرع کلە ٹم ارجع ببا أنفقت علی حصته 
في نصیبه م: (لأن الزارع ما امنتع من العمل لا یجبر عليه ) ش: أي علی العمل لانقضاء مدة العقد م 
(لان إبقاء العقد ) ش: لم یرد بە عقد المزارعة لأنه انٹھی بانتھاء مدته ء ولکن بإبقاء الأارض 
مشغولة بالزرع بشبھة العقد ‏ وبھذا یجب أجر الٹل ومیناہ علی العقد م: (بعد وجود النھي نظر له 
)ش: أي للمزارع ‏ وأراد بالمنھي مضي الد وہو بضم الیم ء وسکون النون ؛ وکسر الھاء م 
(وقد ترك النظر لنفسه ) ش: بإرادة القلع ٭ ولە ولایة ذلك ء ورب الأرض مخیر بین ھذہ ال خیارات 
الثلاثة ء التي ذکرت آنفا ۔ 

وقوله : م: (ورب الأرض مخیر بین هلہ ا حیارات ) ش: أو أمرہ وأمر بیٹھما آو نحو ذلك ‏ 
(لان بکل ذلك بستدفع الضرر ) ش: أي بکل إ خیارات ‏ وتذکیر اسم الإشارات باعتبار آراد أئه 
یدفع الضرر عن نفسه بذلك فیتخیر . 


ین 


ولو مات المزارع بعد نبات الزرع فقالت ورثدہ : نحن تعمل إلی آن یستحصد الزرع وأبی رب 

الأرض فلھم ذلك ؛ لأنه لا ضرر علی رب الأرض ولا اجر لھم بما صعْلوإ ء لانا ابقینا الصقد 

نظرً لھم ‏ فإن ارادوا قلع الزرع لم یجیروا علی الصمل لا بینا ء وامالك علی الیارات الثلائة ما 

بینا . قال : وکذلك أجرۃ اخصاد والدیاس والرفاع والتذریة علیھما باخصصء قَإنشرطاہ في 
المزارعة علیٰ العامل فسدت 


م: (ولو مات المزارع بعد نبات الزرع ء فقالت ورثتہ : نحن نعمٰل إلی أن یستحصد الزرع وأبی رب 
الأرض فلھم ذلك ) ش: أي فللورثة أن یعملوا إلی أن یستحصد الزرع م: (لانہ لا ضرر علی رب 
الأرض ولا اجر لھم با عملوا)ش: سواء کان بقضاء قاض أو بغیرہ م: (لانا ابقینا العقد نظرا لھم ) 
ش: فلا یستحقون الأجر ؛ لأن استحقاق الأجر إنما یکون إذا کان الإبقاء نظر لغیرہم م: (فإن 
آرادوا قلع الزرع لم یجبروا علی العمل ما بینا ) ش: أشار بە إلی قولە : لأنا آبقینا العقد نظرا لھم ؛ 
فلو أجبروا انقلب ضر را علیھم م: (وامالك علی ا حیارات الثلاثة ) ش: وھي القلع ء او إعطاء قیمة 
نصیب الزارع ؛ أو الإنفاق علی الزرع م: (ما بینا ) ش: آشار بە إلی قوله : لأن الزارع "ا امنتم عن 
العمل لا یجبر عليه ۔ 

م: (قال) ش: أي القدوري م: (وکذلك اجرۃ اخصاد ) ش: أي کما أن اللنفقة علیھما فیما إذا 
انقضت مدة الزارعة والزرع لم یدرك کذلك علیھما أجرة ال حصاد ؛ وھو بفتح الحاء ء وکسرھا 
لختان ؛ وقوی بھما في قوله سبحانه وتعالی : ا وآتواحقہ یوم حصادہ 4 (الأنعام : الآیة )۱٤١١‏ 
م: (والدیاس ) ش: وھو أن یوطأ الطعام بإطلاق البقرء وتکون علیھا ؛ یعني یخرجوا حتی یصیر 
تبنّا وھو مصدر داس الکرس یدوسە دوسًا ودیاسة ودیاسا ؛ ودیاسة ۔ وفال الأزمريی : دیاس 
الکرس ؛ ودواسە واحد. وقال الكاکي : والدیاس سفل السیف ؛ واستعمال الفقھاء إیاہ غي 
موضبع الدیاسة جائز ۔ 

قلت: هذایشیر إلی أن الدیاس لیس مصدرا ؛ وإغا الصدر الدیاسة ء ولیس کذلك ؛ بل 
کلاھما مصدران کما ذکرنا . وقال الغفناقيی : م؛ (والرفاع) ش: بکسر الراء وفتحھا وھو أن یرفع 
الزرع إلی البیدر وھو موضع الدیاس وتسميءه أھل مصر ا مران؛ وہالفارسیة خرمن م 
(والذریة) ش: من ذرا بالتشدید وهو تمییز ا حب من التبن بالریاح م: (علیھما باخصص) ش: أي 
علی رب الأرض والزارع ۔ 

م: (فإن شرطاہ) ش: أي فإِن شرط التعاقدان في العقد أخص الأشیاء اللذکورۃ م: (في الزارعة 
علی العامل فسدت ) ش: أي الزارعة . وعند الشافعي ؛ وأحمد : لا تفسد لأنه بدون الشرط علی 
العامل . وکذا لو شرطاہ علی رب الأرض . وکذالو شرطا فغي العقد عملاًلیس من أعمال 
الزارعة علی العامل ء أو رب الأرض فسدت. ولو شرطا ماکان من أعماٹھا لاتفسد ء لأله 


"٠ 


وھذا الحکم لیس بمختص با ذکر من الصورۃ وھو انقضاء الدة والزرَخلم یندرك ء بل هو عام 

في جمیع امزارعصات . ووجه ذلك ان العقد یتنامی بتناھي الزرع لحصول القود : فیبقی مال 

مششرك بینھما ولا عقد فیجب مؤنتہ علیھما . وإذا شرطا في العقد ذلك ولا یقتضرے : وفیه 

منفعة لأحدھما یفسد العقد کشرط ا حمل او الطحن علی العامل . وعن أبي یوسفارحمه 

الله-: أنه یجوز إذا شرط ذلك علی العامل للتعامل اعتبارا بالاستصناع ومواخیار شایختلخ 
قال شمس الأئمة السرخسي : ھذا هو الأصح في دیارنا ۔ 


شرطًا لا یقتضیه العقد . 

وفي ڈالنوازل؟ عن أبي یوسف : إذا اشترط علی الزارع أن یحصدہ ویجمعه جاز وفیه 
کان محمد بن سلمة ؛ ونصیر بن یحبی یجیزان الزارعة بشرط الحصاد : ولا أعرف أحدافی 
زمانھما خالفھما في ذلك . وقال الفقیه أبو اللیث : وبہ نأخذ . وفي ا خلاصۃ ؛ : والسقیة ء 
وا حمل إلی بیت رب الال کشرط ال حصاد ؛ وجوزہ مشایخ بلخ ۔ 

م: (وھذا ا حکم ) ش: أي اشتراط ا حصاد ونحوہ مفسد م: (لیس بمختص ما ذکر من الصورةۃ 
وھو انقضاء الدة والزرع لم یدرك ‏ بل هو عام في جمیع امزارعات ) ش: و ا کان القدوري ذکر هذہ 
السألة عقیب انقضاء مدة الزرع ؛ والزرع لم یدرك کان موھم اختصاعھا بذلك . وقال الشیخ : 
ھذا الوھم بقوله : والحکم . .. إلخ ۔ 

م: (ووجہ ذلك )ش: أي وجه فساد العقد باشتراط أجرۃ أحد الأشیاء امذکورۃ علی العاملء 
ووجوب الأجرۃ علیھما م: (ان العقد یتناھی بتناھي الزرع لحصول القصود) ش: وھو تناھي الزرع 
بحصول القصود م: (فییقی مال مشترك ہینھما ولا عقد ) ش: أي ولا عقد موجود لائتھائہ بانتھاء 
اللدۃ ع: (فیجب مؤنته علیھما ) ش: لأن قضیة العقد کون الؤنة علیھما إذ اللماء علیھماء فإذا انتھی 
العقد لم یبق علی العامل فیجب علیھما ۔ 

م: (وإذا شرطا في السقد ذلك ) ش: أي شرط م: (ولا یقعضیه ) ش: أي وا حال أنە لا یقعضیه 
العقد م: (وفیە منفعة لاحدھما ) ش: أي وا حال أن فی الشرط منفعة لأحد المتعاقدین م: (یفسد العقد 
کشرط ا حمل) ش: أي سمل ا حنطة ونحوھا إلی منزل رب الأرض م: (او الطحن)ش: أي آو 
شرط الطحن م: (علی العامل )ش: وکذا شرط التبقیة ۔ 

م: (وعن أبي یوسف- رحم الله- آنە یجوز إذا شرط ذلك علی العامل للتعامل ) ش: أي لتعامل 
الناس بذلك م: (اعتبارً بالاستصناع )ش: حیث جوز لتعامل الناس م: (وھو)ش: أي ماروي عن 
أبي یوسف م: (اختبار مشایخ بلخ )ش: کمحمد بن سلمة ء وأبي بکر البلخي وغیرھما م: (قال 
شس الائمة السرخسی : ھذاھو الأصح في دیارنا)ش: ذکرہ شمس الأئمة في ڈالبسوط) م 


۰ 


فالحاصل : أن ما کان من عمل قبل الإدراك کالسقی وا حفظ فھو غلیالعامل. وما کان منە بعد 

الإدراك قبل السمة فھو علیھما في ظامر الروایة کا خصاد والدیاس وَأَشبَإهما علی ما بیناہ . 

وما کان بعد القسمة فھو علیھما ء والمعاملة علی قیاس ھذا ما کان قبل إدراكاالٹمر من الستي 
والتلقیح والحفظ فھو علی العامل ء وما کان بعد الإدراك کا جمداد وا حفظ فھو علیْھماء 


(ناخاصل )ش: أشار بھذا الکلام ]لی أن الأعمال ثلاثة أقسامء آشار إلی الأول بقوله م: (أنفا 
کان من عمل قبل الإدراك ) ش: أي قبل إدراك الزرع م: (کالسقي وا حفظ فھو علی العامل ) ش: أي 
کسقي الزرع وحفظه ۔ 

وآشار إلی الشاني بقوله : م: (وما کان منه )ش: أي من العمل م: (بعد الإدراك )ش: آي 
إدراك الزرع م: (قبل القسمة فھو علیھما فی ظاھر الروایة کالحصاد والدیاس واشہباھھما علی ما بیناہ) 
ش: آشار بە إلی قوله : وجہ إلی آخرہ ؛ وقید بقوله في ظاہر الروایة احترز عن ما روي عن أ٘بيی 
یوسف أنە قال : اشتراط ھذاعلی العامل غیر مفسد . 

وأشار إلی الثالث بقوله : م: (وما کان بعد القسمة فھو علیھما ) ش: أي وما کان من العمل 
بعد قسمة ا خارج فھو علی التعاقدین کال حمل إلی البیت ء والطحن وأشباهھماء لکن علی کل 
واحد منھما في نصیبه خاصة لتمییز ملك کل واحد مٹھماعن ملك الآخرء فکان التدبیر في ملکه 
إلیه خاصة م: (والساملة علی قیاس ھذا)ش: أي الساقاۃ علی قیاس ما ذکر من التفصیل في 
الزارعة م: (سا کان قبل إدراك الشمر من السقي )ش: أي الذي کان قبل إدراك الشمر نحو سقيی 
الأشجار م: (والتقلیح ) ش: من لقحت النخلة إذا أطعمتھا من ذکرھاء ومنە لقح الفحل الناقة ء 
والریح السحاب إذا أودق منە امطر . 

م: (والحفظ ) ش: أي حفظ الأشجار م: (فھو علی العامل ) ش: ہذہ ا حملة في محل الرفم 
علی انھا خبر لقوله ماکان ء ودخلت الفاء لتضمن البتدأ معنی الشرط ؛ ومن مذا القبیل ضرب 
ا جلید وإصلاح الأجاجین ہ وتنقیة السواقي ؛ وقطع ا حشائش الضرة ء ولا خلاف فیه تائلالة 
والأجاجین هي ا لفر التي یجمع فیھا الاء علی أصول النخل ۔ 

م: (وما کان بعد الإدراك کال داد والحفظ ) ش: وا داد بکسر ا جیم ء وبالدال الھملة وھو 
القطع ء والراد قطع ثمرة النخل . وفي بعض النسخ : کا جزاز بالزاءین العجمتین ۔ 

وفي فالغرب؛ : ا حزاز کا داد بالفتح ؛ والکسر إلا أن ا مجزاز خاص في قطع الشمرء 
والڈول عام . وعند الشافعي واحدۃ ا داد والحصاد : والالتقاط علی العامل ؛ لأنه من العمل٭ 
وعند الشافعي وأحمد علیھما م: (فھو علیھما) ش: خبر من قوله : وما ذکرنا ۔ 


۷ 


ولو شرط والجصداد علی العامل لا یجسوز بالانشاق لانه لا صرف فبەوما کان بعد القسمة 

فھسو علیھسا ء لأئہ مال مششرك ولا عقد ء ولو شرط ال حصاد في الزرغ 'علبی رب الأرض لا 

یجوز بالإاجماع لعدم الصرف فیة . ولو آراد قصل القصیل او جل الخمر بس او الحقاط 

الرطب فذلك علیھما لأتھما آنھیا العقند ما عزما علی القصل والجمداد بسر فصا رما بعد 
الإدراك والله أعلم بالصواب ۔ 


م: (ولو شرط ا مداد علی المامل لا یجوز بالانفاق لأنە لا عرف فيه ) ش: وعن أحمد لا یجوز ۔ 
وکذالو شرط ا حمل إلی منزل رب اللأرض ء وبە قال بعض الشافعیة م: (وما کان بعد القسمة فھو 
علیھما )ش: أي علی ا متعاقدین م: (لأنہ مال مشسترك ولا عقد )ش: أي ولا عقد موجود : وسماہ 
مشترکا بعد القسمة باعتبار ما کان ۔ 

وقیل : باعتبار أن الجموع بعد القسمة بینھما . لا تری ان نصیب کل واحد إذا کان معینًا 
في قریة یقال لھم : شرکاء في القریة م: (ولو شرط الخصاد في الزرع علی رب الأرض لا ہجوز 
بالإجماع لعدم العرف فیه )ش: أي في ہذا الشرط ؛ ولا خلاف للثلاثة فیه ۔ 

م: (ولو اراد قصل الشصیل )ش: أي قطع القفصیل؛ والقصل قطع الشيء ‏ ومنە القصیل؛ 
وھو الشعیر یخبز أنخضر لعلف الدواب ؛ والفقھاء یسمون الزرع قبل إدراکه قصیلاً مجازا مخ 
(او جڈ التمر بسرً) ش: أي آو راد قطع الثمر حال کونە بسرا ؛ والبسر ما یکون من الثمر ؛ ولم 
یلضج ۔ 

م: (أو التقاط الرطب ) ش: أي أو آراد التقاط الرطب م: (فذلك علیھما ) ش: أي علی ما ذکر 
من القصیل وا جمداد ؛ والالتقاط علی التعاقدین م: (لانھما انھیا العقد ) ش: أي أماء وأمضیاہ م 
(لا عزما علی القصیل وا داد بسرا فصار کما بعد الإدراك ) ش: أي صار حکم ھذا ا حکم ما بعد 
الإدراك الزرع ؛ والشمر حیث یکون العمل فيه علیھما فکذلك إذا انتھیاہ قبل الإدراك م: (والله 
اعلم بالصواب) ۔ 


نہب 


کتاب امساقاۃ 
قال ابو حنیفة- رحمے الله- : الساقاۃ ہجزء من الٹمٰر باطلة . وقالا جائزة إذا ذکر٣لۃ‏ معلومة ؛ 
وسمی جزءا من الثمر مشاعَاء 


7 (کتاب المساقاۃ) 


ش: کان من حق امساقاۃ التقدیم علی الزارعة لکٹرۃ من یقول بجوازھا ء ولورددالأحادیث 
في معاملة النبي قلي بأھل خیبر : إلا أن اعتراض موجبین ضرب إیراد الزارعة قبل الساقاۃ ۔ 
أحدھا : شدۃ الاحتیاج إلی معرفة أحکام الزارعة لکثرۃ وقوعھا۔ 

والثاني : کثرۃ تفریع مسائل المزارعة بالنسبة إلی الساقاۃ وهي العاملة بلغة أھل الدینة 
ومفھومھا اللغوي هو الشرعي فھي معاقدۃ دفع الأشجار والکروم إلی من یقوم بإصلاحھا علی 
أن یکون لە سھم معلوم من ثمرھا ء ولأھل الدینة لغتان یختصون بھا کما قالوا للمعاملة 
مساقاۃء وللمزارعة مخابرۃ ء وللاإجارة بیع ؛ وللمضاربة مقارضةء وللصلاۃ مسجد . 

فإن قلت : الفاعلة تکون بین اثنین ء وھنا لیس کذلك ۔ 

قلت : ھذالیس بلازم ء ألا تری إلی قولھم : قاتله الله ء ومسافر فلان ؛ أو لأن العقد علی 
السقي صدر من اثنین کما في المزارعة و من باب التغلیب ۔ 

م: (قال أہو حنیفة- رحمە الله- : الساقاۃ بجزء من الشسرة باطلة )ش: وبە قال زفر- رحمه 
الله-؛ لأنھا استئجار ببعض مایخرج ؛ وذلك مجھول أو معدوم فلا یجوز ء وقد تقدم بیان 
ذلك في کالمزارعةق لأن الساقاۃ کالزراعة عندہ م: (وقالا : جائزة)ش: أي قسال أبو یوسف ء 
ومحمد - رحمھما الله- جائزۃ ء وبه قال أحمد ؛ وآکٹر العلماء . وعند الشافعي ؛ ومالك : 
تجوز المساقاۃ ولا تجوز اللزارعة إلا تبمًا للمساقاۃ . 

وشرط التبعیة عند مالك أن یکون الأصل ضعف التبم ؛ لأنه بە یتحقق التبعیة ء والمساقاۃ 
نما تحجوز عندہ إذا شرط التفاوت والؤن فیما تحتاج إليه الثمرۃ علی العامل کلھاء ثم الساقاة تجوز 
عند الشافعي في النخل ؛ والکرم فقطء ھذافي قولە ا حدید ء وفي قولە القدیم : یجوز في کل 
شجرةلھاثمرۃ م: (إذاذکر مدة معلومة: وسمي جز من الشمر مشامًَّا) ش: أماالدة فلاتھا 
کالمزارعةء وکالإجارۃ فلا بد من بیان مدة معلومة ۔ 

فلو دفع إلی رجل نخلاً ء ولم یذکر مدة معلومة کان علی ول ثمر یخرج من أول سشة 
استحسائا ء لأن العقد یقع علی العمل في الدۃ ‏ ولکل مدة وقت معلوم یبتدئ فيه وینتھي ؛ 

٘۰۰4 


والساقاۃ هي العاملة في الأشجار والکلام فیھا کالکلام في المزارعةِوقال الشافعي -رحمه 
الله۔ : المعاملة جائزة ء ولا تجوز المزارعة إلا نِم للمعاملة 


فالثمرۃ الأولی متیقن دخولھا في العقد فجاز فیھا العقد ؛ وما بعد ذلك غیر متیقنفلم یصح 
العقد فیه ۔ وأماتسمیقغ جزء مشاع من الشمرة ء فلانھا عقد شرکة ؛ فإذالم یکن السمَىِزء 
مشاعا را یفضي إلی قطع الشرکة فلا یجوز کما في الزارعة . 

م: (والساقاۃ هي الساملة في الأشجار ) ش: قال في اشرح الطحاوي؟ : والمساقاۃ عبارۃعن 
امعاملة بلغة أھل المدینة ء وقد ذکرناہ م: (والکلام فیھا کالکلام في الزارعة ) ش: أي الکلام في عقد 
الساقاۃ . وفي بعض الئسخ : فیھا وهو الأظھر راد أن شرائط الساقاة وھي الشرائط المذکورةۃ 
العي ذکرت في الزارعة ۔ 

م: (وقال الشافعي - رحمہ الله-: العاملة جائزة ولا جوز الزارعة إِلا تَبمًا للسعاملة ) ش: بأن 
یکون بین النخیل ؛ والکرم أرض بیضاء ء تسقی باء النخیل : وقد أخذ النخیل مع الأرض 
معاملة جازء حتی لو کانت الأرض تسقی باء علی حدۃ لا یجوز. وفي (الروضة) : في العاملة 
بابان الأول: في آرکانھا وهي خمسة : الأول : العاقدان . والشاني : متعلق العمل وھو 
الشجر؛ ولە ثلاثة شروط : الأول : أن یکون نخلاً أو عثبًا : أما غیرھما من النبات یقسمان ما 
لە ساق وما لا ساق لە . 

والأآرل ضربان : مالە ثمرة کالتین ء وا چوز ء والشمش ہ والتفاح ونحوھاء وفيه 
قولان: القدیم جواز الساقاۃ علیھا : وا حدید : الع . وعلی ا دید في شجرۃ[...] وجھان : 
جوزھا ابن شریح ء ومنعھاغیرہ . والأصح النع . والضرب الثاني : ما لاثمرۃ لە کالاَراكک ٭ 
وا خلاف وغیرہ فلا تجوز الساقاۃ عليه ء وقیل في الخلاف وجھان لا عنایة . والقسم الثاني : ما 
لا ساق لە کالبطیخ ؛ والقرع ء وقصب السکر : والباڈنجان ء والبقول لا تنبت في الأرض ٤‏ 
ولا تجنی إلا مرۃ واحدة فلا یجوز علیھا کما لا یجوز علی الزرع . وإن کانت تنبت في الأرض٠‏ 
وتجنی مرۃ بعد مرۃ فالمنھب المنع ۔ وقیل قولان : أصحھماالئع . الشرط الثائي : ان تکون 
الأشجار مرویة ؛ وإلا فباطل علی الذھب . وقیل قولان : کبیع الغائب . 

الرکن الثالث : الثمار ء فیشترط اختصاصھا بالعاقدین مشترکة بیٹھما معلومة . فلو 
شرطا قبض الثمار لثالث ؛ أو کلھا لأحدھما فسدت . 

الرکن الرابع : العمل ۔ 

الرکن ا خامس : الصیغة ء ولا یصح بدونھاعلی الصحیح ء وفیھا الوجه السابق في 


٠ 


لآن الأصل في هذہ اللضاربة والساملة أشبه بھاء لآن فیه شرکة فيالزیادة دون الأصل ۔ وفي 
المزارعة لو شرطا الشرکة في الربح دون البذدر بان شرط رفعه من راس ال ازج یفسد ء فجعلنا 
العاملة اصلاً وجوڑنا الزارعة تما لھا کالشرب في بیع الأرض وا نقول ٹن وقف 


العقوہ بالتراضي ء والعاطاة ء ثم أشھر الصیغ : ساقیتك علی ھذا النخیل بکذا ء وعقدت نعك 
عقد ا لساقاۃ . 

الباب الثاني : في أحکام الساقاة : ویجمعھا حکمان : أحدھما : یلزم العامل وامالك : 
والٹاني في لزومھا ۔ 

آما الأاول : فکل عمل تحتاج إليه الشمار لزیادتھا ؛ أو صلاح ثمرھا ویتکرر کل سنة فھو 
علی العامل؛ ومما یجب عليه السقي وما یتبعه من إصلاح طریق الاء : والأجاجین التي یقف 
فیھا ا ماء ء وتنقیة الاًبار ء والأنھار من ا حماأةۃ ونحوھا ء وإدارة الدولاب ؛ وفتح رأس الساقیة 
وشدھا عند السقي ؛ علی ما یقتضيه ا حال . وفي سقیا النھر وقول ضعیف: إنھا علی ا مالك ؛ 
وتقلیب الأرض بالمساعي ۔ " 

وکذا تقویتھا بالزبل . ومنە التلقیح . ثم الطلع الذي یلقح بە علی امالك. وفي حفظ الثمار 
وجھان : أصحھماعلی العامل واحدً : والثمرۃ علی العامل علی الصحیح ء وحفر الأنھار 
والاآبار ا حدیدة والتي انھارت : وبناء ال حیطان ونصب الأبواب والدولاب ونحوھا علی المالك: 
وکذاعليه آلات العمل [....]ء وامعول: والنخل والسحاة ؛ والشران : والعزاقة ؛في 
الزراعة ء والثور الذي یدیر الدولاب ۔ وقیل : علی من شرطت لە ۔ 

الحکم الثاني : أن المساقاۃ عقد لازم کالإجارة ء وتملك العامل حصتہ من الٹمرۃ بالظھور 
علی اللذھب: وقیل : قولان . 

م: (لان الأصل في هذہ الضاربة )ش: لأٹھا جائزة إجماعًا م: (والعاملۂ اشیه بھا ) ش: أي 
با مضاربة من المزارعة م: (لأن فیه شرکة ) ش: أي لأن في عقد العاملة شرکة م: (قي الزبادة) ش: 
وھو الثمر م: (مون الأاصل )ش: وھو في الشجر کما في الضاربةء والشرکة في الرہدع دون رأاس 
الال 

م: (وفي المزارعة : لو شسرطا الشرکة في الربح دون الہذر بان شرط رفعه من راس الخارج یفسد ) 
ش: أي یفسد عقد المزارعة ء م: (فجعلنا للعاملة أصلاًء وجوزنا الزارعة تبعًا لھا ) ش: أي للمعاملة ؛ 
وفي بعض النسخ الە؛ ء أي عقد الزارعة م: (کالشرب في بیع الأرض) ش: بکسر الشین وھو 
النصیب من الاء ؛ فإِنه یرد عليه العقد تبعًا لبیع الأرض ویجوز بیعه بانفرادہ م: (والمنقول في وقف 


۱ھ 


العقار وشرط الدة قیاس فیھا لأٹھا إجارۃ معنی کما في الزارعة ٠‏ وَقىَ× الاستحسان؛ : إذالم 
یپین اللدۃ یجسوز ویقع علی أول لسر یخرج ؛ لان الشمر لإدراکھا وقت فَعَلومِ وقلما یتضاوت 
ویدخل فیھا ما ہو ا تیقن . وإدراك البذر في اصول الرطبة في هَلا 


العقار )ش: فإنه بصیر وققًا تبمًا للعقار ولا یجوز وقفە بانفرادہ إلی هنا من کلام الشافعي ۔ 

م: (وشرط الدة ) ش: أي شرط بان الد م: (قیاس فیھا )ش: أي في عقد الساقاۃ م: (لانھا 
إجارۃ معنی) ش: أي لأن الساقاۃ إجارة في العنی : لأنه استشجار للعامل ء وفي هذا لا بصیر 
العقود عليه معلومًا إلا ببیان الدة ء فإذالم یبینا لم یجزء وبە قال الشافعي ؛ وأحمد ء إلا آنه 

۔ینبغي أن یکون أقل الدۃ ما یِکن إدرك الثمر فیەء ویە قال أحمد ۔ 

واختلفت أقوال الشافعي في اکثر مدة الإجارۃ : والمساقاۃ ء وقال في موضع : إلی ثلائین 
سنة . وقال ابن قدامة في االغني؛ : وھذا ا حکم قال في موضع إلی ما أشارء وبە قال أحمد ٭ 
ومالك ؛ وأاکثر العلماء م: (کما في المزارعة ) ش: کما یشترط بیان اللدۃ في الزارعة ء حتی إذالم 

م: (وفي دالاستحسان؛ : إذا لم پبین الدة یجوز ویقع علی أول ثمر یخرج )ش: یعني إن سکتا 
عن الوقت جاز استحساًا ؛ ویقع العقد علی أول ثمرۃ تخرج في تلك السنة ٭ وبە قال أبو ٹور 
وبعض أصحاب ا حدیث م: (لآن الثمرۃ لإدراکھا وقت معلوم : وقلما یتفاوت ) ش: أي الوقت ؛ 
والثابت عادة کالغابت شرطاء فصارت الدة معلومة . 

فإن تقدم أو تآخر بذلك یسیر لا یقع بسبہه منازعة عادة م: (ویدخل فیه سا هو التبقن ) ش: 
وھو أول الشمر الذي یخرج في تلك السنة ء فیشبت التیقن لا سا وراءہ ء فلو انتنقعضت تلك 
السنة٭ولم یخرج الثمر فیھا انقضت المعاملة م: (وإدراك الیذر )ش: وهو بذر البقل ونحوہ . وقال 
اللیث : البذر کل حب یبذر لللبات ؛ ویقال : بذرتە ء وبذرتە . قال : والبذر وا حبوب التي 
فیھا صغیر مثل بذر البقول ؛ وأشباهھا . وقال اہن درید : فأما قول العامة : بزر البقل خطاً ھا 
هي بزور ۔ 

وقال ا خلیل : البزر بزر الکتان ؛ ودھن البزر : والکسر أفصح . والبذر بالذال اللعجمة ما 
عزل للزراعة من ا حبوب کلھا : وبزر البذر زرعه ء وقال ابن عیاد في ڈالحیط٤‏ : الذر أول ما 
یخرج من البقل والعشب . 

وقال الأترازي : وقد وقع سماعنا في ھذا الوضع بالذال: وارتفاع إدراك الذر بالابتداء . 

وقوله : م: (في اصول الرطبة ٢ش:‏ جملة وقعت صفة للبذر م: (في مذا) ش: أي في عقد 


۲ء 


منزلة إدراك الثمار لأن لە نھایة معلومة فلا بشترط بیان الد بخلافہالزرع ؛ لن ابتداءہ بختلف 
کثی را خریفًَا وصیقًا وربیعًا والانتھاء بناءٗ عليه فتدخلہ ال جھالة ء وبخلا فیا إذا دفع إليه غرم قد 
علق ولم یبلغ الثمر معاملة 


المساقاۃ بدون بیان الدة م: (یمنزلة إدراك الثمار ) ش: خبر المبتداً م: (لان لە ) ش: أي لإدراك ابر م 
(نھایة معلومة ) ش: عند المزارعین م: (فلا یشترط بیان المدة ) ش: فیه صورة السألة دفع رطبہ قزتِ 
جذاذھا علی أن یقوم علیھا ویسقیھا حتی یخرج بزرھا علی أن ما أحرج الله سبحانه وتعالی من 
بذر فھو بینھما نصفان ؛ ولم یسمیا وقتًا معلومًا جاز استحسالًا کالثمر ۔ 

وفي اشرح الکافی؟ : ولو دفع إليه رطبة في الأرض قد صارت قراحًا ؛ یعني قد خرچ 
ساقھا من عروقھا ء ولم یبینہ إلی أُن تجز فدفعھا إليه معاملة علی أن یسقیھا ویقوم علیھا 
بالنتصف ولم یسم وقتًا معلومًا ؛فھذا فاسد . لأنه لیس لٹھایتھا وقت معلوم . لأنھا تجز مرۃ بعد 
آخخری ؛ حتی لو کان للرطبة [...]لو دفعھا إليه رطبة قد انتھی جذادھا علی أن یقوم علیھا 
ویسقیھا حتی یخرج بذرھا علی أن ما رزق الله من شيء فھو بینھما نصفان ٠‏ ولم یسمیا وقتّا 
فھو جائز علی ما اشترط إلا الہذر من الرطب ینزل منزلة الٹمر من الشجرۃ ء فصار کما لو دفع 
الأشجار معاملة ء علی أن الشثمر بینھما نصفان فھو جائز کذلك هنا ء والرطبة لصاحبھا ء لأنھا 
لم تحدث بعمله ولم تزدد. 

م: (یخلاف الزرع ) ش: یتعلق بقوله : وفي دالاستحسان): إذالم یین الدۃ یجوز یعلي ذاك 
بخلاف الزارعة ء فلانھا تجوز بلا بیان المدة قیاسًا : واستحساًا م: (لآن ابتداءہ بختلف کی را خریقًا 
وصیًا وربیعَّا ) ش: أي لأن ابنداء الزرع قد یکون في ال خریف؛ والصیف : أو الریبع ؛ وما یزرع 
في الربیع یدرك في آخر الصیف ہ ومایزرع في ال خریف یدرك في آخر الربیع ؛ وما یزرع فيی 
الصیف یدرك في آخر الخریف ۔ 

فوقعت ال حملة في الابتداء م: (والانتھاء بناء عليه ) ش: أي علی الابتداء م: (فندخلہ ابٰھالة ) 
ش: أي إذا کان کذلك فیدخل مذا العقد جھالة مفضیة إلی النازعة ء فلا یجوز إِلا بہیان الدة. 
اعلم أُن کثی را منصوب علی آنه صفة مصدر محذوف: أي اختلاقًا فاحشًا ء وقوله : حریقًا 
منصوب علی الظرفیة : اي في خحریف ؛ وصیفًا ء وربيعًا عطف عليہ ۔ 

م: (وبخلاف ما إذا دفع إليه غرسًّا قد علق )ش: أي نبت وو بکسر اللام؛ والغرس بکسر 
الغین وفتحھا في معلی اللقروس م: (ولم یبلغ الثمر )ش: أي لم یبلغ حد الإثمار م: (معاملٰة) ش: 
أي مساقاة ء وانتصابھا علی الصدریة من قولە : من غیر لفظە ؛ ولکن التقدیر وإذاعامل رجلاً 
في غرس معاملة ٭ ویجوز أن ینصب علی التعلیل ؛ أي دفع لأجل العاملة علی أن یقوم علیھا 


۳ء 


حیث لا یجوز إلا بییان المدة ؛ لأنه یتفاوت بقوۃ الأراضي وضسٹھا تَقاونًا فاحثًاء وبخلاف ما 
إذا وقع نخیلاً أو اصولا٦رطبة‏ علی ان یقوم علیھا ء او اطلق في الرطبة تفْلّفالعاملة ؛ لأنه لیس 
لذلك نھایة معلومة ؛ لانھا ندمو ما ترکت في الأرض فجھلت الدة . قال: ویشتزط تسمیة ا لمزء 
مُشاصًا ا بینا في الزارعة ء إذ شرط جزء معین یقطع الشرکة . قال : وإن سمیا في العاملة وقتَا 
یعلم أنه لا بخرج الثمر فیھا فسدت المعاملة لفوات القصود وھو الشرکة في ال خارج 


ویسقیھا فما خرج فھو بینھما نصفان م: (حیث لا ہجوز إلا یسان الدة ) شض: وبە قالت الثلاثة ‏ 
(لانه )ش: أي لآن الغرس م: (بتفاوت بقوۃ الأراضي وضعغھا تفاوتًا فاحثً ) ش: لأن الأراضي إِذا 
کائت بذارً خالصة قویة تحمل أشجارھا بإسراع . وإذاکانت ضعیفة غیر خالصة تبطئع 
ُشجارھا في ا حمل ء فلابد من بیان اللۃ ۔ 

7 (وبخلاف ما إذا دفع نخیلاًء أو اصولاً رطبة علی ان یقوم علیھا ) ش: معناہ : حتی تذھب 
أصولھا ؛ وینقطع بناھا م: (أو اطلق في الرطبة ) ش: یعني لم یقل حتی تذھب أصولھا م: (تفسد 
المعاملة ؛ لأنہ لیس لذلك نھایة معلومة ؛ لأٹھا ) ش: أي الرطبة م: (نتمو ) ش: أي تزید من النمو وھو 
الزیادة م: (ما ترکت في الأرض )ش: أي ما دامت تشرك في الأرض م: (فجھلت المد) ش: فلا 
یجوز ۔ 

وفي اشرح الکافي ٤‏ : ولو دفع إليه اصول رطبة علی أن یقوم علیھا ویسقیھا حتی تذھب 
أصولھا وینقطع نبتھا ء فما خرج من ذلك فھو بیتھما نصفان فھذا فاسد . وکذلك النخل ء 
والشجرء لأنە لیس لزمان انقطاعه وذھاب أصولءە وقتّا معلومًا ء فکانت اللدة مجھولة . وآما إذا 
دفع النخیل ؛ أو أصول الرطبة معاملة علی أن یقوم علیها مطلقًا ولم بقل إلی أن تذھب أصولھا 
وینقطع بناڑھا ؛ وذلك جائز ؛ وإِن لم یبین الد استحساً إذا کانت الرطبة جزؤہ معلومة فیقع 
علی أول جزئە ء وفي النخیل یقع علی أول ثمرة تخرج ؛ وإذالم تکن للرطبة جزءة معلومة فلا 
یجوز بلا بیان . 

واعلم أُن الصنف قد ترك في کلامه قیدین لا غنی عنھما فکان إیجازًا وقد بیناھا الا م 
(قال : ویشترط تسمیة ا حزء مشاعًا ) ش: یتعلق بقوله : وسمی جزءَا من الثمرۃ مشاعًَا م: (ما بینا فی 
الزارعة ) ش: أشار بە إلی قوله : ولا تصح المزارعة إلی قوله : إلا أن یکون الخارج بینھما مشاع 
تحقیقًا معنی الشرکة ۔ 

م: (إذ شرط جزء معین یقطع الشرکة )ش: أي لأن اشتراط جزء معین من الخارج لأحدعما أو 
لغیرھما یقطع الشرکة فتفسد العاملة م: ( قال : فان سمیا في العاملة وقنًا یعلم أنە لا یخرج الشمر 
فیھا) ش: أي في الوقت بتاویل اللدة م: (فسدت العاملۂ لفوات القصود وھو الشرکة في ا خارج ) ش: 
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قال : ولو سمیا مدة قد یبلغ الثمر فیھا وقد یتاخر عنھا جازت ؛ لنا لاَنَیِقن بفوات القصود . لم 
لو خرج في الوقت السمی فھو علی الشركکة لصحة العقد . قال : وإن تاحَذزفللعامل أجر الال 
لفساد العقد ؛ لأنه تبین اخطا في الدة السماۃء فصار کما إذاعلم ذلك في الابثلڈی. بخلاف ما 
إذا لم بخرج اصلاً ؛ لأن الذماب بآفة فلا یتبین فساد الدۃ ء فہقي العقد صحیحً ء ولاشٌيء لکل 
واحد منھما علی صاحيه . قال : وتجوز المساقاۃ في النخل والشجر والکرم والرطاب وأضول 
الباذنجان . وقال الشافعي - رحمه الله- في ا حدید : لا تجوز إلا في الکرم والنخل ؛ 


وبە قالت الثلاثة ء وھذا من مسائل الأصل ء ذکرہ تفریعًا علی مسألة القدوري م: (قال : ولو 
سمیا مدة قد یبلغ الثمر فیھا وقد یتاخر عنھا ) ش: أي عن الدۃ الذکورۃم: (جازت )ش: أي العاملة ء 
وبە قال الشافعي - رحمہ الله - في وجه : وأحمد في روایة م: (لانا لا نتیقن بفوات القصود) ش: 
ولا یعتبر توھم عدم ا خروج ء لأن ذلك الحوھم متحقق في کل معاملةء ومزارعة بأن یسطلم 
الزرع آفة . وقال الشافعي فی وجه ء وأحمد في روایة : لا تصح؛ لأنھاعقد علی معدوم ۔ 

م: (قال : ثم لو خرج في الوقت السمی فھو علی الشرکة لصحة العقد ۔ قال : وإن تاخر قللعامل 
أجر افٹل) ش: ویە قال الشافعي في الأصح ء وأحمد في الاصح أبضًا . وقال الشافعي في وجەء 
وأحمد في روایة : لا یجب شيء ؛ لأنه رضي بالعمل بغیر عوض؛ فصار کالتبرع وھو امحتیار 
الزني م: (لفساد العقد ؛ لأنہ تبین ا حطا في الدۃ السماة ؛ فصار کما إذا علم ذلك في الابتداء ) ش: 
یعني لو کان ذلك معلومًا عند ابتداء العقد .ما کان العقد فاس٥ا‏ ء فکذا إذا تبین في الانتھاء . 

م: (بخلاف ما إذا لم بخرج اصلاً ؛ لأن الذھاب بآفة ) ش: یعني ما حدث من الافة م: (فلا بین 
فساد امدۃ ) ش: لعدم تبین روج الثمار في الدة الذکورۃ م: (فبقي المصضد صحیحًا )ش: وموجہە 
الشرکة في ا خارج ولا خارج م: (ولا شيء لکل واحد منھما علی صاحبه) ش: لعدم ا خارج ۔ 

م: (قال) ش: أي القصدوريم: (ونجوز الساقاة في النخل والشجر والکرم والرطاب واصول 
الباذنجان . وقال الشافعي - رحمه الله- في ا مدید : لا تجوز إلا في الکرم والنخل ) ش: قال في القدیم: 
وتجوز في جمیع الأشجار ؛ والشمر ء وبە قال مالك ء وأحمد ء والشوري؛ وأبوثور 
والآوزاعي ؛ وھو قولھما أ٘يضًا ء ولا یجوز الشافعي في الرطاب قولاً واحدًٌ . وقال داود : لا 
یجوز إلا في النخیل خاصة ء لأن ا بر إنما ورد في النخیل خاصة . وعن مالك أنە تجوز المساقاۃ 
قي العاني ؛ والبطیخ ء والباذنجان کمذھبنا ۔ 

وفي (ا جواھرہ : أرکان الساقاۃ أربعة : الأول : متعلق العقد ؛ وه الأشجار: وسائر 
الأصول الشتملة علی شروط ؛ وھي أن نکون ما یجيء ثمرتە ولا تخلف ؛ واحترزنا بەعن 
الوز والقصب ؛ والقرظ ؛ والبقل ؛ لأنه بطن بعد بطن ؛ وجزء بعد جزہ ؛ وأن یکون مما لا 


ب3ف 


لأن جوازھا بالائر وقد خصھما : وھو حدیث خیبر . ولنا : ان ا موا ز لَلَجاجة وقد عمت ؛ وائر 
خیبر لا یخصھما ؛ لأن اھلھا بصملون في الأشجار والرطاب ایض . ولو کَاغ:کِما زعم فالاصل 
في النصوص أن تکون معلولة سیما علی اصله . 


یحل بیعھا ء فکل ما حل بیعه فلا تجوز المساقاۃ فیەء فإذا حل بیع الشمار ء أو غیرھا آو العاثیلم 
تجز الساقاۃ علیھا ء وإن عجز عنھا ء وقال سحنون : یجوز مساقاۃ ما جاز بیعه ء وھي إجارة 
بنصفه وأن یکون ظاهرا ء فلا یجوز المساقاۃ عليه قبل ظھورہ في الأرض ٠‏ 

الرکن الثاني : أن یکون الشروط علی الاستفھام معلومً با حریة لا بالتقدیر . 

والرکن الثالثٹ : العمل ء وشرطہ ان یقتصر علی عمل الساقاۃ ء ولا یشترط عليه عمل 
آخر لیس مٹھا ۔ 

والرکن الرابع : الصیغة کقوله : ساقیتك علی ذا النخیل بالنصفء أو غیرہ . واختلف إذا 
عقد بلفظ الإجارۃ ؛ وأبطله ابن قاسم ء وصححہ سحنون۔ 

م: (لآن جوازھا ) ش: أي جواز اللساقاۃ م: (بالثر ء وقد خصھما ) ش: أي وقد خص الاثر 
النخل والکرم م: (وھو حدیث خیبر ) ش: وقد مر بیانە في المنازعة . 

) (ولنا : أن ا حواز نلحاجة وقد عمت ) ش: أي ا حاجة في ا جمیع م: (واثر خیبر لا یخصھما‎ ٠ 
ش: جواب علی ما قال الشافعي خصھما : أي حدیث خیبر لا یخص النخیل والکرم م: (لان‎ 
ڈھلھا یعملون في الأشجار والرطاب ایض ) ش: لأنہ رویي أنہ قل٭ عامل أھل خیبر بشطر ما یخرج‎ 
منھا زرع أو ثمر ء ولفظ الثمر عام في کل ثمر ؛ ولأنہ جاز في لفظ بعد الإخبار آنہ ہچ عامل‎ 
أھل خیہر بشطر ما پخرج منھا من النخل ؛ والشجر ؛ ولفظ الشجر عام.‎ 

وقال ابن حزم : خالف الشافعي - رحم الله - ا حدیث قد کان بخیبر بلا شك بقل؛ 

وکلمانبت في رض الشرب من الرمان ء والموز ء والقصب : والبقول فعاملھم النبي لي علی, 
نصف ما پخرج منھا . 

م: (ولو کان کما زعم )ش: أي : ولو کان الأثر یخص النخیل ؛ والکرم کما زعم الشافعيی 
م: (فالأصل في النصوصن ان تکون معلولة ) ش: فکان ینبغي للشافعي أن یعلله بعلة ا حاجة مع 
وجودھام: (سیما علی آصله)ش: آي خصوصاً علی أصل الشافعي ؛ فإن بابہ عندہ أوسع ء لأنە 
برئ التعلیل بالعلة القاصرۃ کالشمنیة في باب الرہا ونحن لا نری التعلیل إلا بعلة متعدیة فیکون 
التعلیل علی مذغبه اأعم عندنا ء وإن کان الأصل في النصوص التعلیل ؛ ولکن لاہد من إقامة 
الدلیل علی أن النصوص معلول في ا حال؛ وموضعہ أصول الفقه . 


ھ٦‎ 


شال : ولیس لصاحب الکرم أن بضرچ العامل من ضیر عذر لَأٰلَهَلإضرر علیه في الوفاء 

بالعقد. قال : وکڈا لیس للعامل أن یترك العمل لغیر عذر ء بخلاف“اُلزارعة بالإخسافة إلی 

صاحب البذر علی ما قدمناہ . شال : فإن دفع نخلاًخیە ثمرۃ مساقاة والٹمر بژید بالعمل جاز ‏ 

وإن کانت قد انشھت لم یجز ء وکدا علی ہذا الشصیل إذا دفع الزرع وو بقل از ولو 
استحصد وادرك لم یجز ؛ 


واعلم أن لفظة سیما کلمة تخصیص :.وامعنی أخص الذکور بالذکر نحو یقول: أکرمنيی 
الناس ء ولا سیما زید ء وھي مركہة من سي وما ء وسي بکسر السین ببعنی الثل؛ والتقدیر فيی 
اللثال الذکور ء ولا سي ؛ أي ولا مثله فما موصوفة علی تقدیر ا ججر ؛ وموصوفة علی تقدیر 
الرفع؛ أي لا سي الذي هو زید ؛ ویجوز فیە اللنصب أَیضتًا علی أن یکون لا سیما عنی إِلا ء 
وقد یزاد علی أوله کلمة لا ء فیقول : لا سیما فقد تحقق الیاء ء والتشدید آکٹر فافھم ۔ 

م: (قال : ولیس لصاحب الکرم أن یخرج العامل من غیر عذر )ش: ذکرہ تفریمًاعلی مسألة 
القدوري م: (لآنه لا ضرر علیے في الوفاء بالمقد ) ش: لن العقد لازم لا یصح فسخه إلا بعذر ‏ 
والعذر لصاحب الکرم أن یکون عليه دین لا وفاء عندہ إلا بیع الکرم ء أو سرقة العامل م: (قال : 
وکذا لیس للعامل أن یترك العمل بغیر عذر )ش: ما ذکرنا إلا أنیکون لە عذر بأن عرض مرض 
یقعدہ عن العمل ء لا یقال : ینبغي أن یأمر بأن یستاجر رجلاًلیقیم علی عمله ء لن في ذلك 
ضرا یه لم یلتزمہ بالعاملة . 

م: (بخلاف الزارعة بالإ(ضافة إلی صاحب البذر ) ش: یعني یجوز في المزارعة أُن بمتنع صاحب 
البذر من العمل ؛ ولا یجہر عليه ہ لأنه یلحقه الضزر في ا حال بإلقاء بذرہ في الأأرض؛ فلم 
یکن لازمة من جھتھ ما قدمنا ء وفي بعض النسخ م: (علی ما قدمناہ) ش: وفي بعضھا : علی ما 
بینا : وأشار به إلی ما ذکرہ في امزارعة بقوله : وإذاعقدت الزارعة فامتنع صاحب البذر من 
العمل لم یجیر عليه . إلخ . وأماھاھنا فرب الکرم في الضي علی العقد لا یحتاج إلی إتلاف 
شيٍء من ماله فیلزمه العقد من ا حائبین ۔ 

م: (قال) ش: أي القدوري- رحمہ الله- م: (فإن دقع نخلاً فیه ثمرۃ مساقاۃ ء والڈمر یزید بالممل 
جاز )ش: أي : وا ال أن الثمرۃ تزید بالعمل جاز دفعه ء وبە قال مالك : والشافعي في قول ١‏ 
واحمدفي روایة ء وأبوثور . وقال الشافعي في قول : رأحمد في روایة : لا یجوز م: (وإِن 
کانت قد انتھت لم بجز ) ش: أي وإن کانت الثمرۃ قد انتھت لا یجوز الافع ۔ 

م: (وکذا علی هذا التفصیل إذا دفع الزرع وو بقل جاز )ش: أي وا حال أن الزرع بقل جاز 
الدفع م: (ولو استحصد وادرك لم یجز ) ش: أي وإن قرب حصادہ لأجل إدراکه لم یجز ۔ 


۷ء( 


لآن السامل إِغا یستحق بالعمل ۔ ولا أثر العمل بعد التناھمي والإْكَرِك ؛ فلو جوزناہ لکان 

استحقاتًا بغیر عصمل : ولم یرد بە الشرع بخلاف ما قبل ذلك لتحقق اخاتنةإلی العمل . قال : 

وإذا فسدت المساقاة فللعامل آجر ملله لأنه في معنی الإأجارۃ الفاسدۃ ؛ وصاز۔کالمزارعة إذا 

فسدت ۔ قال : وتبطل اللساقاۃ بالموت لأنھا في معنی الإجارۃ وقد بینا فیھا ؛ فإ‌اقاتِ رب 

الأرض وا حارج بسر فإلعامل أن یقوم علیيه کما کان یقوم قبل ذلك إلی أن بدرك الشمر + لوان 
کرہ ذلك ورثة رب الأرض استحسااء 


ہس سنہ یی سر او ا (لان 
العامل إنما یستحق بالعمل ء ولا أثر للعمل بعد التناھي والإدراك ؛ فلو جوزناہ لکان استحقاکًا بغیر عمل؛ 
ولم یرد بە الشرع )ش: لأنھا جوزت بالآثر فیما یکون آجر العامل بعض ا حارج ء ولم یوجد 
عمله . م: (بخلاف ما قبل ذلك ) ش: أي ما قبل التنامي م: (لتحقق ا حاجة إلی العمل )ش: ۔ 

فإن قلت: ینبغي أن لا یجوزء لأه جعلە آجر عملە بعضًا موجوەا ء وبعضنًا یخرچ من 
عملہ؛ وھذا نع ا جواز کما لو دفع نخلاً قد طلعت علی ان یقوم علیھا بالنصف؛ فیکون التخل 
مع الثمر بینھما نصفین ء وکما لو دفع أرضًا مزارعة علی آن ا خارج من الأرض بینھما نصفان ۔ 
وکما لو شرطا مع بعض ال حخارج للعامل ثوبًا أ دراہم ۔ 

قلت: عذاإذاکان ماشرط من الموجود یصیر أجرۃ عمله مقصود لا تبعًالما یخرج من عمله ء 
آما إذا کان ما یستحقه تبعًا ما یزداد من عمله ؛ فإن کان لا یتمیز الوجود عما یزداد من عمله فإنه 
یز لامادلء لال در زآذبتالكر جم پان لمت یثبت مقصوەً ء بخلاف تلك المسائل ؛ 
لآن ھناك إنما یستحق اللوجود مع مایخرج من عمله مقصو٥ً‏ لا تبمًا ؛ لأن کل واحد منھما تاز 
عن الآخر ۔ 

:7 (قال ) ش: أي القدوري م: (وإذا فسدت المساقاۃ فللصامل أجر مثلە ؛ لنه في معنی الإجارۃ 
الفاسدة وصار کالمزارعة إذا قسدت ) ش: المساقاۃ حیث یجب آجر الثل للعامل ۔ 

م: (قال)ش: أي القدوري م: (وتبطل الساقاۃ بللوت لأٹھا ) ش: أي لأن عقد المساقاۃ م: (في 
معنی الإجارۃ وقد بیناہ فبھا ) ش: أي في الإجارۃ م: (قإن مات رب الأرض والحارج بسر )ش: ذکرہ 
تفریمًا علی مسألة القدوري وو من مسائل ا حال؛ أي والأصل أن ا خارج بسرہ وھو الذي 
یکون ولم ینضج م: (فللعامل أن یقوم عليه کما کان یقوم قبل ذلك إلی أن یدرك الثمر : وإن کرہ ذلك 
ورثة رب الأارض استحساًا ) ش: وفي القیاس تنتقض العاملة بینھما ء وکان البسر بین ورثة 
صاحب الأرض وہین العامل نصفین إِن شرطا أنصافاًء لأن صاحب الأرض استاأجر العامل 
ببعض ا خارج ٭ والإجارة تنتقض ببوت أحد التعاقدین ۔ 


۸ھ 


فیبقی العقد دفعًا للضرر عنه ولا ضرر فيە علی الآخر. قال : ولو النزم آلمامل الضرر یتخیر ورثة 
الآخر بین ان یقتسموا البسر علی الشرط ء وبین أن یعطوہ قیمة نصیبه من ابر ء وہین ان ینفقوا 
علی البسر حتی یبلغ فیسرجعوا بذلك ضي حصۃة العاسل من الثمر ء لأنه لیس لةإلحضاق الضرر 
بھم: وقد بینا نظیرہ في امزارعة . ولو مات العامل فلورثتہ أن یقوموا عليه وإن کرہ رب:إلأرض؛ 
لان فیه النظر من ا حانبین . قال : فإن آرادوا أن یصرموہ بسرا کان صاحب الأرضن ین 
ا خیارات الثلاثة التي بیناھا . وإن مانا جمیعًا فالخیار لورثة العامل ؛ لقیامھم مقامه : وھذا خلاف 
في حق مالي وھو نرك الثمار علی الأش4جار إلی وقت الأدراك ء لا أن یکون وارہ في الخیار ۔ 
قال : فإن أبی ورثة العامل أن یقیموا عليه کان ا خیار في ذلك لورثة رب الأرض علی ما وصفنا ۔ 


وأشار إلی وجه الاستحسان بقوله م: ( فیقی العقد دغعاً للضرر عنه ) ش: أي عن العامل م 
(ولا ضرر فیە علی الآخر ) ش: وھو وارٹ الیت ؛ وکان ح الترکیب أن یقول علی الآخرین 
وھم الورثة م: ( قال : ولو التزم العامل الضرر )ش: بأن قال : إذا أآخذ نصف البسر فله ذلك ؛ لأن 
بقاء العقد لدفع الضررعنە ء فإذا رضي انتقض العقد بوت رب الأرض ء إلا أنه لا ولك إلحاق 
الضرر بالورثة ء فحینثذم: ( یتخیر ورثة الآخر بین أن یقنسموا البسر علی الشرط )ش: الذي کان 
بین المیت والعامل م: ( وہین أن یعطوہ ) ش: أي العامل م: ( قیمة نصیبه من البسر ء وبین أن ینفقوا 
علی البسر حتی یبلغ فیرجعوا بذلك في حصۃة العامل من الشمر ؛ لأنە لیس لە) ش: أي لن الشأن لیس 
ملعامل م: (إ حاق الضرر بھم )ش: أي بالورثة م: ( وقد بینا نظیرہ في الزارعة ) ش: أي نظیر ال حکم 
في باب المزارعة عند قوله: وإن أراد الزارع أن یأخذہ بقلاًقیل لصاحب الأرض اقلع الزرع ۔ 

م: ( قال : ولو مات العامل فلورثته أن یقوموا عليه )ش: أي عمل الساقاۃ کما کان م: ( وإن کرہ 
رب الأرض )ش: ھذا واصل ما قہلە : ولیست إن للشرط م: ( لان فیے النظر من ا جانبین ) ش: 
لان في القیام علی السمل النظر من جانب الأرض وجانب ورثة العامل : لأن فیه تحصیل 
مقصودھم وتوفر حقوقھم م: ( قال : فإن آرادوا أن یعصرموہ بسرا ) ش: أي أن یفعلوا ال خارج حال 
کونە سر م: ( کان صاحب الارض بین ا حیارات الشلالة التي بیناھا) ش: یعني آنفاً م: (قال : وإن 
ماتا جمیعًا ) ش: یعني صاحب الأرض والعامل م: ( فا یار لورثة العامل لقبامھم مقامہ ) ش: أي 
مقام العامل م: ( وھذا خلاف في حق مالي )ش: ھذا جواب سؤال مقدر ؛ وھو أن یقال خیار 
الشرط لا پورث عندکم : لأله عرض لا یقبل النقل ء فکیف یثبت مذا ا حیار لھم ؟ فقال ھذا 
لیس من باب توریث ا حیار ء بل ھذا خلاف في حق مالي مستحق عليه م: ( وھو ترك الثمار علی 
الأشجار إلی وقت الإدراك لا أن یکون وارلہ في ا خیار) ش: أي ا حی الالي وھو ترك الثمار ٠...‏ 
إلی آخرہ م: ( قال : فإن أبی ورثة العامل أن یقوسوا عليه کان ا یار في ذلك إلی ورثة رب الأرض علی 
ما وصفتا ) ش: أي آَنقًا ۔ 


۹ء 


قال : وإذا انقضت مدۃ المعاملة وا حارِج بسر أاخضر ‏ فھذا والاول سواءَ وللعامل أن یقوم علیھا 
إلی ان یدرك ء لکن بضیر آجر ء لان الشجر لا یجوز استشدجارہ بخلافالزارعة في هذا؛ لان 
الأرض یجوز اسٹجارھا . وکذلك العمل کلە علی العامل هھنا . وفي المزارعة في:ھذا علیھما ؛ 
لأنە ما وجب آجر مثل الأرض بعد انتھاء الدۃ علی العامل لا یستحق عليه العمل'توھھنا لا 
أجر فجاز أن یستحق العمل کما یستحق قبل انٹھاٹھا . قال : ونفسخ بالأعذار ما بینا:غی 
الإجارات ہ وقد بینا وجوہ العذر فیھا : ومن جملتھا أن یکون العامل سارفًا یخاف عليه 


7 (قال : وإذا الشضت مدۂ امعاملة وا خارج بسر أخضر ؛ فھذا والاول سواء )ش: أي انقضاء 
الدۃ وموت العاقدین سواء فی الحکم الذکور م: ( وللعامل أن یقوم علیھا )ش: أيی علی العاملة عم 
(إلی ان یدرك ) ش: أي البسر م: ( لکن بغیر آجر )ش: أي أجر الشجر علی العامل م: ( لأن 
الشجر لا یجوز استتجارہ) ش: حتی لو اشتری ثماراعلی رءوس الأشجار ثم استأجر الأشجار 
]لی وقت الإدراك لا یجوز وقد مر في البیوع ۔ 

م: ( بخلاف المزارعة في ھذا)ش: أي فیما إذا انقضت الدة والزرع بقل م: ( لان الأرض یجوز 
استٹجارماء وكذلك العمل کلە علی العامل هھنا ) ش: أي في العساملة م: ( وفي الزارعمة في ھذا 
علبھما) ش: أي في انقضاء الدة والزرع یقل علی رب الأرض والعامل جمیعَا م: ( لانہ ما وجب 
أجر مثل الأارض بعد انتھاء اللدة علی العامل لا یستحق العمل عليه) ش: تقدیرہ ان العمل في الزرع 
کان علیھمابقدر ملکھما ء لأن رب الأرض لا استوجب أجر مثل الأرض علی العامل لم 
یستوجب عليه العمل في نصیبه بعد انقضاء المدة ۔ 

م: ( وھھنا) ش: یعلي فيی صوررۃ العاملة م: ( لا اجر)ش: یعني لا یستوجب صاحب 
النخل بعد انقضاء اللدة أجر مثل النخل علی العامل کما کان لا یستوجب قبل انقضاء الدة لا 
یجوز إجارۃ النخیل إلی أن یدرك الثمر ء فکان کل العمل علی العامل إلی حین الدراك ء اشار 
إليه بقولە : م: ( فجاز أن یستحق العمل کما یستحق قبل انتھاٹھا ) ش: ٭ أي قبل انتھاء الدۃ ویستحق 
علی صیغة الجھول في الوضعین . والحاصل أن في هذہ الصورة لم یتغیر علی العامل الأمر ؛ 
وھو الانتضاع بالأشجار مجانًا ء فیکون العمل کلە عليه ء بخلاف فصل الزارع لتغیر الأمر عليه 
بوجوب أجر الٹل ء فافھم . 

م: (قال)ش: أي القدوري م:( وتفسخ بالأعڈار )ش: وھي ثلائة ذکرت في الزارعة م: ( ما 
بینا في الإجارات ) ش: أراد قولە ولنا أن النافع غیر مقبوضة وھي العقود علیھا ء فصار جملة 
اأعذار في الإجارۃ کالعیب قبل القبض ... إلخ م: ( وقد بیٹا وجوہ المذر فینٹھا) ش: أي ني 
الإجارات م: ( ومن جملٹھا)ش: أي ومن جملة الأعذار م: ( آن یکون العامل سارقًا یخاف عليه 


ہف 


سرقة السعف والثمر قبل الإدراك لأنہ یلزم صاحب الأرض ضررا ظلمٴیلتزمہ فیقسخ بە ہ ومنھا 

مرض العامل إذا کان یضعفه عن العمل ؛ لن في إلزامە استنجار الأجراءزیادة ضرر عليه ولم 

بلٹزمه : فیجعل ذلك عذرا . ولو آراد الصامل ترك ذلك العمل ھل یکون عذراًفیە روابتان ۔ 

وتاویل احداھما ان یشترط العمل بیدہ فیکون عذرا من جھتہ . قال : ومن دفع ارضيیضاء إلی 
رجل سنین معلومة یغرس فیھا شجرٌا علی أن تکون الأرض 


سرقة السعف ) ش: بفتح السین والعین الھملتین وفي آخرَہ فاء ء وهو جرید النخل یتخذ منہ 
الزنبیل وامراوح ء قاله الکاکي . وقال اللیث : أکثر ما یقال لە السعف |إذا بیس ؛ وإذا کانت 
السعفة رطبة فھي شطبة ء فیقال سعفة وسعف وسعفات . وقال الأزھري : یقال للجرید بعد 
قسمه سعف أیضاً ء والصحیح أن ا رید الأغصان ء والورق السعف م: ( والٹسر قبل الإدراك ) 
0 قید بہ لأنہ بعد الإدراك یقسم ؛ فلا یخاف من السرقة م: ( لالہ یلزم صاحب الأرض ضرر لم 
یلتزمہ فیفسخ بە ) ش: أي بالضرر ؛ أي بسیبە . 

م:(ونٹھا)ش: أي ومن الأعذارم: ( مرض العامل إذا کان بضعفه عن الصمل ة لان في إلزامه 
ستٹجار الآجراء زیادة ضرر عليه ولم یلئزمہ : فیجعل ذلك عذرا ) ش: لأن في إلزام السامل ان 
یستاجر زیادة ضرر عليه ولم یلتزمه ؛ فیجعل عذرا . ا حاضل: أن مذاکا جواب عن سؤال مقدر 
موجہ جو سے موسوجوت 
غلامك أو تلمیلك 


لیا بأن في إلزامہ .. . إلی آخرہ ء وأشار بقوله :ولم یلتزمہ ان استئجار الآجر لیس 
متعارف فلا یکون مستلزمً ء بخلاف بعث الدواب علی ید العبد أو التلمیذ متعارف . 

م: (ولو آراد السامل ترك ذلك السمل هل یکون عذرا ؟ فی روایشان )ش: ذکرہ تفریعًّاعلی 
مسألة القدوري ؛ أي في کون ترك العمل عذرا روایتانء في إحداھما لا یکون عذرا ویجبر 
علی ذلك ء لآن العقد لازم لا یفسخ إلا من عذر ء وو ما یلحقه بە من ضرر؛ وھاھنا لیس 
کذلك ء وفي الآخری عذر . 

م: ( وتاویل إحداھما )ش: أي إحدی الروایتین م: ( ان یششرط العمل بیدہ فیکرن عذرامن 
جھتہه)ش: یعني إذا اشترط عليه العمل بنفسه وترکه کان ذلك عذر في فسخ العاملة ء أآما إذا 
دفع إليه النخیل علی آن یعمل فیھا بنفسە وأجرته فعليه أن یستخلف غیرہ فلا یکون ترکە العمل 
عذرافي فسخ العاملة ۔ 


م: (قال : ومن دنع أرضًا بیضاء إلی رجل سنین معلومة یغرس فیھا شجراعلی أن تکون الأرضن 


۲۱ 


والشجر بین رب الأرض والفارس نصفین لم یجڑ ذلك لاشتراط الكرَكة فیما کان حاصلاً قبل 

الشركة لا بعمله . قال: وجمیع الئمر والغرس لرب الأرض ؛ وللغارس قَیْضْیْق غرسہ وآجر مثله 

فیما صمل : لاہ في معنی قفیز الطحان : إذ هو استلجار بیعض ما یخرج من عملع وھو نصف 

البستان فیفسد وتعذر رد الغراس لانصالھا بالأارض فیجب قیمتھا وآجر مثله ؛ لأَنهلاٍیدخل 
في قیمة الغراس لتقومھا بنفسھا . 


والشجر بین رب الأارض والشارس نصفین لم یجز ذلك )ش: أي ھذا العقد : وبە قالت الثلاثة ‏ 
وھذا من مسائل الأصل ؛ ذکرہ تفریعاًعلی مسآألة القدوري ء ع: ( لاشتراط الشرکڈ فیما کان 
حاصلاًقبل الشرکة ) ش: وھو الأرض م: ( لا بعمله)ش: أي لا بعمل العامل ء فصار کما لو دفع 
النخل والشجر لیکون النخل والشمر بینھما ؛ وکما إذا دفع الأارض لیزرع لیکون الزرع 
والأرض بینھما۔ 

م: (قال : وجمیع الثمر والفرس ٹرب الأرض ء وللغارس قیمة غرسه وأجر مثله فیما عمل : لأنه 
في معنی قفیز الطحان ؛ إذ ہو استنجار بیعض ما بخرج من عمله وهو نصف الیستان فیفسد )ش: کما 
لو استاجر صباغًا لصبغ ثوبە بصبغ نفسە علی أن یکون نصف الصبوغ للصباغ وو فاسد ء لأنه 
في معنی قفیز الطحان الذي نھی رسول الله 8ي عنہ''' م: (وقد تسذر رد الغراس )ش: بکسر 
الغین العجمة وو فسلان النخل م: ( لاتصالھا ) ش: أي لاتصال الغراس م: (بالارض فیجب 
قیمتھا ) ش: أي قیمة الغراس . وقال الأترازی : إِن الضمیر الؤنث راجع إليه علی تأویل 
الأغراس . 

قلت : لاحاجة إلی ھذاالاویل : لأن الغراس جمع غرس ء قال في العباب والغخرس 
الشجر الذي یغرس : وا لحمع أغراس وغراس ؛ فحینئذ تأنیث الضمیر في مستحقہ ؛ فکأنہ 
توھم أنەه مفرد ء فکذلك تکلف ماذکرہ ۔ 

م: (واجر سئله )ش: أي یجب أجر الئل الفارس م: ( لآ ) ش: أي لأن الأسر م: ( لا 
یدخل في قیمة الفراس لتقومھا بنفسھا )ش: أي بدون العمل ء والتحقیق فيه إنما یلزم صاحب 
الأرض قیمة الغرس : لأن الغراس آلة لیجعل فیھا الأرض بستانًا ء فإذا فسد العقد بقیت الالة 
متصلة ببلك صاحب الأرض وھي متقومة ء فیلزمه قیمتھا ا تعذر ردھا للاتصال بأرضه وھو 
عین تقومه بنفسه ؛ فلا یدخل أجر العمل في قیمته ؛ فیلزمه مع قیمة الأشجار أجر مثل عمله ٭ 
لأنہ آسمی عرضاآًفلا یسلم لە ذلك ؛ فیستوجب آجر اٹل ۔ 


: صحیح : تقدم تخریجه‎ )١( 


ھ٢‎ 


وفي تخریجھا طریق آخر بیناہ في اکفایة النتھي ؟؛ وھذا أصُکھما ء والله اعلم . 


م: (وني تخریجھا)ش: أي وفي تخریج هذہ اللسألة م: ( طریق آخر بیناہ فیاکفایة اللتھي؛) 
ش: وھو شراء رب الأرض نصف الغراس من العامل بنصف أرضه : أو شرائه جع الخغراس 
بنصف آرضه ونصف ا خارج ؛ فکان عدم جواز ھذا العقد بجھالة الغراس نصفھا آو جٔمیعھا 
لکونھا معدومة عند العقد لا لکونھا في معنی قفیز الطحان م: ( وھذااصحھما)ش: أي الذکور 
في الھدایة٥‏ آصح الطریقین ؛ لأنە نظیر من استاجر صباغًا لیصغ ثوبه بصہغ نفسه علی أن 
یکون نصف المصبوغ کما ذکرنا ؛ فیکون في معنی قفیز الطحانء والله أعلم . 


اع 


سی 


کتاب الذبائج 


م: ( کتاپ الذبائح ) 
ش:قال الشراح کلھم : ا مناسبة بین الزارعة والذبائح لکونھا إتلاقًا في ا حال للانتفاع فی 
الال ء فإن الزراعة إنما تکون بإتلاف ا حب في الأرض ما یثبت فیھا ء والذبائح إتلاف ا حیوان 
بإزھاق روح في ا حال للانتفاع بلحمه بعد ذلك ۔ 
قلت : کان ینبغي أن یذکر الناسبة بین الذبائح والمساقاۃ لأنھا مذکورۃ عقب الساقاۃ دون 
الزارعة ء وکل من المزارعة والساقاۃ مستندۃ باداتھا مخصوصۃ بأحکامھا ء ولھذا صرح کل 
منھما بالکتاب ء ولو کانت المساقاۃ تابعة للمزارعة من کل وجه . 
یقال بأن الساقاۃ علی ما لا یخفی ؛ ولکن یکن أنیقال: إن وجم الناسہة بین الساقاۃ 
والذبائح من حیث التضاد ؛ فإن الساقاۃ إحیاء النخل والشجر ؛ وغي الذبائح الإماتة . ولو قلنا : 
إِن الساقاۃ تابعة للمزارعة فالمناسبة بینھما ما ذکرنا أیضًا لأن في الزارعة إحیاء الأرض وھذا ما 
سنح بە حاطري : فعلی الراد أن یأتي بوجە أحسن منە وإلا فلیرعواعن القلب في عوض الغیر 
ظتّا منە أنه علی شيء . 
ثم الذبائح جمع ذبمحة وھي اسم ما ذبح وکذلك الذبح بکسر الذال وسکون الباء . قال 
الله سبحانہ وتعالی : ٭ وفدیناہ بذبح عظیم 4 فعل عنی مفعول ؛ والذبیح الذبوح ؛ والأنٹی 
ذبحة ؛ وإنما جاءت بالھاء لغلبة الاسم علیها ء وأصل الذبح الشق . قال : کان بین فکھا 
والفك فأرۃ مسك ذبحت في سك ؛ أي فبقیت ولکنہ یستعمل في قطع الأوداج ۔ 
والذکاۃ الذیح أ٘يضنّا ء سمي بە لأنه یجوز أن یکون في اللغة مأحوڈً من أحد الأمرین ء إما 
من الحدۃ یقال سراج ذكي إذاکان -نیراغایة - لأنه حینئذ في غایة ا حدةء ویقال فلان ذکي إذا 
کان سریع الفھم لحدة خاطرہ : ویقال : مسك ذکي إذاکان یقدح غایة وإما من الطھارۃ ؛ قال 
یی : ددباغ الأەیم ذکانہ؛ ''' ء ویجوز إطلاقه علی الذبح لکلا العنیین مافیه من سرعة الوت 
وطھارۃ الذبوح عن الدم السفوح الذي ہو نجس ۔ 
ثم الذبح مباح شرعًا وغیر محظور عقلاً ء وقالت الأولویة والھیضانیة الضلال من 
(١)ضعیف‏ : رواہ البیهقي (۲۱/۱) من طربق قتادة عن ا حسن عن جون بن قتادة عن سلمة بن اللحبق الهذلي ۔ 
وأخرجہ الدارقطني )٥٤/١(‏ وفیه علل : الأولی عنعنة قتادۃ وھو مدلس ؛ وعنعنة الحسن وھو مدلس أیضتًا ء 
وجھالة جوت بن قتادة الأعور ؛ وفي معنی ا حدیث أحادیث آخر في الصحیح وغیرہ . 


ھ٥٤‎ 


قال: الذکاۃ شرط حل الذبیحة لقوله تعالی : ظ إلأماِذکیٹم 4 


للجوس : محظور عقلاً ء فلا یرون إباحة ذبح ا حیوان ء قالوا: فیه إذھابٰ الروح الدي هو من 
أجزاء[...]ء وذھب العراقیون إلی أن الذبح محظور عقلاً ؛ ولکن الش رع ال لان فیه 
إضرارًا با حیوان ء وقال الشیخ أبو ا حسن القدوري -رحم الله- في اشرحه ٤‏ 2إلذبائح 
محظورۃ بالعقل لن الأشیاء في الأصل عندناعلی الإباحة إِلا ما کان فيه إدحال ضرزافي 
ا حیوان ۔ 

وقال شمس الأئمة السرخسي : ھذا عندي باطل ؛ لأن رسول الله گل کان یتناول اللحم 
قبل مبعثه ء ولا یظن بە ألە کان یاکل ذبائح الشرکین لأئھم کانوا یذبحون باسماہ الأصنام ء 
فعرفنا أله کان یذبح ویصطاد بنفسےە وما کان یفعل ماکان محظورًاعقلا کالکذب والظلم 
والسفه ۔ 

وأجیب بآنە یجوز أن یکون ما کان یأکل إلا ذبائح أھل الکتاب؛ ولیس الذبح کالکذب 
والظلم لأن الحظور العمقلي ضربان:ما یقطع بصحریە فلا یرد الشرع بإباحت إلا عند 
الضرورۃء وما فی نوع تجویز من حیث مقدار منفعتہ فیجوز أن یرد الشرع بإباحته ‏ وتقدم عليه 
قبله نظرً إلی نفعه کحجامة الأطفال وتداویه ا فیه ألم . 

قلت : کل من الکلامین لا یخلو عن نظر . أما الأرل فلانە یحتاج إلی دلیل علی أنه کان 
یذبح بنفسە ویصطاد بنفسە قبل البعثة ء وآما الثاني فلذلك یحتاج إلی دلیل فلانه یحتاج إلی 
دلیل علی أنە یأکل من ذبائح ھل الکتاب قبل البعثة ء فلم لا یجوز أنه لم یکن آکل شیتًّا من 
الذبیحة إلا بعد البعثة ۶ 

م: ( قال : الذکاۃ شرط حل اللبیحة )ش: . قال الأترازي : وھذاوقع خلاف وضع الکتاب 
لأنە إذا ذکر لفظًا قال في اول الساألة کان یشیر بە إلی ما ذکرہ في و ا جامع الصغیر ؛ أو ہ مختصر 
القدوریي ٤ء‏ وھنا لم تقع الإشارۃ إلی أحدھما ولھذالم یذکرہ في البدایة ء وکان ینبغي أن لا 
یورد لفظ قال ؛ أو یقول قال العبد الضعیف مشیر بە إلی ئفسه . 

قلت : ھذا تطویل بلا فائدة لأئه ذکر في مواضع کثیرۃ من الکتاب لفظة قال بإضمار الفاعل 
وأرادبه نفسه : فھذا أیضا مثله ولا یلزم تعیین الفاعل ۔ 

ألا تری أنه عند إسناد القول إلی القدوري أو محمد بن ا حسن لم یصرح بفاعله ‏ فکذلك 
عند إسنادہ إلی نفسه ء ولا یخفی ھذاإلاعلی من لم بییز مسائل القدوري من مسائل 9 ا جامع 
الصغیر ٤‏ ء ومن لم بیز بینھما لا پستحق ا خوض في الھدایة م: ( لقوله نعالی : ٭إلا ما ذکیٹم ۹ ) 


ولآن بھا یدمیز الدم النجس من اللحم الطاھر؛ وکما یثبت بە الحل تی بە الطھارۃ في ااکول 
وغیرہ فإنھا ننبئ عنھا ء ومنە قوله عليه الصلاۃ والسلام  :‏ ذکاۃ الأزض یسھا ٤‏ 


ش: بعد قولہ ‏ حرمت علیکم البتة والدم وحم الخنزیر وسا أھل لغیر الله بە والنحنقةوالموقوذةۃ 
والتردیة والنطیحة وما اکل,السبع إلا ما ذکیتم ۹4 استٹلی من ا حرمة المذکی فیکون حلالاً ۔ 

والترتب علی الشتق معلول الصفة اللشتق منھا ؛ لکن ما کان ا حل ثابنّا بالشرع جعلیّةً 
شرطًام: (ولان بھا)ش: أي بالذکاۃ ء وذکر الضمیر باعتبار الذبح م: ( یتسیز الدم النجس من 
اللحم انطاھر )ش: ولا یلزم الراد والسمك لأن حلھهما بلا ذبح ثبت بالنص ہ وفي السنة 
الشھورۃ فخرجا من عموم الاآیة م: (وکما یثبت بە )ش: أي بالذکاۃ علی تآویل الذبح م: (ا حل 
یثبت بە الطھارة في الاکول وغیرہ )ش: أي غیر ال أکول إلا الآدمي والحنزیر ء فإن الذکاۃ لا 

قال الفقیە أبو اللیث وذکر عن الکرخي أنه قال : إذا صلی ومعہ شيء من حم السباع وقد 
ذیح جازت صلاتہ ؛ ولو وقع في اماء لم ینجسه . وکان الفقیه أبو جعفر یقول : ہو نجس لا 
یجوز الصلاۃ معہ ولو وقع في ا اء آفسدہ ء وھو موافق لقول نصیر وبە نأخذ ۔ھکذا ذکرہ فيی 
النوازل في کتاب الصلاۃ ۔ 

م: (فإٹھاتبیء عنھا)ش: أي فإن الذکاۃ تنبی عن الطھارۃ م: ( ومنہ قولە عليه الصلاۃ 
والسلام : اذکاۃ الأارض بیسها؛ )ش: أي وکون الذکاۃ عبارةعن الطھارۃلقولہ 8ل : ذکاۃ 
الأارض بیسھا ٢”‏ ء أي طھارۃ الأرض عن رطوبة النجاسة پیسھا بالشمس أو الھواءء وھذا 
لیس بحدیث . قال في (الفائق :٤‏ هو من کلام محمد بن علي وھو محمد بن ا حنفیة لا من کلام 
النبي کل ۔ 

قلت : آخرج ابن أبي شیبة في (مصنفه )عن أبي جعفر محمد بن علي قال : ذکاۃ 
الأرض ییسھا ء وأخرج عنە وعن أبي قلابة قال : إذا جفت الأرض فقد ذکیت ۔ 

وروي عن عبد الرزاق في 9 مصنفہ ؛ وقال : أحبرنا معمر عن أیوب عن أبي قلابة قال : 
جفوف الأرض طھورھا . والمجب من صاحب النھایة وشیخه الكاکي قبله کیف لم یتعرضا 
لھذا وسکتا عليه جزمًا منھما أنہ حدیث الرسول لئ وآفة هذہ الأشیاء التقلید ! 

وقال في (القاموس ) معناہ : إذا بیست الأرض من رطوبة النجاسة فذاك یطھرھا کما أن 
الذکاۃ تحل الذبیحة ؛ وثم قال: الذکاۃ ا حیاۃ ء من ذکت الثار إذا حیت واشتعلت وکان الأارض 


٠ )۸٦( والدرر اأٹٹرۃ‎ )٣۰۷/۱( وکشف ال لحفاء‎ )۲۰٢( انظر الآسرار ا مرفوعة‎ )١( 


ھ٦‎ 


وھي اختیاریة کا مرح فیما بین اللبة واللحیین ء واضطراریة وھي الرٌج في أي موضع کان من 

البدن . والشانيی کالبدل عن الأول ؛ لأنە لا بصار إلیه إلا عند المجلنحن الأول ء وھذا آیة 

البدلیة؛ وھذا لآن الأول اصمل في إخراج الدم ء والثاني اقصر فيه . فاکتنی بەعند العجز عن 

الأاول ء إذ الکلیف بحسب الوسع ومن شرطہ : ان یکون الذابح صاحب ملة الشوخید : إما 
اعتقاء کالسلم : أو دعوی کالکتابي ؛ 


إذا جست ماتت وإذا طھرت حیت ہ: ( وحي )ش: أي الذکاۃعلی نوعین ء أحدھما ذکاۃم 
(اختیاریة کالحرح فیما بین اللبة واللحیین )ش: . راد أن ذکاة الاختیار وجرح مقدور ؛ وھو قطع 
الأوداج في محل معلوم وو ما بین اللبة واللحیین . واللبة بفتح اللام وتشدید الباء اللوحدة ء 
وفسرھا الشراح الرقبة ولیس کذلك ء إنما هو طرف ا مصدر من ناحیة الصدر ۔ 

قال في (العہاب؟ : اللبة النحر ؛ والصدر لیس موضع النحر : واللحي بفتح اللامء 
وسکون ا حاء وو منبت اللحیة من الإنسان وغیرہ ء والثاني ذکاۃ م: ( واضطراریة وھي ا جرح في 
اي موضع کان من البدن ) ش: وعند بعضھم جرح مدی ء في أي محل کان والأصل في باب 
الذکاۃ هو الاول ۔ 

م: ( والشاني کالبدل من الأول لأنہ لا یصار إلیە ) ش: أي إلی الشاني م: ( إلا عند المجز عن 
الأول ) ش: أي عن الذکاة الا ختیاریة ٭وإنماقال : کالبدل ولم بقل بدل لن الأبدال عرفت 
بالنص ولم یرد فیه نص وقد وجدت فیه أمارۃ البدلیة ء وقال : کالبدل م: ( وھذاآیة البدلیة) ش: 
أي الصیر إلی الثاني عند العجز عن الأاول علامة البدلیة ۔ 

م: (وھذا)ش: أي کون الأول مبدلاعنہ ء والثاني کالبدل م: ( لآن الآول اعمل في إخراج 
الدم ) ش: أي لأن ا جرح فیما بین اللبة واللحیین اکٹر عملاًفي إخراج دم السفوح النجس . م 
(والثاني أقصر فیہ )ش: أي ال خروج في أي موضیع کان آکثر من البدن اقتصر في إخراج الدم. + 
( فاکتفي بە )ش: أي إذا کان کذلك اکتفي بالثاني م: ( عند المجز عن الأول ) ش: أي عن ا جرح 
فیما بین اللبة واللحیین . 

م: (إذ التکلیف بحسب الوسع )ش: کلمۂة ہ إذ ٤‏ للتعلیل : أي لأن التکلیف بحسب وسع 
الکلف لا یکلف الله نفسًا إلا وسعھا 4 . م: ( ومن شرطه)ش: أي شرط الذبح م: ( ان یکون 
الذابح صاحب ملة الدوحید : إما اعنا٥‏ کالسلم )ش: أي إمامن حیث الاعتقاد م: ( او دھوی 
کالکتابي )ش: أي أو من حیث الدعوی کالکتابي ؛ فإنه یدعي الٹوحید بخلاف الجوسي فإنه 
لیس لە ملة التوحید ولا دعوی ولا اعتقاد ؛ إلا أنه یقول لصانعین أحدھما خالق ا حیر والآخر 
خالق الشر ء فلا تحل ذبیحته . ولو قال صاحب ملة التوحید إما الاعتقاد آر الدعوی کالسلم 


انف 


وان یکون حلالاً خارج ا حرم علی ما نبینە إِن شاء الله تعالی . قال : وذٔیحة السلم والکتابي 
حلال ما نلونا؛ ولقوله تعالی : وطعام الدین أونوا الکتاب حل لکنم پچ . 


وإما دعوی کالکتابي لکان أحسن ۔ 

م: ( وان یکون حلالاً خارج ا حرم )ش: اي ومن شرطہ أن یکون الذابح حلالاً غیر محَزغ 
هذا الشرط في الصید . وأن لا یکون في ا حرم ؛ وأن للحرم لا تحل ذبیحتہ سواء کان في ا حرم آو 
خارج ا حرم . وا حلال لا تحل ذبیحتہ في ا حرم وله شروط غیر ما ذکر ؛ فکذلك قال : ومن 
شرطہ ثمن البعضیة ۔ وفي ٦الغایة؛‏ فأما شرط وقوع الڈکاة ذکاۃ أربعة أشیاء : آلة جارحة 
بالإاجماع ء وأن یکون الذابح من لە ملة الدحوحید علی مابیناہ . والشالث أن یکون الحل من 
للحلات ؛ إما من کل وجه کماکول اللحم آو من وج عندنا بأن کان مما یباح الانتفاع بجلدہ ؛ 
إِن کان ما لا یحل أکلە ء والرابع التسمیة وھي شرط عندنا خلاقًا للشافغي -رحمہ الله- ۔ 

وفي (الأجناس؛ : یعتبر في حصول الذکاة أرہع شرائط : أحدھا صفة غي الفاعل بأن 
یکون معتقدًا بکتاب نزل في دین مقر فیە . والثاني صفة في الفعل وہو وجود ذکر الله سہحانہ 
وتعالی في حق ا لمذکی . والشالث صفة في الآَلة بأن یکون ما یقطع لە حد . والرابع صفة فيی 
الوضع فیہ وھو قطع الأوداج . والأوداج أربعة : ا حلقوم وامريٍء والودجان م: ( علی ما نبینە إن 
شاء الله تعالی )ش: أي في الکتاب ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري -رحمے الله۔ م: ( وذبیحة للسلم والکتابي حلال ما تلوا ) ش: 
أراد بە قوله سبحانه وتعالی : ٭ٛ لا ما ذکیتم 4 لأن الخطاب عام . م: ( ولقولہ تصالی  :‏ وطمام 
الذین آوتوا الککاب حل لکم ٭)ش: قال البخاري رح الله- في اصحیسی٤:‏ قال ابن 
عباس-رضي الله عنه- : طعامھم ذبائحھم ۔ 

وقال الأزھري : لا باس بذبیحة نصاری العرب ؛ فإن سمعته یسمي بغیر الله فلا تاکل ٤‏ 
وإن لم تسمعہ فقد أحله الله سبحانه وتعالی وعلم بکفرھم . ویذکر عن علي -رضي الله تعالی 
عنه- بوجه انٹھی . ولا یجوز أن یحل طعامھم علی غیر الذبائح لأئه لو کان کذلك لم یخص 
بأھل الکتاب ۔ 

فان قلت : ھذالم یکتف بالاَیة الواحدة ٠‏ 

قلت : ما استقر أن یقال إِلا ما ذکیتم عام مخصوص بخروج الوثني واٹرتد والجوسي ؛ 
فلا یکون قاطمًا في الإفادة ضم إليه الاّیة الآخری ۔ 

ٹم ذبیحة الکتابي حلال مطلقًا سواء کان قاثلأً بثالٹ ثلاثة أو بغیر ء وقال الشافعي - 


سیف 


رحم الله في وجە : إذا اعتقد أن السیح والعزیر ابن الله لا یحل . ولانضاوت في کون 
الکتابي حربپا أو ذمیا باجماع أھل العلم ء فلو ترك الکتابي التسمیة عمداً أو ذبح لضیمی باسم 
السیح لم تحل ذبیحته بإجماع الفقھاء واکٹر أھل العلم ۔ 

وعن عطاء ۔رحمہ الله ومجاہد -رحمہ الله- ومکحول -۔رحم الله- : إذا ذبح النصرايَ 
باسم السیح حل لنہ أحل لنا ذبیحتہ . وقد علم أنه سیقولە ء ولنا قوله سبحائہ وتعالی : ظ وما 
أھل لغیر الله 4 أرید بھا ما ذبحوہ بشرطہ کالمسلم . فقال علي -رضي الله تعالی عنہ- : إذا 
سمعتموہ یسمي بغیر الله فلا تأکلوہ . وھو قول عائشة -رضي الله عنھا - وابن عمر -رضيی 
الله عنہ- وأبي الدرداء -رضي الله عنہ- وا حسن عن جماعة -رضي الله تعالی عنھم- . وفي 
ةالستصفی ؛: ھذاإذالم یعتقد أُن السیح إلە ؛ أما إذا اعتقد فھو والجوسي سواء فلا تحل 
ذبیحتهء وھذا مخالف لعامة الروایات ولظاھر الکتاب ؛ وھو قوله سبحانه وتعالی : ٭ یا اھل 
الکتاب لا تغلوا في دینکم 4 ۔ مع أنھم قالوا السیح : ابن الله ء وسشل ابن عباس عن ذبائحھم 
فقال :قد أحل الله لکم ؛ فقیل : إنھم یھلون لغیر الله ء فقال : إن الذي أحل ذلك منھم هو 
أغلم با یقولون ۔ 

ولو ذبح الکتابي ما حرم الله سبحانە وتعالی عليه مثل کل ذي ظفر قال قتادةۃ -رضي الله 
عنہ۔ : هي الإبل والنعام والبط وما لیس مشقوق الأصاہع ؛ أو ذیح دابة لھا شحم یخیر عليه 
یحل عند الاکٹر ؛ وحکي عن مالك في الیھودي یذبح الشاۃ لا یاکل من شحمھا . قال أحمد- 
رحمہ الله۔ : ھذامذھب دقیق ؛ فظاھر ھذا أنه لم یرہ صحیحا لأله سبحائه وتعالی قال : 
لوطعام الذین أونوا الکتاب 4 وھذالیس من طعامهم ؛ فقال الضحاك -رحم الله- ومجاھد 
وسوار ومالك والقاضي ا تبلي ؛ وقلنا: الراد من طعامھم ذبائحم کما ذکرنا ءولآن المرادمن 
طعامھم لا یجوز أن یکون عامًا بالاتفاق لأن ا حنزیر والمیعة والدم من طعامھم وھو حرام 
بالإجماع . 

وقولنا قول عمر وعلي -رضي الله عنھم- وابن مسعود -رضي الله عنه- وعائشة -رضي 
الله عنھا - وأبي الدرداء وابن عباس واہن عمر وأبي أسامة الباھلي وعبادة بن الصامت 
والعرباض بن ساریة وأکٹر الصحابة والتابعین -رضي الله عنھم- ثم عند الشافعي -رحمه 
الله- : کل من دخل في دین کتابي بعد بعث اللبي گل وأولادہ لا یحل ذبیحته ولا ذبیحة من 
پخرج من دین کتابي إلی کتابي کالمرتد عن الإسلام ء والدولد من کتابي وغیر کتابيی یحل 
صیدہ وذبیحته ؛ وبە قال الشافعي -رحمہ الله- في قول ء ومالك وأحمد : إذاکان الأب کتابیا 
وإلا لا تحل في روایة عن أحمد : وفي قول لا یحل تغلیبًا للحرمة ء وعندنا هو تبع خیر الأبوین 


۹ھ 


ویحل إذا کان یعقل التسمیة الذبیحة ویضبط 


۳ 


دیٹا . 


وقال الکرحي في 9 مختصرہ٥‏ : ویجوز ذیح الصابئین عند أبي حنیفة -رحم اللقة وِھم 
أُھل کتاب وھم فرقة من النصاری عندہ . ولیس یرید الضرب الآخر من الصابئین انل 
یؤمنون بعیسی قل ولا یقرون بنبوته ء ولھم شرع آخر لیس النصاری عليه ء فھؤلاء لا تؤکل 
ذبائحھم ۔ 

وقال القدوري -رحمہ الله- في 9 شرحه٤:‏ وإنا أجاب أبو حنیفة -رحمہ الله- علی من 
یؤمن بنبي وکتاب ویعظم الکواکب کتعظیم السلم القبلة وھما حملا الأمر علی من یعظم 
الکواکب ؛ تعظیم عبادة ء فھو عابد وٹن ؛ فلا یجوز أکل ذبیحته . ثم قال القدوري : وحال 
ھہذہ الفرقة مشکلة لأئھم یدینون بکتمان اعتقادھم ء فلا یعرف حالھم . 

فاما حمل أبي ا لحسن لقول أبي حئیفة -رحمہ الله-- علی صابی یؤمن بعیسی قَل فھومن 
لا یسرفه منھم ہ وانما یؤمنوت بإدریس گل ویعظمونه دون غیرہ من الأبیاء. وقال أبو بکر 
الرازي ۔رحمہ الله- في ‏ شرحہ مختصر الطحاویٰ ؛ : لا خلاف بینھم في العنی في ھذہ السألة 
۔ وذلك أن الصابئین طائفتان : طائفة منھم یحلون دین السیح عليه السلام ویشروت بالانجیل ؛ 
وھم في ناحیة البطیحة من عمل واسط ؛ فھؤلاء في قولھم جمیحًا تؤکل ذبائحھم . وفرقة 
أآخری من الصابئین في ناحیة حران ودیار ربیعة ؛ لا یتحملون کتاب للبي ویعبدون الکواکب 
والأصنام فھؤلاء أھل الأوثان لا تؤکل ذبائحھم ولا تنکح نساؤھم في قول أصحابنا جمیعا ۔ 

م:( ویحل إذا کان ) ش: الذابح م: ( یعقل التسمیة )ش: وقیل یعقل لفظ التسمیة ء وقیل : 
یعلم أن حل الذبحة بالتسمیة . وقال شیخ الإسلام خوامر زادہ-رحم الله- في ١‏ شرح 
البسوط ؛ : ویعقل التسمیة والذبیحة بأن کان یعقل آنه یباح بالتسمیة ء ولا ییاح بغیر التسمیة + 
وذلك لأنه متی لم یعقل التسمیة لا یصح منە التسمیة کما لا یصح منە الإسلام متی لم یعقل 
الشھادة ؛ ولا البیع ولا النکاح إذالم یعقل العاملات ۔ 

والتسمیة شرط الإباحة وقال في الأصل آرأیت الصبي یذبح ویسمي ہل تؤکل ذبیحتە ۔ 
قال : ان کان یضبط ویعقل التسمیة والذبیحة فلا بس بە ؛ وإن کان لا یعقل ذلك فلا م 
(والذبیحة)ش: أي ویعقل الذبیحة . وفي النسخ الصحیحة والذبحة بکسر الذال وسکون الباء 
والعنی ویعقل کیف الذیح . م: ( ویضبط )ش: شرائط الذبح من قطع الأاوداج وغیرہ وضبط 
الشيء حفظه یا حرم . 


وإن کان صبیّا أو مجنولًا او امراأۃ . آما إذا کان لا یضسبط ولا یعقل لت میية ؛ فالذبحة لا تحل ؛ 
لان السمیة علی الذبیحة شرط بالنص وذلك بالقصد وصحة القےاا ذکرنا ء والاقلف 
والختون سواء ا ذکرنا . وإطلاق الکتابي یننظم الکتابي الذعي وا حربي وَألَعزبي والتغلبي 


م: (وإن کان صبيّا)ش: أي وإن کان الذابح صبیّا بعد أن کان یعقل ویضبطٴ 8ئ( او 
مجنوتًا)ش: قال السغناقي -رحم الله- : أي معتوما ء فالجنون لا قصد لە ولا بد منە کمّا 
ذکر في ا حجر ھکذا ء وبە قال الشافعي -رحم الله- في الأظھر ومالك -رحمہ الله- وأحمد - 
رحمہ الله۔- وإذا کانا لایعقلان لا یصح ء وبه قال مالك -رحمۂ الله - أحمد-رحمء الله - 
والشافعي -رحمہ الله- في وجه وفي وجه یصح . 

وفي کتاب: التفریع) للمالکیة : ولا یجوز ذبیحة السکران ولا الجنون م: ( أوامرأة) ش: 
أي و کان الذابح امرأۃ ولا خلاف فیه م: ( اما إذا کان لا یضبط ولا یعقل التسمیةء والذبیحة لا تحل ؛ 
لان التسمیة علی الذبیحة شرط بالص وذلك بالقصد وصحة القصد با ذکرنا )ش: أي با إذاکان 
یعقل التسمیة ؛ والذبیحة لا تحل ؛ لأن التسمیة علی الذبحة م: (شسرط بالنص )ش: وذلك 
بالقصد وصحة العقد ببا ذکرنا أي با إذا کان یعقل التسمیة والذبیحة م: ( والأقلف وللختون سواء 
ما ذکرنا )ش: أشار بە إلی الایتین وہما قوله سبحانہ وتعالی  :‏ وطعام الذین أوتوا الکتاب حل 
لکم 4 لآن ا خطاب عام وإنما قید بالأقلف احترازا ما روي عن ابن عباس -رضي الله تعالی 
عنھما۔ أنه کان یکرہ ذبیحته . 

وفي ٦الدرایةہ:‏ ولا خلاف فیه لعامة العلماء إلا ماروي عن ابن عباس -رضي الله 
عنھما۔ أنە قال : شھادۃ الأقلف وذبیحته لا یجوز ء وھو روایةعن أحمد ء وذبیح الآأخرص 
یجوز بإجماع العلساء ولا خلاف فیه ء والأقلف الذي لم یتخیر وو الأقلف؛ وھو أفعل من 
القلفة ء وھي ا جلدۃ التي یقطعھا ا ختان من رأس الذکر ٭ وکذلك القلفة أشار بە إلی الایتین ۔ 
وھما قوله سبحانہ وتعالی : لامعا ذکیٹم 4 وقوله سبحانہ وتعالی : طوطمام اللین اوتوا 
الکتاب 4 لأن ا خطاب عام . 

م: ( وإطلاق الکتابي ) ش: یعني في القدوري وطعامه وذبیحة السلم والکتابي حلال ۔ 1 
(یننظم الکتابي الذمي وا حربي والعربي والتغلبي ) ش: عطف التغلبي علی العربي من عطف ا خاص 
علی العام لأن تغلب قوم فلاحون یسکنون بعرب الروم وھو بفتح الشاء الثناۃ وسکون الغین 
العجمة وکسر اللام وفي آنخحرہ باء موحدة ء والتسمیة إليه تغلبي ہفتح اللام استیحاث لتواليی 
الکسرتین مع یاء النسب . وربا قالوہ بکسرھا لأن فیه حرفین غیر مکسورین وفارق النسبة إلی 


ٹمر۔ 


۱ 


لأن الشرط قیام اللة علی ما سر . قال : ولا نؤکل ذبیحة الجسوسی لقَوَلَه عليه الصلاۃوالسلام : 
3سنوا بھم سنة أھل الکتاب غیر ناکحي نسائھم ولا آکلي ذبالخھم ٤‏ 


وقال الکرخي في ١‏ مختصرہ): ولا باس بذبح نصاری بني تغلب الفلاحین وی رہم ء 
وذلك لأنھم علی دین النصاری وإن لم یتمسکوا بکل شرائعھم فصاروا کالنصاری الْأصْلیْین 
إذا لم یتمسکوا ببعض الشرائع ۔ 

وفيشرح الأقطع) : وقد قال الشافعي رح الله- : إن ذبائح بني تغلب وذبائح 
نصاری العرب لا تؤکل ؛ وھذا لا یصح م: ( لان الشرط قیام اللة علی ما مر ) ش: . آشار یه إلی 
قولە : ومن شرط أن یکون الذابح صاحب ملة التوحید إما اعتقادا کالمسلم ء أو دعوی 
کالکتابي؛ قیل : فيە نظر لأن وجود الشرط لا یستلزم الشروط ء وأجیب بأنه شرط في معنی 
العلة فافھم ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري -رحم الله۔ م: ( ولاتحل ذبمحة الجوسي لقوله علیہ الصلاۃ 
والسلام : ہ سنوا بھم سنة أھل الکتاب غبر ناکحي نسائھم ولا آکلي ذبائحھم )٤‏ ش: . وفي بعضص 
النسخ ولا تڑکل ذببحة الجوسي ؛ وھذا ا حدیث بھذااللفظ غریب ‏ وإغا الروي هو الذي 
آخرجه عبد الرزاق وابن أبي شیبة -رحمھما الله - في مصنفیھما)عن قیس بن مسلم عن 
ا حسن بن محمد بن علي -رضي الله تعالی عنه- أن النبي 8ل کتب إلی مجوس ھجریعرض 
علیهم الإسلام فمن أسلم ؛ قبل منە ومن لم یسلم ضربت عليه ا حزیة غیر ناکحي نسائھم ولا 
آكلي ذبائحھم ۔ 

فإن قلت : ہذامرسل ومع إرسالە فیه قیس بن مسلم وھو ابن الربیع ۔ 

وقد اختلف فیه ٠‏ قال ابن القطان : وو ممن ساء حفظه بالقضاء کشریك وابن أبي لیلی - 
رحمهماالله۔ . ولأآجل ھذا ذهب بعض أھل الظاھر أن حکم الجوسي کحکم الکتابي ٭ 
وروي ذلك أيضًا عن ابن السیب -رضي الله عله- هذہ الروایة وإن کانت مرسلة فقد رواھا 
الواقدي -رحمہ الله- مسندة ء قال ابن سعد في٥‏ الطبقات٤:‏ أخبرنا محمد بن عمر الواقدي - 
رحمہ الله - حدثني عبد الحکم بن عبد الله بن أبي فروۃ عن أبي عبد الله ین عمرو بن سعید بن 
العاص -رضي الله عنھما۔ أن رسول اللہ کتب إلی مجوس ھجر یعرض علیھهم الإأسلام 
فإن آبواعرض علیهم ا زیة بان لاتنکج نساؤھم ولا تؤکل ذباحھم”'' ولئن سلمنا آنہ 
مرسل فا مرسل حجة عندنا ‏ خصوصً إذا عمل بە أکثر الصحایة واکثر التابعین <رحمھم الله- 

)١(‏ رواہ ابن سعد في الطبقات في ذکر بعثة رسول الله الا یکتبە (۱۹/۱) القسم الثاني من ا جزہ الاول -ولکن 
بغیر الإسناد الذدي ذکرہ ۔ 


ھ۲٢‎ 


ولانہ لا بدعي التوحید فانعدمت اللة اعتقا٥‏ ودعوی . قال : والْرللہلأنہ لا ملة له فإنہ لا یقر 
علی ما انتقل إلیه ؛ بخلاف الکتابي إذا تحول إلی غیر دینہ لأنه بقضر عليه علاا فیعتبر ما هو عليه 
عند الذبح لا ما قبلۃ . 


والفقھاء ۔ ۱ 

وروی أحمد بن حنبل بإسنادہ آنہ 8 قال : ۂ إذا نزلتم بناس نبطیّا فإذا اشتریتم لححًا فإِ 
کانت من یھودي أو نصراني فکلوا ء وإن کان من مجوسي فلا تأکلوا٤‏ . قال إبراھیم ا حربيی 
خرق آأبو ٹور الإجماع . روي عن ابن السیب -رضي الله عنه- خلافه وقال البيھقي : وقد 
تاکد ھذا الرسل بالإجماع ء ولا خلاف أن صیدھم السمك وا جراد یباح أکلە . وما روي عن 
ابن عباس -رضي الله عنھَما- في تحریم صیدھم بإسنادہ کیفما روي عن حذیفۂة في جواز 
نکاحھم فغیر صحیح ۔ 

م: ( ولآنہ)ش: أي اللجوسي م: ( لا یدعي التوحید قانعدمت املة اعتقادًً ودعوی )ش: أي من 
حیث الاعتقاد ومن حیث الدعوی . وقد مر أن الشرط أن یکوت الذابح من أھل ملة التوحید إما 
اعتقا٥ًا‏ کالمسلم أو دعوی کالکتابي : ولم یوجد واحد مٹھما في للجوسي۔ 

م: (قال)ش: أي القدوري -رحمہ الله- م: ( وامرند ) ش: با جر عطفًاعلی قولە للجوسي 
یعني لا تؤکل ذبیحة اللجوسي وذبیحة امرتد . ولا خلاف في الرتد أنہ لا نڑکل ذبیحتہ م: ( لہ 
لا ملة لە فإنه لا یقشر علی ما انصقل إليه ) ش: من الدین الباطل فصار کالوثني الذي لا دین لە فلا 
تڑکل ذبیحته ۔ 

م: (بخلاف الکتابي إذا تمول إلی غیر دینہ ) ش: یعني النصراني إذاتھود : واليھودي إذا 
تنصر ء فانما تنصر علی ما انتقل إليه بخلاف ما لو تمجس ؛ فإنہ لا تؤکل ذبیحتہ بلا خلاف ۔ 
وعند الشافعي -رحم الله- وداود لا ٹؤکل ذبیحتہ إذاتحول إلی غیر دینہ مطلقًا ء لأن خروجه 
إلی غیر دیئه نقض الذمة فیباح قتله ء فصار کالکفر الأصلي . قلنا: إذا تحول دین کتابي یکون 
من أھل الملة دعوی حال الذیح وقبلە ء والکفر کلە ملة واحدة . وإن ارتد غیر الکتابي إلی دین 
أھل الکتاب أکلت ذبیحتہ نظرا إلی حالہ ودینه في حال ذبحه دوغا سواہ . کذافي ١‏ مختصر 
الکرخي ؛ ۔رحمہ الله- م: ( لانه ) ش: أي لأن الکتابي م: (یقر عليه ) ش: أي علی الدین الذي 
انتقل إليه م: (عندنا )ش: خلافًا للشافعي -رحمہ الله - کما ذکرنا م: ( فیعتبر ما ہو عليه ) ش: 
أي یعتبر الذي کان هو -أي الرتد - علیہ م: ( عند الذبح لا ما قبله) ش: أي لا یعتبر ما کان قبل 
الذبح وھو الإسلام لأنە کان مسلمًا قبله فلا یعتبر ذلك الذبح لوجودہ مرتدًاعندہ ؛ ویجوز أُن 
یتعلق قولە فیعتبراہ بِألة الکتابي ؛ أي یعتبر ماکان هو عليه من الیھودیة أو النصرانیة وقت 


ارسیت 


قال : والوثتي لأنە لا یعتقد اللة ۔ قال : وللحرم یعني من الصید وکذا لا یڑکل ما ذبح في ا حرم 
من الصید والإطلاق في الحرم ینتظم الحل وا حرم والذبح في ا رم بستويٴ یہ ال حلال والحرم ؛ 
وھذا لأن الذکاۃ فعل مشروع وھذا الصنیع محرم ۔ فلم تکن ڈکاۃ 


الذیح . فإن کان حینذھودی أو نصرانیاً جاز ء وإن لم ینقل بأن انتقل إلی دین الج و لا 
یجوز ولا یعتبر ما قبله ء وإن کان مجوسیّا قبل الذبح ثم تنصر أو تھود ؛ یوجد یھودیا و 
نصرائیاعند الذبح یجوز ۔ فاقھم ۔ 

م: (قال)ش: أي القدوري -رحم الله-: م: (والوٹني )ش: با جر أيضسًا أي ولا تحل 
ذبیحة الوثتي وھوالڈی یعید الوٹن ؛ وھ الصنم لان ایس لد ملةالتوحید م: ( لئ لا تن 2 ) 

ش: لادعوی ولااعتقا٥ام:‏ (قال : والحرم)ش: أي قال القدوري -رحم الله-: ولاتحل 
ذبیحة الحرم ء وقال الصنف -رحمہ الله-: م: ( یعني من الصید ) ش: وھذا القید لا بد منە لأنه 
تحل ذبیحته من الأھلي م: ( وکذا لا یؤکل ما ذبح في ا حرم من الصید ) ش: سواء کان الذابح محرعًا 
أو حلالاً ء وینبغي آن یقرأً ما ذبح علی صیغة بناء الفعول علی ما لا یخفی علی الفطن ۔ 

م: ( والإطلاق في للحرم ) ش: أي الإطلاق بقوله وللحرم م: ( یننظم ا حل وا حرم) ش: یعني 
یشتمل ما ذیح في ا حل وما ذبح في ا حرم ء لن الذکاۃ فعل مشروع وذبح للحرم الصید لیس 
مشروع ء وکذا ذبح الصید في ا حرم لیس بمشروع سواہ کان حل حلالاً آو محرمًا ء أشار إله 
بقوله: م: ( والذبح في اخرم یستوي فیە اخلال والحرم )ش: لأنہ حق الله سبحانه وتعالی ۔ 

م:(وھذا)ش: آي استواء ا حلال وللحرم في ذبح صید ا حرم م: ( لآن الڈکاۃ فعل مشروع) 
ش: بالنص م: ( وھذا الصنیع محرم)ش: أي قتل الصید محرم بالنص؛ وھو قولە تعالی : ولا 
تقدلوا الصید وانٹم حرم 4 ونھی عن الفعل ا حسي وموجبە انعدام الشروعیة . والذکاۃ فعل 
مشروع فلا یکون فعلە ذکاة ء قیل : الأول أن یکون معنی قوله ءولھذا الصنیع أي الذبح فيی 
ا حرم محرم ء وسیاق الکلام یدل علی ھذا ۔ 

فإن قلت : قتل الشاۃ الخصوبة محرم وتؤکل بقوله کے : ذاطعمرھا الآساری؛ . 

قلت : شاۃغیر الحرم صالحة للذبح ؛ والذابح أھل ‏ ء وإما حرم لتعلق حق الغیر بە . 
ولھذا لو کانت ااصلحة في ذیحھا بأن أشرفت علی الھلاك یجوڑ ذبحھا فکانت حرامًا لغیرہ 
قتحل ۔ 

أما صید ا حرم فالذابح وإت کان أھلھا ء ؛ لکن الصید لم یبق محلاًلثبوت صفة الأمان فیه 
فکان حرامًَ لعیئه فافترقا م: ( فلم تکن ذکاة ) ش: أي إذاکان کذلك فلم یکن ذبح للحرم ذکاۃ ء 


َُ٤ 


بخلاف ما إذا ذبح الحرم غیر الصید آو ذبح في ا حرم غیر الصید صحإلأنه فعل مشروع إذ ا حرم 
لا یؤمن الشاۃ وکڈا لا بحرم ذبحہ علی الحرم . قال : وإن ترك الذابح الیمیة عم فاللبیحة 
میتة لا تؤکل وإن ترکھا ناسیّا اکل . وقال الشافعي - رحمہ الله -: اکل فيإٍإلوجھین ؛ 


م: ( بخلاف ما إذا ذبح للحرم غیر الصید او ذبح في الحرم غیر الصید صح لأنە فعل مشریع ) زل, أي 
لأن ذیح الحرم غیر الصید مشروع ء عم:(إذ الحرم لا پؤسن الشاة) ش: ونحوھامن النعمٴ 
والأمن ھا یشبت بالنص للصید ۔ ع: ( وکنا لا یحرم ذبحه علی للحرم)ش: لن الأاصل حل 
الذبح وا حرمة تثبت بالنص وھو مخصوص بالصید فلا یتعداہ ۔ 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( وإن ترك الذابح التسمیة عمد ) ش: أي ترك عمدًا ویجوز ان 
یکون حالاً أي حال کونە عامدًم: ( فالتبیحة میئتة لا تؤکل )ش: وکذا الکتابي إذاترك التسمیة 
عامدًً لم تو ذبیحته ء وإن کان ناسیا تؤکل وھو في منزلة السلم کذا قالە الکرخي -رضي الله 
عنہ- في ۵ مختصرہ؟ م: ( وإن ترکھا ناسیًا اکل )ش: أي وإن ترك الذابح التسمیة حال کونە ناسیّا 
آکل ما ذبحه ۔ 

م: ( وقال الشافعي -رحمے الله- : اکل في الوجھین وقال مالك -رحم الله- : لا تؤکل في 
الوجھین )ش: أي فیما ترکھا عامدً آو ناسیّا : وبە قال أحمد ۔رحمم الله- في روایة وھکذا ذکر 
عنه في النظومة ولیس کذلك بل ھذاہو ما ذکرہ ابن قدامة في (المغني) ان عند سالك تل إذا 
ترکھا ناسیا ولا تحل إذاترکھاعامدًا . وذکر ابن ا حلاب في کتاب (التفریع؟ والتسمیة شرط 
في صحة الذبیحة ء فمن ترکھاعامدًا لم تؤکل ذبیحته . وإذاترکھا ناسیّا أکلت ذبمحته ء 
انتھی ۔ 

الشھور عن أحمد -رحمە الله- مثل قولنا ء وقال ا حربي : ومن ترك التسمیة علی صید 
عامدٗ آو سامیّالم یڑکل : وإن ترك التسمیة علی ذبیحته عامدًالم تؤکل . وإِن ترکھا سامیّا 
أکلت ذبیسحت, : انتھی . وھذامنا مروي عن ابن عباس -رضي الله عنہ- وطاوس وابن 
السیب-رضي الله عنه- وا حسن والشوري وإسحاق وعبد الرحمن بن أبي لیلی >رحمہ اللە- 
وجعفر -رحم الله- ہ وفي (الشیسیر؛ في سورۃ الأنعام وداود بن علي -رحمہ الله- یحرم 
متروك التسمیة ناسیّا . وقال في 'النوازل؟ في قول بشیر: لا یڑکل إذاترك التسمیة عامدً أو 


ناسیّا ۔ 
وقال القدوري -۔رحم اللە- : فيی ا شرحه لختصر الکرحي 4 : وقد اختلف الصحابة فيی 

النسیان ء فقال علي وابن عباس -رضي الله تعالی عنھم - :إذا ترك التسمیة ناسیّا أکل ؛ وقال 

ابن عمر -رضي اللەعنہ- : لا یڑکل . وا خلاف في النسیان یدل علی إجماعھم في العمد ۔ 


٥٠ 


وقال سالك - رحمے الله- : لا تؤکل في الوجھین . والمسلم والکشابی هی ترك التسمیة سواء 

وعلی ھذا ا خلاف إذا ترك التسمیة عند إرسال البازي والکلب وعند الرقَي؛وھذا القول من 

الشافعي -رحمه الله- مخالف للإجماع فإنہ لا خلاف ضیمن کان قبله في حرمة قیروك التسمیة 

عامث . وانما ا خلاف بیٹھم في متروك التسمیة اسیا . فمن مذھب ابن عمر -رضي اللهجٹھما- 
آنہ یحرم . ومن مذھب علي وابن عیاس -رضي الله عنھما- آنە یبحل 


فإن قلت : کیف صورة الناس متروك التسمیة عمدٌ ؟ 

قلت : أن یعلم أُن التسمیة شرط.وترکھا مع ذکرھا : أما لو ترکھا من لم یعلم باشتراطھا 
فھو في حکم الناسي . ذکرہ في ا حقائق . 

م: ( والمسلم والکتابي في ترك النسمیة سواء )ش: حتیٰ إن الکتابي إذا ترکھا عامدً لا تؤکل ء 
وإذا ترکھا ناسیا تؤکل ؛ وقد ذکرناہ م: ( وعلی ھذا ا خلاف )ش: المذکور م: ( إذاترك التسمیة عند 
[رسال البازي والکلب وعند الرعي )ش: أي رمي السهم إلی الصید ءفعند الشافعي -رحمہ الله- 
یڑکل في الوجھین ء وعند مالك لا یڑکل في الوجھین ؛ وعندنا بالتفصیل المذکور م: ( وھذا 
القول من الثسافعي -رحمے الله- مخالف للإإجماع ؛ فإنه لا خلاف فیمن کان قبله في حرمة متروك 
التسمیة عام٥دا ‏ وانا ا حخلاف بینھم في عتروك الصسیة ناسیًا ) ش: أي القول بجواز کل متروك 
التسمیة عامد مخالف لاٌإجماع ؛ لأن الإجماع انعقد علی عدم جوازہ قبل الشافعي -رحمه 
الله- ؛ فاللخائف لاٌإجماع النعقد قبله محارق لادإجماع فلا تسمع م: (فمن مذھب ابن عمر -رضي 
الله عنه-: أنه یحرم )ٴش: أشار بھذا إلی بیان ا خلاف في متروك التسمیة اسیا فلذلك ذکرہ بالفاء 
أي یحرم متروك التسمیة ناسیا. 

وذکر أبو بکر الرازي -رحم الله- في ۸الأحکام؛ أن قصابًا ذبح شاۃ ونسي أن یذکر اسم 
الله سبحانه وتعالی علیھا فأمر ابن عمر -رضي الله عنھما۔ غلامًا لە أن یقوم عندہ ؛ فإذا جاء 
إنسان یششري یقول لە إن ابن عمر -رضي الله عنھما۔ یقول لك : إن ھذہ شاةۃلم تلك فلم 

م:( ومن مذھب علي وابن عباس -رضي الله عنھم- : آه یحل )ش: أي مٹروك التسمیة 
نامیا یحل . وفي ‏ موطاہ مالك -رحمہ الله-عن یحی بن سعید أن عبد الله بن عباس -رضي 
الله تعالی عنھما۔ سئل عن الذي ینسی أن یسمي الله سبحانه وتعالی علی ذبیحته فقال : 
یسمي الله ویاکل ولا بس . وقال ارازي فی ٦الأحکام‏ ؛ وذکر عن علي وابن عباس -رضي الله 
عنھما- ومجاھد وعطاء وابن السیب والزھري وطاوس قالوا : لا بأس باکل ما نسي أن یسمي 


امت 


بخلاف سٹروك الصسمیة عامً ء ولھدا قال أبو یوسف والشایخ تر مھم الله- : ان متروك 
الاسمیة عاسذا لا یسع فیه الاجتھاد ء ولو قضی الشاضي بجواز بیع لاینضد لکونە مخاللًا 
ذاإجماع . لە : قولہ عليه الصلاۃ والسلام :ه السلم یذیح علی اسم الله تعالی می أو لم یسمٴ 


الله عليه عند الذبح . وقالوا: إنا هو علی اللة م: ( بخلاف متروك العسمیة عامدا) ش: حَیث لم 
یختلف أحد من الصحابة والتابعین <رحمھم الله- في حرمتہ م: ( ولهذا)ش: أي ولاجل انغقاذ 
الإ(جماع علی تحرم متروك التسمیة عاملً ۔ 

م: ( قال آبو یوسف والشایخ -رحمھے الله : إن متروك التسمیة عامد لا بسع فیه الاجتھاد ولو 
قضی القاضي بجواز بیعه )ش: أي بیع متروك التسمیة عامداً م: ( لا ینفذ لکونە مخالقًا للإجماع ) 
ش: والقاضي إذاقضی با یخالف الکتاب والسنة والإ(جماع یردہ کما إذاقضی با یخالف 
الکتاب والسنة الشھورة ہ والإجماع من أقوی ا حجج ء فلا یجوز مخالفتہ بلا خلاف .۔ 


م: (لہ)ش: أي للشافعي -رحمہ الله- م: ( قولہ علیہ الصلاة والسلام: ھ السلم یذبح علی 
اسم الله سبحانہ وتعالی سمی أو لم یسم٤)‏ ش: وا حدیث بھذا اللفظ غریب ولکن جاءت أحادیث 
في معناہ ؛ منھا ما أخرجه الدارقطني ثم البیيھقي عن محمد بن یزید بن سنان عن عہید الله 
ا حزري عن عمرو بن دینار عن عکرمة عن اہن عباس -رضي الله تعالی عنھما ۔أن النبي پچ 
قال: ۃ للسلم یکفیە اسمہ ؛ فإن نسي أن یسعي حین یذبح فلیسم ولیذکر اسم الله ٹم لیاکل ؛ '”“ : 

ومٹھا ما أخرجه الدارقطني -رحم الله- أیضًا عن مروان بن سالم عن الأوزاعي عن 
عیسی بن أبي کثیرہ عن أبي سلمة عن أبي هریرۃ -رضي الله عنه- قال : سأل رجل النبيی 
ال : الرجل منا یذبح وینسی أن یسمي الله سبحانه وتعالی ؛ قال :اسم الله علی کل مسلم ٤‏ 
وفي لفظ: (علی فم کل مسلم ٤‏ . 

ومنھا ما رواہ آبو داود -رحم الله- في ڈالمراسیل؛ فقال : حدثنا مسدد قال حدثنا عبد الله 


)١(‏ موقوف ولا بصح رفعہ : رواہ الدارقطني )۲۹٦/٤(‏ من طریق محمد بن یزید ء نا معقل عن عمرو بن دیار 
عن عکرمةعن ابن عباس ... مرفوعًا . ورواہ الدارقطني من طریق أبي جابرء نا شعبة عن سفیان بن عیینة 
عن عمرو بن دیٹار عن أبي الشعثاء حدثني عکرمة عن این عباس أنە لم یر بە باساً ؛ وأخرجه من طریق 
محمد بن بکر بن خالد نا سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار عن أبي الشعثاء عن عکرمة عن ابن عباس 
قولہ وقال اہن القطان : وقال غیرہ : معقل بن عبید الله وإن کان من رجال مسلم لکن أخطاً في رفع ھذا 
الحدیث وقد رواہ سعید بن منصور وعبد الله بن الزبیر- >ا حمیدي عن سفیان عن عمرو عن أبي الشعثاء عن 
عکرمة عن ابن عباس موقوقًا . 

قلت : وینضم إلیھم عبد الرزاق 


۷ 


بن داودعن ٹور بن یزیدعن الصلت عن النبي پل قال :۸ ذبیحة السلم حلالِ ذکر اسم الله 
تعالی أو لم یذکر ٤‏ : 


وا جواب: أما ا حدیث الأول : فقال ابن القطان في کتابەہ: لیس في ھذا الإسناد من یکلم 
فیه غیر محمد بن یزید بن سنان وکان صدوقًا صا حا لکنه کان شدید الغفلة . 

وقال غیرہ : معقل بن عبید الله وإن کان من رجال مسلم ؛ لکنہ أخطا في رفع ھذا ا حدیث 
وقد رواہ سعید بن منصور وعبد الله بن الزبیر ا حمیدي عن سفیان عن عیینة عن عمرو عن أبيی 
الشعثاء ٭عن عکرمة ءعن ابن عباس ‏ قولە : ذکر البیھقي وغیرہ فزادا في إسٹادہ أبا الشعثاء؛ 
عن عکرمة ء عن ابن عباس ووقفاء . 

وقال ابن ا چجوزي -رحم الله۔ فيە التحقیق؛ معقل ھذا مجھول ؛ وتعقبه صاحب 
ۃالتنقیح٤ء‏ فقال: بل هو مشھور ؛ وھو ابن عبید الله ا جزریي أنخرج لە مسلم في (صحیحہ٥‏ ۔ 

واختلف قول ابن معین فیە فمرۃ وثقه ومرۃ ضعفه . وقد ذکرہ ابن ا چوزي في (الضعفاء4 
فقال : معقل بن عبید الله ا جزري یروي عن عمرو بن دینار ء قال یحبی : ضعیف:؛ لم یزد علی 
ھذا ء ومحمد بن یزید بن سنان ا حریري هو ابن أبي فروۃ الرھاوي . قال أبو داود : لیس بشيء 
۔ وقال النسائي : لیس بالقوي ؛ وقال الدارقطني : ضعیف : وذکرہ ابن حبان في الثقات ٠‏ 
والصحیح أن ھذا ا حدیث موقوف علی این عباس -رضي الله عنھما- ھکذا رواہ ابن سفیان عن 
عمرو بن دینار عن جابر بن زید عن عکرمة عن ابن عباس ہ انتھی کلامه ۔ 

قلت : أخرجه کذلك عبد الرزاق في 7مصنفہ؛ في الحج : حدثنا ابن عیینة عن عمرو بن 
دینار عن أبي الشعثاء عن عکرمة عن ابن عباس -رضي الله تعالی عنھما - قال : ٭إن في السلم 
اسم الله ؛ فإن ذبح ونسي أن یذکر اسم الله فلیأکل ؛ وإن ذبح الجوسي وذکر اسم الله فلا 
یاکل ٤‏ ۔ 

وأما الحدیث الشاني فقال الدارقطني : مروان بن سالم ضعیف: وأعله ابن القطان أبفًْا 
یف وقال : ہو مروان بن سالم العقاري وھو ضعیف . ولیس مروان بن سالم الكي . ورواہ 
ابن عدي في! الکامل؛ وأسند تضعیفه عن أحمد والنسائي وتابعھما . وقال: عامة مایرویە لا 
یتابعه اللقات علي ۶۷ ۔ 

وأما ا حدیث الثالٹ فإِنه مرسل وو لیس بحجة عندہ . وقال ابن القطان :وفیے مع 


)١(‏ رواہ الدارقطني )۲۹۰/٤(‏ ۔ 


۸ 


ولآن التسمیة لو کانت شرطا للحل ما سقطت بعذر النسیان کالطٰوَىَارة في باب الصلاۃ . ولو 
کانت شرطا فا ملة أقیمت مقامھا کما في الناسي . ولنا : الکتاب وھو قولهٴتالی : ولا تاکلوا 
ما لم یذکر اسم الله عليه ٭ . الاَیة نھي وھو للتحریم . 


الإرسال أن الصلت السدوسی لا یعرف لە حال ولا یعرف بغیر هذا ؛ ولاروی عنه غیرزِثور 
ابن یزیدہ والله سبحانه وتعالی أعلم . 

م: ( ولان التسمیة لو کانت شرطَ ذلحل ما سقطت بعدر النسیان کالطھارة في باب الصلاة) ش: 
لأن شرط الشيء ما یتوقف الشيء علی وجودہ ولا بفترق ا حال بین النسیان والعمد کما في 
الطھارۃ واستقبال القبلة وستر العورة ؛ فإن من نسي الطھارۃ لا تجوز صلاته کما لو ترکھا 
عمدًاء وإنما یفرق بینھما في الوجودات کالاکل والشرب في الصومم: ( ولو کانت ) ش: بین 
التسمیة م: ( شرطًا فاللة اقیمت مقامھا )ش: یعلي ولئن سلمنا ان الحسمیة شرط ؛ لکن اللة 
أقیمت مقامھاء م: ( کما في الناسي ) ش: کما أقیمت اللة مقام التسمیة في حق الناسي وإليه 
أشار النبي پل عن من ذبح فترك التسمیة ناسیّا قال: کلوا فإن تسمیة الله تعالی في قلب کل من 
أمریئ مسلم . 

م: ( ولنا : الکتاب وھو قوله سبحانہ وتعالی : ٭ ولا تاکلوا تما لم یذکر اسم الله عليه ٭ الاّیة تھيی 
وھو للتحریم )ش: وجه الاستدلال أن الله سبحانہ وتعالی نص علی تحریم متروك التسمیة عم 
لأنہ نھي ۔ 

والٹھي مطلق التحرم ء ویدل عليه قوله سبحانه وتعالی : ٭ وانه لفسق 4 وآکد الٹھي 
بحرف من لأنه في موضع الٹھي للمبالغة فیقتضي حرمة کل جزء منە ء والھاء في قوله سبحانه 
وتعالی : ٭ وانه لفسق 4 إن کانت کنایة عن الأکل في الفستق أکل ا رام ء وإن کانت کنایة عن 
الذبوح ء فالمذبوح الذي یسمی فسقًَا یکون حرامًا کما في قوله سبحانہ وتعالی : ٭ او فسٹًا اعل 
لغیر الله بە 4 وفي الآیة پیان ان الحرمة لعدم ذکر اسم الله سبحانہ وتعالی ؛ لأن الدحریم یوصف 
بذلك الوصف وھو اموجب للحرمة کا لیتة واللوقوذة . وبھذا یتین فساد حمل الآیة علی الیتة 
وذبائح الشرکین ؛ فإن ا حرمة ھناك لیست لعدم ذکر الله سبحانه وتعالی ؛ لأنە وإن ذکر اسم 
الله سبحائه وتعالی لا یحل ۔ 

فإن قلت : ما سوی حالة الذبح فلیس براد بالإ(جماع . وأجمع السلف علی أن امراد حالة 
الذبح فلا یکون مجملاً ۔ 

فإن قلت : لا نسلم أن الراد منە الذکر باللسان بل ا مراد منە الذکر عليه مطلقًا . والذکر 


۹ 


بالقلب ذکر . قال الله سبحانہ وتعالی : ٭ رجال لا نلھیھم تجارة ولا بیع عن ذکر الله 4 وامرادمنھ 
الذکر بالقلب ؛ وقول القائل : 

الله یعلم أني لست آذکرہ وکیف أذکرہ إذ لست أنساہ 

فإن الذکر والنسیان عمل القلبِ ۔ 

قلت : ام راد بالنص الذکر باللسان ؛ وذلك لأن الله سہحانه وتعالی ذکر الذکر عليه . 
والذکر عليه لا یکون إلا باللسان ؛ لن الذکر عليه اأُن یقصد إیقاع الذکر عليه ؛ وإنما یقصد إلی 
الذکر بعد العلم بە : لأن القصد إلی ما لا یعلم محال وھذا لا یتصور بالقلب؛ لأنە ما خطر 
بالبال صار معلومًا موجودا ۔ فکیف یتصور القصد إلی إیقاعه ۔ 

فإِن قلت : الذکر بالقلب مراد بالإجماع ء فلا یکون الذکر باللسان مرا٥ً‏ وإلا لزم ا حجمع 
بین ا حقیقة والمجاز . لأن الذکر من حیث القلب حقیقة لأن مدة النسیان تکون بالقلب أو العموم 
للمشترك ۔ 

قلت : لائسلم بذلك لأن الذکر للأمرین حقیقة لوجود الاستعمال فیھما عرفًا وشرعًا ؛ 
وضد الذکر السکوت أَیضنًا . وھو یکون باللسان فکان حقیقة فیھما ولا یلزم عموم الشترك لأنه 
مشترك معنوي وهو الطلق لا الشترك اللفظي ۔ 

فإن قلت : الناسي مخصوص بالإجماع ‏ ولو آرید به ظاہرہ رت الحاجة في السلف 
وظھرالانعقاد وارتفع ا خلاف : فیخص العامل بالقیاس وخر الواحد . 

قلت : الناسي غیر مخصوص لنە ذاکر تقدیر الکلام القیاس المسلم مقام الذکر قي حق 
الناسي با حدیث . وھو معذور مستحق للنظر والتحقیق . والعامد غیر معذور۔ 

وقال تاج الشریعة -رحمہ الله- : 

فإن قلت : حالة النسیان مخصوصة . 

قلت : لو خضت حالة العمد بؤدي إلی إلغاء النص ٠‏ انتھی . 

قلت : الناسي لا یخلو إما أن یکون مركا مٹھا آو لا ء فإن کان مرادا لا یکون مخصوصًا 
وحینشذ یلزم إرادة العامد بالطریق الأولی . وإن لم یکن مركا یلزم إرادة العامد صوناًللنص 
عن التعطیل . 

فإن قلت : امراد بالآیة البتة لأن سبب نزول الایة مجادلة الشرکین في الیتة ء حیث قالوا 


٤ 


والإأجماع وھو ما بیناء 


یأکلون ما یقتلون ولا یأکلون ما قتله الله سبحانه وتغالی ۔ 

قلت : سلمنا السہب ولکن العبرۃ لعموم اللفظ لا مخصوص السبب لن اللفظھو الذي 
یدل علی الحکم لا السہب ء ولکن العبرۃ لعموم اللفظ لا مخصوص السبب؛ لان اللفظ هوإلِذي 
یدل علی ا حکم لا السہب . فلو کان مختصًا بالسبب لم یتجاوز حکم الشرع مکة والمدینة لَأك 
سائر الأسیاب ثمة واللفظ عام لأن قوله سبخانہ وتعالی : ٭ما لم یذکر اسم الله علیہ 4 یتناول 
الیتة وغیرها ما لم یذکر اسم الله تعالی ۔ 

فان قلت : النصوص معارضة لھذا النص مٹھا قوله سبحانه وتعالی : ط کلوا ما ني الارض 
حلالاً طیّا چ۹ ومنھا قوله سبحانہ وتعالی : ٭إلا ما ذکیتم 4 استثنی الذکاۃ من اللحرمات ؛ وھهھي 
مذکاة ء لن الذکاۃ هي ا جرح بین اللبة واللحیین . ومٹھا قوله سبحانہ وتعالی : ٭ قل لا اجد 
فیما اوحي إلي محرمًا علی طاعم بطعمہ 4 بیانہ أن الله سبحانہ وتعالی أمر نبیہ لا ان یخبر آنه 
لا یحرم سوی الذکورات في هذہ الآَیة . ومتروك التسمیة غیر مذکور في هذہ الاَیة ء فکان 
حلالاً ۔ 

قلت : أما ا جواب عن الایة الأولی فیقول نحن نوجب ذلك لأنه سبحانه وتعالی أمر باکل 
الحلال لا ا حرام ء ومتروك التسمیة عامدً حرام ء با تلونا فلا یرد علینا ۔ 

وا جواب عن الآیة الثانیة فقول لیس الراد نفی ا حرمة عما سوی الذکور من ھذہ الاَیة 
مطلقّاء لأن لحم الکلب و لم ا حمار والبغل حرام ولم یذکر في هذہ الأیة ء بل الراد منہ ألەلم 
یجد محرما ما کانوا یعتقدونہ حرامً في هذہ الاّیة : والدلیل عليه ما ذکر قبل هذہ الاّیة وھو قوله 
سبحانہ وتعالی : ٭ قال آلذکرین حرم ام الائشیین 4 إلی أن قسال ف قل لا اجد فیما أوحي إلي 
محر46۔ 

فإن قلت : ذبیحة أھل الکتاب حلالاء وإن کان متروك التسمیة ء لأن ما ییعتقدونه آنھا 
لیست بألة حقیقة ؛ فعلم أن التسمیة لیست بشرط ۔ 

قلت : إنماحل ذبیحة الکتابي لأنه وجد ذکر اسم الله تعالی من حیث الضرورۃة لأنھم 
یدعون ملة التوحید فاکتفی بذلك القدر في حق للحل ء ألا تری آنا إذا سمعنا أنھم یذکرون 
اسم الله عزیراً واسم السیح عندالذبح نقول بحرمة ذبائحھم ؛ ولھذانقول بحرمة ذبیحة 
للجوسي لانہ لا یدعي ملة التوحید ۔ 

م: ( والإجماع وھو ما بینا ) ش: ؛ أشار بە إلی قولە فإنہ لا خلاف فیمن کان قبله فيی حرمة 


اي 


والسنة وھو حدیثٹ عدي بن حاتم الطائي -رضي الله علە- فإنه علیّۃالصلاة والسلام قال في 
آخرہ : افإنك ھا سمیث علی کليك ولم تسم علی کلب غیرك ؛ علل الَةپترك التسمیة؛ 


متروك التسمیة عامد إلی آخرہ . م: ( والسنة وھو حدیث عدي بن حائم الطائي -رضيالله تعالی 
عنه- فإنه عليه الصلاۃ والسلام قال في آخرہ : فإنك إنما سمیت علی کلبك ولم تسم علی کلب غیزْك ٭* 
علل الحرمة بترك الٹسمیة )ش: حدیث عدي . ھذا أخرجہ الأئمة الستة في کتبھم ۔ عن عدي بن 
حاتم 

قلت : یا رسول اللہ قلی ء إني آرسل کلبي وأسعي ؛ فقال ہ إذا ارسلت کلبك وسمیت ‏ 
فاخذ فقتل فکل ؛ وإن اکل منە فلا تاکل . فاغا أسسك علی نفسه؛ ۔ 

قلت : إني آرسل کلبي فاجد معه کلبًا آخر ولا أدري أیھما أیھما آخذہ ؛ فقال : ٥‏ لاتاکل 
فانك إناسمیت علی کلبك ولم تسم علی کلب آخر .٢‏ رواہ البخاري عن آدم عن شعہة عن 
عبد الله بن أبي السفر عن عدي بن حاتم -رضي الله تعالی عنه- قال : قلت یارسول الله 
گا إلی آخرہ ۔ 

وروی البخاري أَیضًا وقال : حدثنا موسی بن إسماعیل عن ثابت بن یزید عن عاصم عن 
النبي پل :٢إذا‏ أرسلت کلبك وسمیت فأمسك فقتل فکل وإن آکل فلا تاکل ؛ فنا أمسك 
علی نفسه ء وإذا خالط کلابًا لم یذکر اسم الله علیھا فأمسکن وقتلن فلا تأکل ء فإنك لا تدريی 
أیھما قتل ٢ء‏ انتھی ۔ 

وھذا کل یدل علی حرمة متروك التسمیة عامد ء لأنہ 8ےل علل ا حرمةبترك العسمیة 
عامتاً. 

فان قلت : ما الدلیل علی آن امراد هو العمد ۔ 

قلت : روی سعید بن منصور بإسنادہ عن راشد بن سعید قال : قال رسول اللہ گل : 


ذبیحة للسلم حلال وإن لم یسم إذا لم یتعمد ؛٭'' . 


)١‏ ضعیف جا : رواہ آبو داود في امراسیل (٣٣۳)قال‏ : حدثنا مسدد ثنا عبد الله بن داود عن ثور ابن زیدعن 
الصلت عن النیيی ا قال : ذبیحة السلم حلال ذکراسم الله ؛ آو لم یذکر إنه إِن ذکر لم یذکر إلا اسم 
الله ۔ 

قال ابن القطان : وفیه مع الإرسال أن الصلت السدوسي لا یعرف لە حال ء ولا یعرف بغیر هذاء ولا روی عنه 


غیر ٹور بن یزید ۔ 


۲ 


ومالك -رحم الله- یحتج بظامر ما ذکرنا إذ لا فصل فيه : ولکتَانّول في اعتبار ذلك من 
ا حرج مالا یخفی ؛ لأن الإنسان کثیر النسیان وا حرج مدفوع . والسمع غیْزافجري علی ظاہرہ ٠‏ 
إذ لو آرید بە لحرت الحاجة وظھر الانقیاد وارتفع اخلاف في الصدر الأول:والاقامة 


م: ( ومالك -رحمہ الله - یحتچ بظاہر ما ذکرنا إذ لا فصل فیه ) ش: أي لا فصبل في ظاہر ما 
ذکرنا من الایة لأن قوله سبحانہ وتعالی : ٭ ولا تاکلوا مما لم یذکر اسم الله عليه 4ء یشمل العُلل 
والنسیان جمیعًا ء لعدم القید باحدھما ۔ 

وقال صاحب (العنایة٢:‏ واستدل مالك -رحمہ الله- بظاھر قوله سبحانہ وتعالی : ولا 
تاکلوا مھا لم یذکر اسم الله عليه ٭ء فإن فیه النھي بالمنع وجه وھو تأکیدہ ین الاستغراقیة عن کل 
متروك التسمیة ء وو بإطلاقه یقتضي ا حرمة من غیر فصل وھو أقرب لا محالة من مذھب 
الشافعي -رحمە الله - لأنه مذھب ابن عمر <رضي الله تعالی عنھما۔ ۔ 

قلت : قدمنا أن مذھب مالك ۔رحمه الله۔ لیس کذلك وإنھا مذھبه کمڈھبنا کما صرح بە 
آصحابنا في کتبھم ؛ والعجب من صاحب العنایة لم یبینە علی هذا مع قدرته علی کتب ا الکیة 
حتی قدر مذھيه ما قررہ ء ثم قال وھو أقرب ۔ 

فکأنەرأی ھذا صواباء وعجب منە صاحب (الھدایةا مع جلالة قدرہ نسبه إِلی مالك ما 
لیس ببذھبه . ثم قررہ ٹم أجاب عنه م: ( ولکتا نقول في اعتبار ذلك )ش: أي النسیانم: (من 
ا حرج ما لا یخفی ؛ لان الإنسان کثیر النسیان وا حرج مدفوع )ش: بالنص وھو قوله سبحانه وتعالی 
: فإ وما جعل علیکم في الدین من حرج“ . 

فیحمل علی حالة العمد دفمًا للتعارض م: (والسمع ) ش: أي السموع في ھذا الباب من 
الآیة وا حدیث م: (غیر مجري علی ظارہ)ش: من حیث لم یرد منە العموم ظاھرً ء م: (إذ لو آرید 
بە)ش: أي لأنە لو أرید النسیان بالنص م: ( حرت الحاجة ) ش: أي التحاجج بین الصحابة بالایة 
م: (وظھر الائقیاد وارتفع ا خلاف في الصدر الأول )ش: وھم الصحابة - رضي الله تعالی 
لن 

تقریر ھذا الکلام ان الصحابة اختلفوافي متروك التسمیة اسیا ؛ ولم یحتج من قال 
حرمت بالایة . فلو جرت ا حاجة بھا لارتفع الخلاف بینھم . فيه نظر انقیاد من قال: یحل 
متروك التسمیة اسیا ؛ ورجع عن قوله حیث لم تجر الحاجة ولم یرجع ا خلاف علم أن الاّیة 
متروك الظاہر ؛ ولیس امراد بە النسیان بل امراد منە العمد . م: (والإقامة) ش: مرفوع بالابتداء ۔ 


وجواب عن قول الشافعي - رحمہ الله -أقیمت اللة مقام التحسمیة في حق الناسي ٭ 


سن 


غي حق الناسي ؛ وھو معذور . لا بدلي علیھا في حق العامد ولاغَلٍِ وما رواہ محمول علی 
حالة النسیان ء ٹم التسمیة في ذکاۃ الاختیار تشترط عند الذبح وھي علیلذبوح وني الصید 
تشترط عند الإرسال والرمي وھي علی الاَلة 


وینبغي أن یقام أیضًا مقامه في حق العامدہ وتقریرہ ان قامة الللة مقام التسمیة م: (في حقالناِسي 
وھو معذور) ش: أي وا حال أنە معذور م: (لا بدلي علیھا ) ش: خبر البتد أعني قوله والإٴقامةا: 
أي لا یدل علی الإقامة . م: (في حق العامد ہ ولا عذر )ش: أي وا حال أنە لا عذر موجودفيی 
العمد . 

وذلك لأن النسیان من قبل من لە حق أقام اللة مقام التسمیة فجعله عذرا ۔ والعامد لیس 
معذوںء فلا یقاس علی الناسي ؛ لأنە لیس في معناہ ۔ 

م: (وما رواہ)ش: أي ما رواہ الشافعي - رحمہ الله - من قولہ پل : ۵ السلم یذیح علی اسم 
الله سمی أو لم یسم ؛'' ء م: (محمول علی حالة النسیان ) ش: بدلیل ما روي في حدیث راشد بن 
سعید - رضي الله عنە - إذالم یتعمد . 

فان قلت: روی البخاري - رحم الله - بإسنادہ إلی عائشة - رضي الله عنھا - أنھا سالت 
النبي گل وکانت الأعراب قریبو عھد بالإسلام یأتونھا باللحم فلا ندري آسموا عليه ؛ ام لم 
یسمواء فقال لچ : ه سموا انتم وکلوا٤‏ . فلو کانٹ النسمیة شرطًا للحل ما أمرها ہالأکل عند 
الشك فیھا ۔ 

قلت: هذا دلیل لنا لأنھا سألت عن الأکل عند وقوع الشك في التسمیة . فذلك دلیل علی 
آنه کان معروقًا عندھا أن التسمیة من شرائط ا حل؛ وإنما أمرها بالأکل بناء علی الظاھر أن السلم 
لا یدع التسمیة عم ٭ کمن اشتری ‏ حم في السوق یباح التناول بناء علی الظاھر وإن کان یتوهم 
أنه ذبیحة مجوسي. 

م: (ئم التسمیة في ذکاۃ الاختیار تشترط عند الذبح وھي علی المذبوح ) ش: آراد ان التسمیة فيی 
الذکاة الاختیاریة تقع علی الذبح فیشترط عند الذبح ۔ وفي (التحفة؛ : ینبغي أن یرید بالتسمیة 
التسمیة علی الذبیحة أما لو آراد التسمیة عند افتتاح العمل لا یحل ۔ 

م: (وفي الصید تشترط عند الإرسال والرمي ) ش: أي إرسال الکلب ونحوہ ؛ ورمي السھم . 
م: (وھي علی الأَلة )ش: أي التسمیة ھنا علی الأَلة وعي السھم ؛ والکلب . وفائدۃ ھذا تظھر في 


. ضعیف : نقدم تخریخه‎ )١( 


٤٤ 


لان القدور لە في الأول : الذبح وفي الٹاني : الرمي والزرسال دوَن۔الإصابةء فتشترط عند فعل 

یقدر عليه ء حتی إذا اضجع شاۃ وسمی ء فذبح غیرھا بتلك السمية لا یجوز . ولو رمی إلی 

صید وسسمی وأصابِ غیرہ حل . وکٰذا في الإرسال ۔ ولو اضجع شاة وسمی لم رمی بالشفرةۃ 

وذبح بالاخری اکل ولو سمی علی سهم ٹم رعي بغیرہ صیداً لا یڑکل . شال :ویکرہ ان یذکر 
مع اسم الله تعالی شینًا غیرہ وان یقول عند اللبح ا: للھم تقبل من فلان 


مسائل ذکرھا بعد م: (لآن القدور لە في الأول اللبح ) ش: أي القدور للذابح في ذکاۃ الاختیار 
الذبح ۔ 

م: (وقي الشاني : الرمي والإرسال ) ش: أي القدور لە في ذکاۃ الاضطرار رمي السهم ء 
وإرسال الکلب م: (دون الإصایة ) ش: یعني الإصابة لیست فی قدرته عند الرمي والإرسال . م 
(نتشترط عند فعل یقدر عليه ) ش: أي إذا کان كکذلك فیشترط التسمیة عند الفعل الذي یقدر عليه ء 
ففي الأول یتعذر علی الذبح ‏ وفي الثاني علی الرمي والإرسال دون الإصایة . 

م: (حتی إذا أضجع شا٥)ش:‏ ھذا یظھر ما ذکرہ من اشتراط التسمیة علی الذبیح في الذبح ‏ 
وعلی الرمي والإرسال في غیر صورتہ اضجع شاة لیڈیجھا ۔ م: (وسمی فذبح غیرھا بنلك 
التصمیة) ش: أي ذبح شاة غیر الشاة التي أاضجعھا بتلك التسمیة الأولی ؛ م: (لا یجوز ) ش: أي 
لا یحل أکلھا لأن التسمیة کانت علی الأولی ۔ 

م: (ولو رمی إلی صید وسمی واصاب غیرہ حل ) ش: أي أصاب سھمە غیر الصید الدي رمی 
إلیه ء حل ء لن التسمیة هنا علی الآَلة وھي لم تتبدل م: (وکذا في الإرسال )ش: أي ؛ وکذا 
ا حکم في إرسال الکلب ء بأن آرسل کلبًا إلی صید ء وسمی فمسك غیر الصید الذي أرسلە إليه 
فإنه یحل ا ذکرنا . وکذا لو آرسل فھد أو بازیا . 

م: (ولو اضجع شاۃ وسمی ٹم رمی بالشفرة )ش: أي السکین م: (وذبح بالآاخری اکل ) ش: اي 
ذیح الشاۃ التي أضجعھا بشفرۃ آخری أکل ء لأن التسمیة وقف علی الشاة ء ولم تتبدل وتذکر 
الفعل باعتبار الذبیح . م: (ولو سمی علی سم ٹم رمی بغیرہ صیاً لا یؤکل )ش: لوقوع التسمیة 
علی السھم الأول. ولا خلاف فیه للثلاثة ۔ 

م: (قال : ویکرہ أن یذکر مع اسم الله تعالی شیتًا غیرہ وان یقول عند الذبح : اللھم تقیل من فلان ) 
ش: لم یثبت في النسخة الصحیحة لفظة . قال ھنا ء وصورة السألة في ا جامع الصغیر؛ ء عن 
محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة - رحمہ الله - أنە قال : یکرہ أن یذکر مع اسم الله شینًّا غیرہ ؛ 
ویکرہ أن یقول : اللھم تقبل من فلان ھذا الذبح . وقال : لا بأس بە إذا کان قبل التسمیة وقبل 


٤ة‎ 


وھلہ ثلاث مسائل : إحداھا: ان یذکر موصولاً لا معطوقًا فیکرہ ؛ وَلاِتحرم الذبیحة . وعوامراد 
ا قال . ونظیرہ ان یقول : بسم الله محمد زسول الله ٭ 


أن یضجع للڈیح . انتھی ۔ 

وفي اکفایة؛ تاج الشریعة - رحم الله - : ینبغي أن مایکون من الدعاء یذکر قبل آلذیح 
کما روي أن النبي گل کان إذا أراد أن یذبح اضحیتہ ؛ قال  :‏ اللھم ھذامنك؛ ولك صلاتيٴ 
ونسکي ومحیاي وگاتي لله رب العالین لا شريك لە ء وبذلك اسرت وانا من اللسلمین؛ بسم اللہ والله 
اکبر ؛ثم ذبح ؛ وھکذاعن علي - رضي الله عله - . 

م: (وعذہ ٹلاث مسائل ) ش: أي السألة اللذکورۃ متنوعة ومتفرعة علی ثلاث مسائل : ح 
(إحداھا ) ش: أي إحدی السائل الثلاث م: (ان یذکر موصولاً لا معطوقًا ) ش: أي أن یذکر الشيء 
مع اسم الله تعالی ؛ کون ذلك الشيء موصولاً باسم الله سبحانه وتعالی ؛ ولکن بغیر عطف 
بحرف من حروف العطف م: (فیکرہ ولا تحرم الذبیحة )ش: أي إذاکان کذلك یکرہ فعله ھذاء 
ولا تحرم الذبیحة ؛ ما یقولہ الآن م: (وھو الراد با قسال ) ش: أي ما ذکرہ من کونە موصولاًلا 
معطوفًا ہو امراد ما قال في 9ا مامع الصغیر؟ - رحمه الله - ۔ 

م: (ونظیرہ أن یشول : بسم الله محمد رسول الله )ش: برفع الدال في محمد ولو حفضھا لا 
تحل . ذکرہ في ڈالنوازل؛ ء وقیل : ھذاإذاکان یعرف النحوء وقیل: لا تحرم علی قیاس ماروي 
عن محمد -رحم الله - أنە لایری بتخفیغھا انخفاضًا في النحو؛ معتبر) في باب الصلاۃ 
ونحوھا . کذافي (الذخیرة ء وفي الفتاوی ؛ : لو قال : بسم الله محمد رسول الله بالخفقض : 
لا یحل ء وبالرفع یحل ء ولم یذکر النصب . 

وفي روایة الزید : ونسي النصب . کالخفض لا یحل۔ ولو قال : بسم الله ء علی الله علی 
محمد یحل . والأولی أن لا یفعل . ولوقال : بسم الله ء وصلی الله علی محمد مع الواو 
یحل أکله . ولو قال : باسم الله ؛ وباسم فلان لا یحل ؛ هو الختار . ولو ذبح ولم یظھر الھاء 
في بسم الله إذقصد ذکر الله یحل ء وإن لم یقصد أو قصد ترك الھاء لا یحل کذافي 
(اخلاصة) ۔ 

وغي ڈالنوازل؟ : سثل أبو نصرعن ذبح ؛ وقال : بسم الله وباسم فلان . قال : سمعت 
محمد ابن سلمة ؛ قال : سمعت إہراھیم بن یوسف - رحم الله -یقول : تصیر میتة ء وقال 
محمد بن سلمة : لا تصیر میتة ؛ لألە لو صارت میتة صار الرجل کافرا . 

وفي (مبسوط٤‏ شیخ الإسلام - رحم الله - : ولو قال : بسم الله ؛ والله آکبرء وصلی 


٤٤ 


لان الشرکة لم نوجد فلم یکن الذبح واقعًا لە إلا أنه یکرہ لوجود اَلِقرَاِنِ صورۃ فیتصور بصورة 

للحرم .والثانیة: أن یذکرہ موصولاً علی وجہ العطف والشرکة بان یقول'نیسم الله واسم فلان 

آو یقول بسم الله وفلان او بسم الله ومحمد رسول الله بکسر الدال فتحرم اللابیحة لأنہ اھل بە 

غیر الله . والشالثة: ان یقول مفصولاً عنه صورہ وسعنی بان یقول قبل التسمیة وقبَلْانِ بضجع 

الذبیحة او بعدہ ‏ وھذا لا باس بە ما روي عن الني یچ أنە قال بعد الذبح: داللھم تقبل 'هْذْهٍعن 
آمة محمد ممن شھد لك بالوحدانیة ولي بالبلاغ ٤‏ 


الله علی محمد . إن أراد ہذکر محملاً الاشتراك في التسمیة لا یحل؛ وإن أراد التبرك دون 
الاشترك یحل ۔ 

م: (لآن الشرکة لم توجد )ش: لعدم العطف م: (فلم یکن الذبح واقَعًا لە إلا أنە یکرہ لوجود 
القرآن صورة فبتصور بصورة الحرم )ش: أي لوجود المعارضة بین الکلامین بحسب الظاھر فیکرہ 
ذلك ۔ 

م: (والثائیة ) ش: أي : والمسألة الشانیة م: (أن یذکرہ موصولاً علی وجے المطف : والشرکة بأن 
یقول : بسم الله ؛ واسم فلان ) ش: نحو اسم فلان م: (او بقول : ہاسم الله ء وفلان ) ش: بین نحو 
اسم فلان م: (أو بسم الله ء ومحمسد رسول الله بکسر الدال ) ش: أي أو یقول باسم الله ؛ ومحمد 
رسول الله نحو محمد والکسر وإن کان من ألقاب البناء ۔ 

ولکن تقد یستعمل في الإعراب م: (فتحرم الذبیحة لأنه أھل بە تغیر الله )ش: أي إذاکان 
کذلك فیحرم الذبیحة لأنه سمی بغیر اسم الله سبحانہ وتعالی ء فصارت میتة . 

م: (والثائكة) ش: أي والألة الثالشة م: (ان یقول : مفصولاًعنہ صورۃ ومعنی بأن یقول قبل 
التسمیة ء وقیل ان یضجع الشاۃ او بعد )ش: أي أو بعد أن یضجع الشاة وفي بعض الئسخ : وقبل 
ان یضسجع الذبیحة م: (وھذا لا باس بە ما روي عن النبي پچ أنه ضال بعد الذبح : (اللھم نقبل ھذہ من 
آمة محمد 8 من شھد لك بالوحدانیة ولي بالبلاغ ) ۔ 

شض: وا حدیث رواہ مسلم في الضحایا ء عن یزیدبن قسیط عن عروۃ بن الزبیر ء عن 
عائشة - رئي الله تعالی عنھا - أن رسول الله لا آمر بکبش آقرن یطأ في سواد ویبرك فيی 
سواد وینظر في سواد فأتي بە لیضحی بە ء فقال : یاعائشة ھلمي الدیة ء ثم قال : اشحذبھا 
بحجر : ففعلت فأخذھا ء وأخذ الکبش فاضجعہ ء ثم ذبحه ؛ ثم قال : ۶ بسم الله : اللھم تقبل 
من محمد : وآل محسد ؛ ومن أمة محمد ٤‏ ثم ضحی بہ ء وھو عدد أبي داود - رحمه الله - بالواو ۔ 
قال فأاضجعہ وذبحہ ء وقال : ہ بسم الله ؛ ولیس فیه مقصود الصلف -رحمه الله ۔ 


۶٤ 


والشرط هو الذکر ا خالص الجرہ علی ما قال ابن مسعود -رضی الله تَتكَحٍ جردوا التسمیة حتی 

لو قال عند الذبح : اللھم اغفر لي لا یحل لأنه دعاء وسؤال ء ولو سال : ا الله او سبحان الله 

پرید العسمیة حل ؛ ولو عطس عند الذبح فقال :ال حمد لله لا یحل في آصح الرواپٹین لأنہ پرید 
به ا حمد علی نعمة دون التسمیة 


وفي (المیسوط؛ : وینبغي أن لا یذکر مع اسم الله غیرہ إذا أراد أن یدعو أو یقول : تقبل من 
فلان ء وینبغي أُنیقدم ذلك علی الذبح ء أویؤخرہ عنە ہ ولا یذکر مع ا حرف[. ٠‏ تاویل 
الحدیث ۔ 

م: (والشرط هو الذکر ا خالص الجرد) ش: أي وشرط حل الذکاۃ هو الذکر ا حالص لله 
سبحانه وتعالی الجردعن غیرہم: (علی ما قال ابن مسعود - رضي الله تمالی عنہ - : جردوا التسمیة) 
ش: هذاغریب لم یثبت عن ابن مسعود - رضي الله عنہ - ء وإنما ذکر عن أصحابنا في کتبھم م: 
(حتی لو ال عند الذبح : اللھم اضفر لي ؛ لا بحل لأنە دعاء وسؤال) ش: فلم یکن ذکرا خالصًا ء 
وأشار بە إلی أله لو قدمه أو آخرہ لا اس بە م: (ولو قال : ا حمد لله او سبحان الله یرید التسمیة حل ) 
ش: بلا خلاف ۔ 

وقال محمد - رحم الله - في (الأمالي؛ : آرأیت إن ذبح فقال الحمد علی ذبیحته ء ولم 
یزد علی ذلك أو قال : الله أکبر ؛ أو سبحانە الله ؛ قال : إن کان یرید بذلك التسمیة فإنه یڑکل ٭* 
وإن کان لا یرید بذلك التسمیة فإنە لا یڑکل . قال شیخ الإسلام - رحمہ الله - خواھر زادہ فيی 
(شرحہ؛ : وھذا لأن مُذہ الألفاظ لیست بصریحة في باب التسمیة ۔ والصریح في باب التسمیة 
اسم الله ؛ وإذالم تکن هذہ الألفاظ صریحة في الباب کانت کنایة : وإنما تقوم مقام الصریح 
بالنیة کما في کنایات الطلاق إن نوی الطلاق کان طلاتًا ء وإلا فلا فکذا ۔ 

م: (ولو عطس عند الذبح فقال : الحمد للە : لا یحل في اصح الروایتین ؛ لأنه برید بە ا حمد علی 
نعمة دون التسمیة ) ش: لأنه قال في الأصل : إذا قال الحمد للە یرید بە التسمیة أکل ؛ وإن لم یرد 
السمیة فلا والعاطس لم یرد التسمیة علی الذبح : بل أراد الحمد علی نعم الله سبحانه 
وتعالی؛ فعلی روایة الکرحي - رحم الله - ینبغي أن یحل لأنه قال : التحمید ببنزلة التسمیة 
مطلقًا : 

أما لو قال الخطیب : ا حمد للە عند العاطس یجوز أن یصلي بە ا حمعة بذلك القدر عند أبيی 
حنیفة - رحمه الله - ذکرہ في االمبسوط) لأن هناك ا لامور بە ذکر الله مطلقًا ؛ وھنا الذکر علی 
الذبح ؛ ولم یوجد ۔ 


وما تداولته الألسن عند الذبح وھو قوله : بسم الله والله آکبر منقولَ:غن ابن عباس -رضي الله 
عنہ- في قولە تعالی  :‏ فاذکروا اسم الله علیھا صواف ۹ . قال : والذبخ ین ا خلق واللیة وفيی 
ہابشابع الصغیر ٤‏ : لا باس بالذبح في ا خلق کلەه ؛ وسفله ‏ واعلاہ وا لفله . 


م: (وما نداولتہ الألسن عند الذبح وھو قولە )ش: أي قول الذابح : م: (بسم الله ء واللذأکبر 
منقول عن ابن عبساس - رضي الله عنه - في قولە تمالی: ط فاذکروا اسم الله علیھا صواف ۹4) ش: هٰذا 
أخرجہ ا حاکم في ڈالستدرل؛ ہ في الذبائمٌ من حدیث شعبة عن سلیمان عن أبي ظبیان عن این 
عباس - رضي الله تعالی عنھما - في قوله سبحانہ وتعالی : ٭ فاذکروا اسم الله علیھا صواف ۹4 
قال : قیامًاعلی ثلاثة قوائم معقولة بقول : باسم الله والله أکبر :للھم منك وإلیك؛ قال : حدیث 
صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ ۔ 

وعنه في روایة آخری : أخرجہ في ڈالتفسیرہ عن جریر عن الأعمش عن أبي ظیبان عن ابن 
عباس - رضي الله عنھما - في قوله سبحانه وتعالی : ل فاذکروا اسم الله علیھا صواف 4 قال : 
إذا أردت أن تنحر البدنة فأمھا ثم قل : الله أکبر ء الله ہر ؛ منك ولك ثم سم ٹم انحرھا ۔ 
وقال : صحیح علی شرط الشیخین ۔ 

والعجب من اللصنف کیف ترك ا حدیث ال مرفوع فيه ء وحجر علی نفسه . وھو ما أخرجه 
الأئمة الستة في کتبھم في الضحایاعن قتادة عن أنس - رضي الله عنہ - أن النبي قللِلکان یضحی 
بکبشین أملحین أقرنین یذبحھما بیدہ الیمنی ؛ ویسمي ویکبر ویضضع رجلە علی صفاحھما . وفيی 
لفظ مسلم یقول : ۶ بسم الله ء والله أکبر ٤ولعل‏ الصنف - رحمہ الله - آراد الاستدلال بالقرآن 
مفسرٗبە قول الصحابي - رضي الله عنہ - فإن کان ذلك فھو حسن . وفي ۸الذخیرة٥‏ قال الہقال : 
والمستحب أن یقول : باسم الله ؛ الله أکبر ؛ بعني بدون الواو . 

ٹم قال : وذکر شمس الأئمة ا حلواني : ویستحب أن یقول : بسم الله الله أکبر یعٹي بدون 
الواو . لن الواو تقطع فور التسمیة . قال الأترازي - رحم الله - : وفیە نظر . 

قلت: نظرہ صحیح ؛ لن الڈي ثبت في ا حدیث الصحیح علی ما ذکرنا بالواو . فلا ینبغيی 
أن یترك اتباعًا للحدیث ۔ 

م: (قال : والذبح بین ا حلق واللبة ) ش: أي قال القدوري - رحمه الله - في (مختصرہا : 
المراد بذلك بیان محل الذبح م: (وفي وا مامع الصغیر ٤‏ لا باس بالذبح في ا حلق کل : وسطہء واعلاہء 
واسفله ) ش: ء وفي (المبسوط) : ما بین اللبة ء واللحیین ؛ واللبة راأس الصدر ؛ واللحیان 
الذقن ۔ 


۹ھ 


وقال صاحب االعنایةہ : وأتی بلفظ دا جامع الصغیر؛ لآن فیے بينانًا لیس في روایة 
القدوري-رحمہ الله - . وذلك لأن في روایة القشدوري - رحم الله - : الذبٔخ ین ال حلق ء 
واللبةء ولیس بینھما مذبح غیرھما فیحمل علی ما یدل عليه لفظ دا جامع الصغیر؟ -رحمَةااللهِ۔ 
وقال الكاکي - رحمہ الله - : وإغاعاد لفظ وا مامع٤‏ لآن بین روایة (المبسوط) ہ وا اع 
الصغیر؛ - رحمھما الله - اختلافًا من حیث الظاہر . فإن روایة (اللبسوط٤‏ تقتضي ا حلء فیما إذا 
وقع الذبح فوق ا لحلق قبل العقدۃ ؛ لأئه بین اللبة واللحیین فیحل . 

وفي روایة ۃا جامع الصغیر؟ -رحم الله - : أنە لا یحل لأن علی روایة محل الذبح الحلق ٭ 
فلما وقع قبل العقدۃ لم یکن الذبح علی ال حلق فلا یجوز ء فتکون روایة (ا مامع ۹ مقیدة لوأطلاق 
روایة ظالبسوط٤‏ ۔ 

وقد صرح في دالذخیرة؛ : أن الذبح إذا وقع أعلی من ا حلقوم قبل العقدۃ لایحل؛ کذا 
ذکرفي افتاوي أھل سمرقند ؛ ء وب قالت الثلاثة ء ولکن ذکر الإمام الرسعني في افوائدہه : 
یحل لن امعتبر قطع أکثر الأوداج ؛ وقد وجد سواہ کان فوق العقدۃ أو تحته . 

وفي دا خلاصة؛ : هذا خلاف قول عامة الشایخ -رحمھم الله - ء وقال صاحب دالٹھایةہ: 
کان شیخي یفتي بە ء وکان یقول : الإمام الرسعني معتمد في القول والعمل . فلو أخذنایوم 
القیامة بسبب العمل بقوله نحن نأمخذہ أيضًا . 

وقال الأترازی : وذکر في دفوائد الرسعني ؛ أنە سٹل عمن ذبح شاة فبقیت عقدة ال حلقوم مما 
یلي الصدر أتؤکل أم لا ء قال : ھذاقول العوام من الناس ؛ ولیس ھذا ببعتبر ؛ ویجوز أکلھا 
سواء کانت بقیت العقدة ا تلي الرأس أو ا یلي الصدر ۔ 

وأما العتبر عندنا قطع اکٹر الأوداج ء وھذا صحیح لأنہ لا اعتہار بکون العقدة من فوق أو 
من تحت . ألاتری إلی قول محمد بن ال حسن - رحم الله - في ٦ال‏ امم الصغیر؛ : لا باس 
بالذبح في ا حلق کلە ء أسفل ا حلق آو وسط أو أعلاہ ۔ فإذا ذبح في الأعلی لاہد ان یبقي العقدۃ 
من تحت ء ولم یلتفت إلی العقدة لا في کلام الله سبحانه وتعالی ؛ ولا في کلام رسولہ قلي ء بل 
الذکاۃ بین اللبة ء واللحیین با حدیث : وقد حصلت کیغما بقیت العقدة ء لاسیما علی مذھب أبي 
حنیفة فإنه یکتفي بالٹلاث من الأربع أي ثلاث کانت . ویجوز ترك ا حلقوم أصلاً فالطریق الأاولی 
أنیحل الذبح إذاقطع ا حلقوم من أعلاہ ء وبقیت العقدة إلی أسفل ا حلقوم . 

وقال تاج الشریعة في (شرحہ؛ : قولە : والذبح بین ا حلق واللبة . أرادبذلك بیان محل 
الذبح فیجوز في أعلی ا حلق ء وأسفله . ووسطہ . وفي روایة ٦ا‏ مامع الصغیر؛ : تقتضي أن 


بی 


والأصل فیه قوله علیه الصلاۃ والسلام : ٭ الڈکاة ما بین اللبة واللكَعَیی ؛ ولأانہ مصمع الجری 
والعروق . فیحصل بالفعل فیه 


الذدیح فوق ا حلق قبل العقدة لا یجوز لأنه جعل ا حلق محلاً ؛ وإن کان فوق العقدة . 

وھکذا ذکر في الفتاوی) ؛ ووضع الأصل یقتضي أن یحل لأنە بین اللبة ء مماللحبین ان 
کان فوق العقدۃ ء لأن شمس الأئمة فسرہ ؛ وقال : فیه دلیل علی أن أعلی ا حلق ووسطه ٠‏ 
وأسفله سواء ‏ فیکون امراد علی ھذا التفسیر ما یکون في الأصل مقیلً کما ذکر في فا ججامع 
الصغیر؟ -رحمه الله - فیکون المراد من کلمة بین ما یستفاد من کلمة في . وکان معناہ : الذکاۃ فيی 
ا حلق تؤیدہ روایة ۸ا جامع الصغیر؛ ۔ 

قلت: لفظة بین في اللغة بجعنی وسطء یقسول : جلست بین القسوم أي وسطھم ؛ ولفظہ 
للظرفیة . ولکٹھا تجيء ببعنی بین أأيضًا کما فی قوله سبحانہ وتعالی : ٭ فادخلي في عبادي 4 أي 
بین عبادي فحیئذ یستفاد من أحدھما ما یستفاد من الآخر . قعلی ھذا یحمل معنی ما ذکرہ 
القدوري - رحمه الله - علی ما ذکرہ في دا امع الصغیرا فافھم . 

م: (والأصل فیە قوله عليه الصلاة والسلام  :‏ الذکاۃ ما بین اللبة واللحیین )٤‏ ش: أي الأصل في 
الذبح قولہ کل ولم یثبت ھذا ا حدیث بھذہ العبارۃ ۔ 

وإنما أخرج الدارقطني - رحمہ الله - في (سننہ٤عن‏ سعید بن سلام العطار - رحمہ الله ٠-‏ 
حدثنا عبد الله بن بدیل ال خزاعي عن الزھري عن سعید بن السیب عن أبي ھریرۃ - رضي الله 
عنہ- قال : بعث رسول اللہ پچ بدیل بن الورقاء ال خزاعي علی جمل أورق یصیح في فجاج منی؛ 
ألا إن الذکاۃ في ا حلق واللبة . قال في دالتنقیح؛ : هذا إسناد ضعیف مبرة ء وسعید بن سلام 
أجمع الأئمة علی ترك الاحتجاج بە ء وکذبە ابن تیر ء وقال البخاري ۔رحم الله- : یذکر 
بوضع ا لحدیث . وقال الدارقطني - رحمہ الله - : یحدث بالبواطیل متروك!'' . 

وآخرجه عبد الرزاق -رحمە الله - في (مصنفہ٤‏ موقوقًا علی ابن عباس ؛ وعلی عمر - 
رضي الله تعالی عنھم - الذکاۃ في ا حلق واللبة . وقد فسرنا اللبة واللحیین عن فرد . وھذامن 
باب تسمیة ا حال باسم الحل . کقولھم جری النھر ء وسال الیزاب . 

م: (ولانه سجمع الجری والعروق ) ش: أي ولآن ما بین ا حلق واللبة مجری الطعام والماء 
ومجمع العروق الساریة في البدن م: (فیحصل بالفعل فیە) ش: أي فیما بین الحلق واللبة وأراد 


)١(‏ رواہ الدارقطني )۲۸۴/٤(‏ ۔ 


٥١ 


إنھار الدم علی أبلغ الوجوہ ء نکان حکم الکل سواء ۔ ال : والمَرَوق التي نقطع في الذکاۃ 
آربعة: ا خحلقومء وا مريءء والودجان لقوله عليه الصلاة والسلام : ۶ افر الأؤداِج با شثت ٤‏ 


بالفعل فعل الذبح م: (إنھار الدم علی ابلغ الوجوہ ) ش: أي إسالة الدم ۔ یقال : أنھرتیالدم إذا 
أسلته . وقال ابن درید : أنھر العرق : إذالم ینھر دمه زعمواء وقال ابن عباد : أنھر بطتف3 اي 
انطلق . وکذلك أنھر ؛ ومنە أسقط . والٹھر واحد الأنھار م: (فکان حکم الکل سواء ) ش: أرادبة 
کل ا حلق وسطہ ‏ وأعلاہ : وأسفلە۔ 

7 (قال : والمروق الني نقطع في الذکاۃ أربعة ) ش: أي قال القدوري : العروق التي هي محل 
القطع في التذکیة أریعة عروق م: (ا حلفوم ء والريہ ہ والودجان ) ش: ا حلقوم بضم الماء هو ا حلق 
والیم فيە زائدۃ . والمریء بالھمزۃ ؛ وذکرہ في ۃالعباب؛ في باب مرأ بالھمزۃ في آخرہ . وقال 
بقوله : مریء ا جزور ؛ والشاة للمتصل با حلقوم الذي یجري فیه الطعام ء والشراب ہ وا لجمع 
مري . مثال : سریر : وسرر ء والودجان تثنیة وھوج ٠:‏ 

قال الصنعاني : الودج ء والوداج عرق في العنق . وھماودجان . 

وقال اللیث : الودج عرق متصل من الرأس إلی النحر٭ وا مع الأوداج ٭ وھي عروق 
تکشف ا لق م: (لقولہ علیہ الصلاة والسلام : ٥‏ آفر الاوداج با ششت ۹) ش: ھذا ا حدیث أخرجه أبو 
داودء والنسائی - رحمھما الله - وابن ماجة - رحم الله - ء ولکن بغیر هذہ العبارة ہفروا؟ ۔ 
عن سماك بن حرب عن مري بن قطري عن عدي بن حام - رحمه الله -قال: قلت : یارسول 
اللہ پل آرأیت أحدنا آصاب صیدا ولیس معه سکین أیذبح بالمروۃ وشقة العصا فقال : و ار الام 
بماشثت: واذکر اسم الله ”' ء وفي لفظ النسائي - رح الله -  :‏ اھر الدم ٤‏ وکذلك رواہ 
أحمد- رحم الله - في (مسندہ؛ : قال الخطابيی : ویروی أمررء قال : والصواب أمر بسکون 
الیم ء وتخفیف الراء ۔ 

قلت: وبھذا اللفظ رواہ ابن حبان - رضي الله عنە - في اصحیحہ٢‏ ء وا حاکم -رضي الله 
عنه - في ڈالستدرك؛ وقال : صحیح علی شرط مسلم ؛ ولم یخرجاہ ء وقال السھیلي فيی 
ہالروض الأئف؟ : أمر الدم ؛ بکسر الیم أي أسله . یقال: الدم مائر أي سائل ء قال : ھکذا 
رواہ النقاش ؛ وفسرہ . ورواہ أبو عبید بسکون الیم وجعلە من مریت الضرع ؛ والاول أشبه 


)١(‏ ضیف: رواہ أبو داود )۲۸۲٢(‏ والنسائي )٥١۹۹(‏ وابن ماجه (۳۱۷۷) من طریق حمادعن سماك بن حرب 
عن مري بن قطیري عن عدي بن حات .. مرفوعا ء وفیه سماك بن حرب وھو متکلم فیەء وعدي بن قطری+ 
وھو مجھول وقال فيه ا حافظ : مقبول ۔ 


وھي اسم جمع واقله اللاث فیتناول الريء والودجین وھو حجَهتِلی الشافعي في الاکتفاء 
با خلقوم وامريء 


العنی . وجمع الطبراني'”' في (معجمہہ بین الروایات الثلاثةء وفیه روایة رابعة عناَلٍسبائي فی 
اسننہ الکبری) اهرق ۔ 

قلت: یکون ا جمیع بروایة أبي عبید خمس روایات توضیحھا أن الأولی أمر من الإمرار ٢‏ 
والثانیة : أفر من الإفراءء والثالثة : أنھر من الإنھار ء والرابعة : أھرق من الإھراقء وأصلە اأرق 
من الإراقة والھاء زائدة ء وا خامسة من امريٍء ناقص یائي ء قولە : آفر الأوداج أي اقطعھا قالوا : 
ھوہفتح الھمزۃ . 

قلت: ھنا مادتان : الفري والإفراء ء فالأولی ثلاثي مجردہ والثاني : مزید فيه : والفرق 
بینھما في امعنی أن الفري هو القطم لاإإصلاح ء والإفراء هو القطع للزفساد ء فعلی ھذایکون 
کسر الھمزۃ ھنا ألیق ؛ فافھم . 

7 (وھي اسم جمع واقله الثلاث فیتناول الريء والودجین ) ش: أي الأوداج اسم جمع ؛ وأقل 
ا مع ثلاثة ء وأقل الودج ودجان ء فکان الراد الودجین وا مریٍء بطریق التغلیب . 

فإن قلت: الأوداج جمع ولیس باسم جمع ؛ وبینھما فرق کماعرف في موضعه. 

قلت: امراد بالاسم مفھومە اللغوي أي لفظ جمع ؛ ولا یریدبە نحو القوم ء والرعط : أو 
یکون لفظه أسم معجمة . 

فإن قلت: الألف واللام إذا دخلا علی ا جمع تصیر للجنس ؛ ویقع علی الأدنی . 

قلت: ھذاإذالم یکن ثمة معھود. وقد وجدنا ھذا وھو الودجان فیه خلاف في الإرادۃ 
والمریء أيضسًا ما ذکرنا ء وإنا قلنا :إن النص یتناول المريء من حیث اللفظ . والحلقوم بطزیق 
الاقتضاء لأن قطع مجری اللفس أبلغ إلی حصول القصود من قطع مجری العلف . وقد فسر 
الصنف - رحمە الله - امريء ججری النفس علی ما سیجيء إن شاء الله تعالی ۔ 

م: (وھو حجة علی الشافعي في الاکتضاء با حلقوم وللريء) ش: أي قوله یل : ہ آئر الارداج 
وانھر الدم بما شثت ؛ ”''ء حجة علی الشافعي - رحمە الله - . وفي (وجیز الشافعیة٤‏ : یبصیر 
)١(‏ قال الھیثعي في الجمع )٥٣/٤٣(‏ رواہ الطبراني في الکبیر وفیه علي بن زید وھو ضعیف ولفظہ: ھل أفربیت 

الأوداِج ؟ قال : نعم ؛ قال : کل ما أفری الأوداج ما لم یکن مرمی سن أو حد ظفر ۔ 


(٢)ضعیف‏ : تقدم تخریجه . 


۳ 


إلا أنە لا کن قطع لہ الثلائة إلا بقطع ا حلقوم فیثبت قطع ا حلقوم بَاقتضائہ وبظاحر ما ذکرنا 
یحتج مالك -رحمہ الله- ولا یجوز الاکٹر منھا بل یشترط قطع جمیعھا وعَتكنا : إن قطعھا حل 
الاکل ون قطع اکٹرھا فکذلك عند أبي حنیىفة -رحم الله- وقالا : لا بد من قطع ا حلقوم 
والمريء واحد الودجین . قال -رضي الله عنه-: ھکذا ذکر القدوري - رحمہ الله-الاختلاف في 


قطع ا حلقوم وامريء ‏ وھذا دون الوریدین ء وبە قال أحمد - رحم الله : وعن الإاصطخري : 
یکفي قطع ا حلقوم ء والمريیء ٤‏ وفی ا حلیة؛ 5 وهذاخلاف نص الشاقعي - رح الله - 
وخلاف الإجماع . م: (إلا آنہ لا بکن قطع هذہ الثلالة إلا بقطع ال حلقوم فیثبت قطع ا حلقوم باقتضائہ ) 
ش: ھذاکأنہ جواب عما یقال : إن الأوداج في قولہ 8ل  :‏ افر الاوداج ؛ جمع ء واقله ثلاثةء 
فآندم شرطتم قطع الأربعة حیث قلتم : والعروق التي تقطع في الذکاة أربعة ء وتقریر ا جواب : 
أن ا حدیث وإن کان دل علی وجوب قطع الثلاثةء ولکن إن لا بِکن قطعھا إلا بقطم ا حلقوم لأنہ 
لا ینتھي قطع الأوداج من غیر حرج بدون قطع ا حلقوم فثبت قطعه اقتضاء ؛ والثابت قضاء 
کالثابت نصا ۔ 

وصار کان النبي 8 نص علی قطع ا حلقوم ؛ ونوع من العقول یدل علی ھذاء وھو أن 
القصود من إزالة الروح الذبح لتسییل الدم السفوح الذي هو النجس علی وجہ التعجیل . لأن فيی 
الإبطاء زیادۃ تعذیب ا حیوان ء وھذا القصود علی التمام نما یحصل بقطع مذہ الأشیاء الأربعة . 

م: (وبظاہر ما ذکرنا بحنج مالك- رحمه الله- ء ولا یجوڑ الاکٹر منھا ہل پشترط قطع جمیعھا) 
ش: أي بظاہر ما ذکرنا من قطع اشتراط الأربعة . یحتج مالك حتی لا یجوز قطع الشلاثة بل 
یشترط قطع جمیعھا ء هذا الذڈي نسبه الصنف - رحم الله - إلی مالك هو الذي ذکرہ شیخ 
الإسلام خواہر زادہ في (شرح البسوط؛ ء حیث اشترط فيه علی مذھب مالك قطع الأرہع جميعًا 
حتی إذا نقص واحد منھا لا یحل ۔ 

ولکن ذکر في کتاب ۸التفریع) للمالکیة أن العتبر عند مالك - رحمہ الله - قطع ثلائة اعضاء 
وھي الودجان ء وا حلقوم ء ولیس یراعي قطع ا حلقوم ؛ ولیس یراعي قطع امريء: فعلی ھذا 
الذي ذکرہ الصنف - رحم الله - إما روایة عنه أو عن أحمدعم: (وعندنا : إن قطعمھا ) ش: أي 
الأربعة اللذکورۃ م: (حل الأاکل وإِن قطع اکٹشرھا فکذلك عند أبي حنیفة -رحدہ الله -) ش: أي وإن 
قطع أکثر الأربعة ء یعني أن عندہ یکتفی للحل بقطع الثلاثة من الأربعة ء أي ثلاثة کانت ۔ 

م: (وقالا ) ش: أي أبویوسف - رحم الله -ء ومحمد ۔ رحم الله -م: (لابد من قطع 
ال حلقوم ء والريء واحد الودجین ) ش: حتی لو قطع بعض ا حلقوم آو الريء لم یحل م: (تال- رضیي 
الله عنه-) ش: أي الصنف -رحم الله- : م: (ھکذا ذکر القدوري - رحمہ الله - الاختلاف في 


ہ٤‎ 


۷ مختصرہ ٠‏ والشھور من کتب مشائخنا -رحمھم الله- : أنٴقذاِقول أبي یوسف -رحمه 

الله- وحدہ . وقال في ہ الضامع الصغیر؟ : إِن قطع نصف ا حلقوم ونضییكِ الأوداج لم یؤکل ؛ 

وإن قطع اکٹر الأوداج وا حلقوم قبل ان بوت اکل ولم یحك خلانًا ؛ واختلضت الروایة فیه 

وا حاصل : أن عند أبيي حینفة -رحم الله۔ إذا قطع الٹلاث أي ثلاث کان یحل وَبَکان یقول 
آبو یوسف اولاً ئم رجع إلی ما ذکرنا ۔ 


اسختصر) . والشہور من کتب مشسایختنا - رحمھم الله -: أن ھذاقول أبي یوسف - رحمه 
الله-وحدہ) ش: أي أن قولە : لابد من قطع ا حلقوم والمریيء واحد الودجین قول أبي یوسف - 
رحمے الله - وحدہ . وذکر الکرخي -رحم الله- في 4:مختصرہ فإن قطع من هذہ الأربعة 
ٹلالة ۔ 

قال بشیر بن الولید : روي عن أبي یورسف - رحمہ الله - أن أبا حنیفة - رحمه الله - قال : 
إذاقطع آکثر الأوداج أکل ؛ إذا قطع ثلائة منھا أکل ء من أي جانب کان + وعلی أي وجهھ کان ۔ 
وکذلك قال أبو یوسف - رحمہ الله - ثم قال بعد ذلك : لا یأکل حتی یقطع ا حلقوم والمریء ٠‏ 
وأحد الودجین ۔ وذلك کلە سواء في الإبل والبقر ء والغنم ؛ والصید ؛ وکل ذبیحة . قال : 
وکذلك الناقة ینحرھا الرجل فھي کذلك في القولین جميعًا في قول أبي حنیفة : إذا قطع أکٹر 
الأوداج . وفي قول أبي یؤسف - رح الله - : لا یڑکل حتی یقطع ا حلقوم والریٍء ؛ وأحد 
الودجین ہء انتھی ٭ ولم یذکر قول محمد ۔ رحمہ الله - ٠‏ 

م: (وقال في هالحامع الصغیر؛ : ]ن قطع نصف ال حلقوم : ونصف الاوداج لم یؤکل ء وإن قطع اکٹر 
الاوداج وا حلقوم قبل أن بھوت اکل ولم بحك خلاثًا )ش: یعني أنە لو قطع النصف من کل واحد من 
الأریعة لا یحل ترجِيحًّا مانب ا حرمة علی جانب الحل عند الاستواء ؛ بخلاف ما إذا قطع اکٹر 
من کل فرد لرجحان اللوجب للحل ؛ قولە : ولم یحك خلاًا : أي في ا مامع الصغیر؛ -رحمه 
الله - ء لم یحك خلاًا في هذہ السألة م: (واختلفت الروایة فیه ) ش: أي في حکم ھذہ السألة . 

م: (والحاصل ان عند آبي حنییفة - رحمە الله - إذا قطع الشلاث أي ثلاث کان یحل وہە ) ش: أي 
وبھذا القول م: (کان یقول ابو یوسف اولا ء ٹم رجع إلی سا ذکرنا )ش: وھو قوله : لابد من قطعم 
ا حلقوم ؛ وامریيٍء وأحد الودجین . 

و في (الغایةہ : وعن أبي یوسف - رحم الله -ثلاث روایات : إحداما بھذہ یعني قطع 
الثلاث ؛ أي ثلاث کانت ء والثانیة : اشتراط قطع ا حلقوم مع الآخری ؛ والثالثة : اشتراط قطع 
ال حلقوم ء والمريٍء وأحد الودجین ۔ 


وعن محمد -رحمے الله-: أنە یعتبر اکٹر کل فرد وھو روایة عن أبی 'تییفة -رحمہ الله-؛ لأن 
کل فرد مٹھا اصل بنفسه لانفصاله عن غیرہ ولورود الأمر بفریه فیستعشبر "اگثٹر کل فرد منھا ۔ 
ولأبي یوسف -رحم الله-: أن اللقصوہ من قطع الودجین إنھار الدم فینوب احدھلماٍعن الآخر ؛ 
إذ کل واحد منھما مجوی الام . آما ا حلقوم فیخالف الريء فإله مجری العلف والّاءَوامريء 
مجری النفس ؛ فلا بد من قطعھما . ولأبی حنیفة -رحمہ الله- : أن الأکشر یقوم مقام الک ٴي 
کثیر من الأحکام وأي ٹلاٹ قطعھا فقد قطع الاکٹر منھا . وما ھو القصود بحصل بھا؛ 


7 (وعن محمد - رحمہ الله-: أنە بمتبر اکثر کل فرد)ش: یعني لابد من قطع أکثر کل واحد 
من الأربعة م: (وھو روایةعن ابي حنیفة - رحمه الله -)ش: أي ماروي عن محمد - رحمه الله - 
وو روایة عن أبي حنیفة - رحمه الله - م: (لان کل فرد مھا ) ش: أي من الأربعة م: (اصل بنفسه 
لانفصالہ عن غیسرہء ولورود الأمر بفریه ) ش: أي قطمه وأراد بالأمر ہو قولہ ہیچ: و آفر الاوداج ؛ 
وأنھر ماشثت )م: (فیعتبر اکٹر کل فرد منھا )ش: أي من الأربعة وللاکٹر حکم الکل ٠‏ 

م: (ولأبي یوسف - رحمە الله - : ان القصود من قطع الودجین إنھار الدم ) ش: أي إسالتہ . م: 
(فینوب احدھماعن الآخر إذ کل واحد منھما ) ش: أي من الودجین م: (مجری الدم ۔ آما ال حلقوم 
فیخالف الريء فإنه ) ش: أي فان ا حلقوم م: (مجسری العلف والاء : وامريء مجری النفس فلابد من 
قطھما)ش: أي من قطع ا حلقوم ء وامريء ۔ 

وھکذا فسر شیخ الإسلام - رحمہ الله - خواھر زادہ قي ہمبسوطہ؛ وقال 0 المریء عرق 
یحمل مجری اللفس. وقال الکشاف - رحم الله - في تفسیر سورۃ الأعراف : ا حلقوم مدخل 
الطعام ؛ والشراب ؛ وفسرہ القدوري بخلاف ذلك في 9شرح مختصر الکرخي ؛ ء فقال : 
ا حلقوم مجری النفس: والمريء مجری الطعام ؛ والودجان مجری الام . وھکذاذکرہ في 
ۃالإیضاح؛ وهو الصحیح یؤیدہ قوله سبحانہ وتعالی : ٭ فلولا إذا بلغت ا حلقوم 4 . 

وقال في (دیوان الأدب؛ : الريء الذي یدخل فيه الطعام والشراب . وفي االغرب؛ : 
امريء مجری الطعام والشراب . وفي (ال حمھرة؛ : مريء الإنسان وغیرہ مجری الطعام أي جوفه 
۔ وقیل : الذکور في اللتن غیر صحیح من اللسخ ؛ والصحیح منھا عکسە ۔ 

م: (ولأابي حنیفة - رحمه الله -: ان الاکٹر یقوم مقام الکل في کثیر من الأحکام ) ش: نحو مسح 
الرأس ؛ وانکشاف العورۃ في الصلاة ٭ وتغطیة الرأس في الإحرام ونحو ذلك م: (وأي ثلاث 
قطھا فقطع الاکٹر منھا ) ش: أي من الأربعة ۔ 

م: (وما هو القصود یحصل بھا )ش: أي والذي هو القصود من الذبح بحصل بالئلائة ء أي 


وھو إنھار الدم السضوح والتوحیة في إخراج الروح لأنہ لا بحیٌ تید قطع مجسری النفس أو 

الطعام ویخرج الام بقطع احد الودجین نیکشفی بە تحرزا عن زیادة التعلیتَٰء بخلاف ما إذا قطع 

النصف لان الاکٹر باق فکانہ لم یقطع شِنًا احتیاطًا ‏ حانب ا حرمة . قال : ویڈٹوز الذبح بالظفر 
والسن والقرن إذا کان منزوعًا 


بقطعھام: (وھو ) ش: أي القصود م: (إنھار الدم السفوح ) ش: أي إسالتہ . م: (والتوحیة في إِحَْاتج 

الروح) ش: أي الإسراع ؛ والتعجیل في [زھاق الروح وھو با حاء الھملة من وحاہ توحیة إذا 
عجلہء ومنە موت وحي أي سریع والوحا با مد والقصر السرعة م: (لأنہ ) ش: أي لان ا حیوان م: 
(لا یحبی بعد قطع مجری النفس او الطمام ویخرج الدم بقطع احد الودجین ) ش: فلا یحتاج إلی قطع 
الآخر لحصول القصود باحدھما . 

م: (فیکتفی بە ‏ رز عن زیادة التعذیب ) ش: أي اکتفي بقطع أکثر الأریعة للاحتراز عن زیادۃ 
تعذیب ا حیوان ؛ لن القصود إذا حصل بالثلاثة یکون قطع الزائد زیادۃ في تعذیب ا حیوان بلا 
فائدة ؛ لأن ماهو القصود من قطع الودجین یحصل بقطع أحدھما وھو التوحیه لأن مجری 
النفس إذا انقطع انقطع مجری الطعام والشراب٠:‏ بوت ا حیوان من ساعتهء مقام الثلاثة من 
الأربعة في تحصیل ما ہو القصود من قطع الأربعة مقام الکل . 

م: (بخلاف ما إذا قطع النصف ) ش:ھذا یتعلق بقوله : فیکتفی بە ء یعني إذاقطع نصف 
الأربعة لا یکتفی بە ولا یحل م: (لان الاکٹر ) ش: أي آکثر الرخص وھو الثلاثة م: (باق فکانه لم 
بقطع شینّا ) ش: لأن الائنین ما کانا باقیین کان آکٹر[. ..] وھو الثلاثة باقیا فلا یحل وقیل : ماکان 
جانب ا حرمة مرجحًا کان للنصف الباقي حکم الأکثر ؛ فکانہ لم بقطع شیئّاء وربا لوح لھڈا 
بقولہ : م: (احتیاطًا حانب الحرمة ) ش: أي لأجل الاحتیاط مانب ا حرمة ۔ 

فإن قلت: کیف قال لأن الأکٹر باق : والشيء إنما یکون آکثر إذاکان ما بقابله قلیلاً ء وھذا 
القائل للنصف فلا یکون قلیلاً فلا یکون الباقي کثیر ۔ 

قلت: الشرط قطع الثلاثة إذ القصود من قطع العروق أنھا لازم التوحيه . ویحصل ذلك 
بقطع الثلائة فاکتفي بە ء فترکت الواحدۃ من الأربعة ء وإذاترك الائنین غیر مقطوعین یکون 
الباقي اکٹر من الشروط فافھم . 

م: (قال : ویجوز الذبح بالظفر والسن والقرن إذا کان منزوعًا ) ش: أي قال في وا مامع الصغیر؟: 
وصورتھا فیه: محمد - رحمه الله - عن یعقوب عن أبي حنیفة - رحم الله - في الرجل یذبح 
الشاۃ بظفر منزوع ؛ أوبقرن : أوعظم ؛ وسن منزوعة فینھر الدم ویفری الأوداج ؛ قال : أکرہ 


"۷۸ 


حصی لا یکون باکله باس إلا أنه یکرہ هدذا الذبح . وقسال الشافمي- رََمه الله-: الابوح مینة 

لقولہ عليه الصلاة والسلام : ہ کل ما أنھر الدم واضری الأوداج ما خلا الظقزًوالسن فإنھما مدی 

ا حیشه .٢‏ ولأنہ فعل غیر مشرع : فلا یکون ذکاۃ کما إذا ذبح بضیر النزوع : ولنا قولە عليه 
الصلاة والسلام : 9 انھر الدم با شثت شثت ٢‏ ۔ ویروی ‏ أفر الدم بما شثت ٤‏ 


هذا الذبح وإن فعل فلا بأس م: (حستی لا یکون باکلە باس إلا أنە یکرہ ھذا الذبح ) ش: وبە قال 
مالك-رحمہ الله - في روایة ۔ 

م: (وقال الشافعي - رحمه الله-: الذبوح مبتة ) ش: أي الذبوح بھذہ الأشیاء میتة ء وبە قال 
احمد۔ رحم الله - : م: (لقولہ عليه الصلاة والسلام : ٭ کل ما أئھر الدم وأفری الأوداج ء ما خلا 
الظفر والسن فإنھسا مدی ا حیشة ٢)ش:‏ ھذا ا حدیث ملفق من حدیثین : الأول : ما رواہ الأئمة 
الستة من حدیث رافع بن حدیج ء قال : کنا مع النبي في سفر ؛ فقلت : یا رسول الله ي إنا 
نکون من الغازي فلا یکون معنا مدی فقال : ہما أنھر الدم ؛ وذکر اسم الله عليه فکلواء ما لم یکن 
سنا او ظفضرء وساحدثکم عن ذلك : آما السن فعظم ؛ واما الظفر فمدی ا حبشة ٥‏ . أخرجواھذا 
ا حدیث مختصراء ومطولاً ۔ 

الثاني : رواہ ابن أبي شیبة فی مصنفہ) حدثنا أبو خالد الأحمر عن ابن جریج عمن حدلہ عن 
رافع بن خدیج قال : سآلت رسول الله پچ عن الذبح باللیطة فقال: 9 کل ما افری الأوداج إلا سنا 
او ظفر ۷۱ ۔ 

والعجب من الأترازي - رحمہ الله - حیث ذکر حدیث رافع ھذا في الاحتجاج للشافعي - 
رحمه الله - ولم یہینە نه لتلفیق ا حدیث الذي ذکرہ الصنف ثم قال : بیانە أن النبي ق استٹنی الظفر 
والسن من الآلات التي یقطع بھا ا حرح؛ ولم یفصل بین القائم والنزوع فلم یجز الذبح بھما 
مطلقًا ة کل ما أنھر الدم ٭علی حذف الضاف : وإقامة الضاف إليه مقامہ ومعناہ : کل ما أنھر دمه 
إطلافًا لاسم ا حال علی للحل في قوله سہحانہ وتعالی : ھإ خذوا زینتکم عند چ معناء کل ما تحقق 
فیە إنھار الدم قوله مدي ا حبشة ؛ ہضم الیم جمع مدیة بالضم أَیضًا وھي سکین القصاب ۔ 

وی ات تہ سر یی شر کو 
والسن النزوعین غیر مشروع فإذالمٴیکن ذکاۃ تکون میتة م: (ولنا قولہ عليه الصلاۃ والسلام : ٭ أنھر 
الدم بما شثت شنت ١‏ ویروی : 2 أفر الدم با شثت ٢‏ )ش: قد مر الکلام فی ھذا ا حدیث عن قریب؛ 


)١(‏ ضعیف : فیه أبو خالد اللأحمر وفیه کلام ء وھو ظامر الانقطاع بین ابن جریج ومن حدلہ ۔ 
(٢)ضعیف‏ : تقدم تخریجه ۔ 


۸ 


وما رواہ محمول علی غیرالمنزوع فإن ا حبشة کانوا یََعَلونِ ذلك 


والأحسن أن یستدل لأصحانا ما رواہ البخاري في (اصحیحدہ) . 

وقال : حدثنا محمد بن أبي بکر ؛ قال : حدثنا معمر عن عبید الله عن نافع قَال: نت 
ابن کعب بن مالك عن این عمر أن آباہ أخبرہ أن جاریة لھم ترعی بسلع فابصرب بشاة مِنغَیمھا 
موتھا فکسرت حجر فذبحتھا فقال لأعلہ : لا تاکلوا حتی آتي رسول اللہ پچ أو حتی آرسل إِليَة 
من یسآألہ ء فاتی النبي پ2 آو بعث إليه ء فامر النہي ڈلل باکلھا ۔ 

وجه الاستدلال : أن الأصل في النصوص التعلیل ؛ وا حجر یصلح آلة للذبح لمعنی ا رح 
فکذا الظفر امنزوع ء والسن النزوعة بخلاف غیر النزوع ‏ فإنہ لا یصلح آلة لکونە مدی ا حہشة ؛ 
وھو مجمل ا حدیث الأول ۔ 

م: (وما رواہ ) ش: أي الشافعي - رحمہ الله -م: (محمول علی غیر اللنزوع ؛ فان ا حبشة کانوا 
یفعلون ذلك )ش: إظھار للجلاہة . فإنھم لا یقتلعون ظفراً ؛ ویحدون الأسنان بالمبردء ویقاتلون 
بالخدش والعض . ھکذا ذکرہ الاسفي - رحمہ الله - . وفي ۵الأسرارہ : لولم یکن تعلیلہ پچ : 
فانھا مدی ا حبشة *غیر امنزوع لأن السن والظفر مطلقًا یذکرہ ویراد به غیر ا منزوع ء آما المتزوع 
بذکر مقید ء یقال : سن منزوع ء والظفر اللزوع ولم یذکر مطلًا ۔ 

آما القرن ینبغي أن لا یکرہ ہ بالنظر إلی تعلیله 8چ وقد قال ابن القطان - رحمہ الله - بعد 
أن ذکر حدیث الشافعي - رحم الله - اللذکور الذي أخرجه مسلم - رحمہ الله - من حدیث 
سفیان الٹوري عن أبيه سعید بن مسروق عن عبایة بن رفاعة بن رافع بن خریج - رضي الله عله - 
قال : کنا مع النبي ُء الحدیث فیه شك في شیئین في اتصاله ؛ وفي قوله : اما السن فعظم ٤‏ 
ہل هو من کلام النبي پا آم لا . فقد روی أبو داود - رحمە الله - عن أبي الأحوص عن سعید 
ابن مسروق ؛ وسفیات الثوري - رحمە الله - عن عبایة بن رفاعة بن رافع عن أبیه عن جدہ رافع 
ابن دیج - رحمہ الله - ؛ قال : نیت النبي ہل فقلت لہ : یا رسول الله : إنا ملاقو العدو غ٥‏ 
> ولیس عندنا مدی أفنذیح بالمروۃ وشقة العصا ؟ فقال ہچ ١:‏ ما أنھسر الدم ء وذکر اسم الله صليه 
فکلوا ما لم یکن سنا أو ظفر ١٥‏ . 

قال رائع : ساحدثکم عن ذلك : أما السن فعظم ؛ وآأما الظفر فمدی ا حبشة ؛ قال : فھذا 
کما تری فیه زیادة رفاعة بن عبایة وجدہ رافع ؛ وفیه بیان قوله : أما السن فمن کلام رافع ء ولیس 
غي حدیث مسلم - رحمہ الله - من روایة الثوري وآأخیه عن أبیھما ذکر لسماع عبایة من جدەرافع 


)١(‏ آخرجہ آبو دارد (۳/ )۱۰١‏ (۲۸۲۱) ۔ 


۹ 


ولأنە آلة جارحة فیحصل بە ما ہو القصود : وھو إخراج الدم وصار کان یجر وا حدید ‏ بخلاف 

غیر النزوع لأنە بقتل بالٹقل ؛ فیکون في معنی النخنقة ؛ وإغا یکرہ لأن فیە انثعمال جزء الادمي 

ولآن فیە إعسارً علی ا حیوان وقد آمرنا فیە بالإاحسان . قال: ویجوز الذبح باللیطةوالروۃ بکل 

شيء أنھر الدم ]لا السن القائم وانظفر القائم : فإن اللذبوح بھما میتة ما بینا ء ونص محمد - 

رحمه الله-في ہ ال مامع الصغفیر ٢‏ علی انھا میئة لالہ وجد فیە نصًا ؛ وما لم یجد فیە نصً بخٹاط 
في ذلك فیقول 


ء نما جاءابه معنعنًا ء فبین أبو الأحوص أن بینما واح٥ً‏ ء ولم یکن نصًا في حسدیث 
مسلم-رحم الله -أن قولہ : أما السن من کلام النبي قَينصًا ء فہین أبو الأأحوص أنه من کلام 
رافع - رحمه الله . 

م: (ولانہ آلة جارحة ) ش: أي ولأن کل واحد من الظفر ؛ والقرن ء والسن ا نزوع آلة تجرح 
وتخرج الدم م: (فیحصل بە ما هو القصود) ش: أي بکل واحدة من ھذہ الأشیاءم: (وھو) ش: أيی 
القصود م: (إخراج الدم وصار کا حجر والحدید ء بخلاف غیر التزوع ) ش: من الظفر والسن م: (لأله 
بقتل بالٹقل )ش: لأنه یوجب الموت بالفراۃ مع الحدة . 

م: (فیکون في معنی النخنقة ) ش: فیکون حرامً م: (وإما یکرہ ) ش: یعني الذبح بالظفر النزوع 
والسن المنزوعة م: (لآن فینه استعسال جزء الآدعي ) ش: کالوصل بشعر الادمي والانتفاع بالفروةۃ 
وھذا لا یتادی في القرن ۔ 

7 (ولژن فیە إعسار علی ا حیوان )ش: هذا وجه آخر للکراهة أي ولآن في الذبح بھذہ الأشیاء 
إعساراً علی ا حیوان وإضرارا بە لضعف الاَلة فیؤدي إلی زیادۃ تعذیب ا حیوان م: (وقد آمرنا فیه 
بالإحسان ) ش: أي وا حال أنا قد أمرنا في ذبح ا حیوان بالإ(حسان علی ما یجيء وھذا التعلیل 
یشمل الکل. 

م: (قال)ش: أي القدوري م: (ویجوز الذبح باللیطة ) ش: بکسر اللام وسکون الیاء آخر 
ا حروف وھو قشر القصب م: (والروۃ) ش: وھو حجر أبیغضض رقیق یذیح بھا کالسکین م: (وبکل 
شيء انھر الدم ) ش: أي أسالە م: (إلا السن القائم ء والظفر القائم فإن الذبوح بوسما میتة ما بینا ) ش: 
آشار بە إلی قولە لأانه یقتل بالثقل ۔ 

م: (ونص محمد۔ رحمے الله في فا ابع الصغیر ) علی أٹھا میدة لأنہ وجد فیە نصًا ) ش: علی 
أن الذبیحة بالسن القائم میتة ؛ لأنہ أي لن محمد - رحمہ الله -م: (وما لم یجد فيه ) ش: أي فيی 
تمریھا نصّاعن النبي قلا ء فلذلك أطلق جوابھا ء وھذہ طریقة محمد ۔رحم الله -في 
النصوص عليه بالتحری أو بالتحلیل أنە یثبٹ القول ومالم یجز فيە م: (نصًا بحتاط في ذلك فیقول 


سف 


في الخل: لا باس بە ء وفي ا حرمة بقول بکرہ أو لم یؤکل قال ویستخپ ان یحد الذابح شفرته 

لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ہ إن الله کتب الإحسان علی کل شيء ء فإذاقٹلٹم فاحسنوا؛ القنلة 

وإذا ذیحتم فاحسنو الذبحة ولیحد احدکم شفرنہ ولیرح ذبیحتہه .٢‏ وبکرہ أن يَضجعھا ٹم پحدد 

الشفرة ؛ ما روي عن النبي عليه الصلاۃ والسلام أنه رای رجلاً أاضجع شاة وھو یحد شوہ فقال: 
قد اردت أن تمیتھا موتات هلا حدہتھا قبل أن نضجعھا)؛ ۔ 


في ا حل : لا باس )ش: أي لا بس بفعله علی الفاعل . ثم قیل : کل موضبع یقال فیه لا باس فترکھ 
آولی ؛ والأصح أن ھذا لیس بکلي بل ینبغي أن بنظر فيه ء فإن کان ثمة شيء یدل علی ال جواز 
یتخیر الفاعل ء وإلا فترکه کان أولی م: (بە وفي ا حرمة یقول : یکرہ او لم یؤکل ) ش: أي وفي ا حرام 
یقول محمد - رحمە الله -: یکرہ یعني فعله : آو یقول :لا یڑکل ٠‏ 

م: (قال )ش: أي القدوري - رحمہ الله -م: (ویستحب أن یحد الذابح شفرته )ش: والشفرةۃ 
بفتح الشین العجمة وسکون الفاء ء وھي السکین العظیم ؛ وشفرۃ السیف حدہم: (لقوله عليه 
الصلاۃ والسلام : ہ إن الله کتب الإحسان علی کل شيء فإذا قتلتم قاحسنوا القتلة ء وإذا ذبحتم فاحسنوا 
اللبحة ؛ ولیحد أحدکم شفرتہ ولیرح ذبمحتە٤)‏ ش: ھذا ا حدیث أخرجه ال جحماعة إلا البخاري عن 
شراحیل بن أدۃعن شداد بن أوس عن التبيی قال : 9 إن الله کنب الإحسان ٢‏ . ا حدیث أخرجوہ 
في الذبائح إلا الترمذي - رحم الله - فإنه أخرجه في القصاص ء قولە : القتلة بکسر القاف 
وعي الھیئة وا حالة : وکذلك الذبحة بکسر الذال الھیئة وا حالة . قوله : ولیرح من الإراحة أي 
لیعطیھا الراحة بالإسراع ۔ 

م: (وبکرہ أن یضجتھا ٹم بحد الشفرۃ )ش: ذکرہ تفریعًا في مسألة القدوري - رحم الله۔ . 
ویضجعھا بضم الیاء من الاضجاع ء والضمیر یرجع إلی الذبحة . 

وقال الکرخي - رحمه الله - في ہمختصرہ؟: إذا أراد الرجل أن یذبح الذبیحة کرہ لە أن 
یجرھا برجلھا إلی المذبح ء وأن یضجتھا ٹم یحد الشفرة ۔ 

م: لگا روي عن النبي عليه الصلاة والسلام أنە رای رجلاً اضجع شاة وھو یحد شفرتہ فقال : ٭ لقد 
اردت ان تھیتھا موتات ؛ هلا حددتھا قبل أن تضجعھا )٤‏ 

ش: ھذا ا حدیث أخرجه ا حاکم في (المستدرك٤‏ في النضحایاعن حماد بن زید ء عن غاصم 
عن عکرمة عن ابن عباس - رضي الله تعالی عنھما -أن رجلكٌ اضجع شاۃ یرید أن یذبحھا وھو 
پحد شفرتہ فقال لہ النبي ٌلُ  :‏ اترید ان تمیتھا موتات : هلا حددت شفرتك قبل ان تضجعھا ٤‏ 


یف 


وقال: حدیث صحیح علی شرط البخاري - رحم الله - ولم یخرجاہ ؛ وأغاوِمفي الذبائح 
وقال: علی شرط الشیخین*۶۔ 

ورواہ الطبراني -رحمہ الله - في معجمہ) عن عبد الرحمن بن سلیمان عن عاصم الِأحُولِ 
به ء ورواہ عبد الرزاق - رحمه الله - في مصنفہ٤‏ في الحج : حدثنا معمر عن عاصم عن عکرمة 
أن النبيی پل رأی رجلاً آضجع شاۃ ؛ ا حدیث مرسل ورواہ ابن ماجة في اسننه؛ ء عن ابن لھیعة 
عن قرۃ بن حیوئیل عن الزھري عن سالم عن ابن عمر -رضي الله تعالی عنھما - قال : أمر 
رسول اللہ گن تحد الشفار ٭ وأن تواری عن البھائم ء وقال : ۶إذا ذبح احدکم فلیجھز ٣‏ . 

ورواہ أحمد في (مسندہاعن ابن لھیعة عن عقیل ء عن الزھري ۔رحمہ الله - بەء رکذلك 
رواہ الدارقطني في (سئننہ؛ ء والطبراني في ‏ معجمہ؛ ء وابن عدي - رحمہ الله - في قالکامل؟ ٭ 
وأعله بابن لھیعة ء ومن جھة الدارقطني ذکرہ عبد ا حق في أحکامە . وقال : الصحیح في ھذاعن 
الزھري - رحمە الله - مرسل . والذي أسندہ لا یحتج بە . وفي <موطأ مالك ) -رحمہ الله - 
عن ہشام عن عاصم بن عبید الله بن عاصم بن عمر بن ا خطاب - رضي الله عنھم - أن رجلاً 
أحد شفرة ء وقد أخذ شاۃ لیذبحھا ء فضربہ عمر بن الخطاب - رضي الله تعالی عنه - بالدرۃ ء 
وقال : أتعذب الروح؛ هل فعلت مذا قبل أن تاخذھا؟ 

قولە : إِن تمیتھا موتات ؛ أي مرات عدیدۃ یعني موتە. 

فإن قلت: کیف یکون ذلك ؛ ولا یعلم ا حیوان بذبحہ ؛ لأنه لا عقل لە ۔ 

قلت: ھذاسؤال ساقط ؛ وفيه سوء آدب؛ لآن الوھم في ذلك کاف وھو موجود فيه ء 
والعقل یحتاج إليه معرفة الکلیات . وما نحن فیه لیس منھا ٭ وأجاب في البسوط) بأن ا حیوان 
یعرف مایراد منه کما جاء في ال خر : ألھمت البھائمء إلاعن أریعة : خالقھا ء ورازقھاء 
وضعفھا ؛ وشقاڑھا ء فإذاکانت تعرف ذلك وهو یحد الشفرۃ عندھا کان فيه زیادة ألم غیر 
محتاج إليه ء ولھذاقیل : یکرہ ان یذبح شاۃ والأمخری تنظر إلیھا ۔ 


)١(‏ صحیح : رواہ ا حاکم )۲٦٢ /٤(‏ في الذبائح )۱/۷٥۷١(‏ من طریق حماد بن زید عن عاصم عن عکرمة عن ابن 
عباس . وأخرجه عبد الرزاق )٦۹۳٤(‏ (۸٦١۸)عن‏ معمرعن عاصم عن عکرمة ... مرسلاً ۔ 

قلت : وحماد بن زید ثقة حافظ یقیل منە ما زادہ . 

(۲)رواہ ابن ماجه (۳۱۷۲۴) وفيه قرۃ بن حیوئیل وھو منسوب إلی جدہ قال أحمد : منکر ا حدیث جا . وقال 


الاوزاعي : ما آجد أعلم بالزھري من این حیوئیل . وفیە ابن لھیعة وھو ضعیف ٠‏ 


۲ 


تال : ومن بلغ بالسکین النضاع أو قطع الراس کرہ لە ذلك وتؤكَل ذیحة .وفي بعض النیخ: 
قطع مکان بلغ ء والنخاع عرق أبیض في عظم الرقبة . آما الکرامة فلمّا روي عن النبي علیه 
الصلاۃ والسلام: آنه تھی أن تنخع الشاۃ إذا ذبحت 
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م: (قال : ومن بلغ بالسکین النخاع )ش: قال : أي القدوري - رحم الله - في ”مخُتضزہ م: 
(او قطع الرأس )ش: أي راس المذبوح م: (کرہ لە ذلك وتؤکل ذبیحعه )ش: أي کرہ للذابح بَلوغ 
السکین النخاع وقطع راأس المذبوح م: (وفي بسض النسخ : قطع مکان بلغ )ش: أي بعض نسخ 
القدوري - رحمه الله - ٠‏ 

م: (والنخاع عرق ابیض في عظم الرقبة ) ش: أي عرق أبیض في جوف عظم الرقبة ء یِتد إلی 
الصلب وھو بضم النون والفتح لغة ۔ 

وقال تاج الشریعة - رحمہ الله - قال : هو عرق وقد سھی ء إنما ذلك النخاع ثالنًا وھو 
یکون في القفامن نخع الشاة ء إذابلغ بالابح ذلك الوضع ۔ والنخع أبلغ من النخع باللون ۔ 
وقال السغناقي أ٘يضنًا : هو مشھور وإغا النخاع حیط أبیض في جوف عظم الرقبة تد إلی 
الصلب۔ 

وقال مقدم (صاحب العنایةہ : ورد بأن بدن ا حیوان مرکب ؛ وسندھما في ذلك ما قال فيی 
ڈامغرب؛ : النخاع خیط آبیشن في جوف عظم الرقبة تد إلی الصلب من الطعام ء والأعصاب ؛ 
والعروق هي شرایین وأوتار واضحة حتی یسمی با حیط اصلاً۔ 

قلت : قال الصنعاني في (العباب؛ : قال الكسائي : النخاع . والنخاع با حرکات الثلاث : 
ا حخیط الأبیض الذي في جوف القفاء ء وقال في باب الھاء اللوحدة: النخاع بالکسر العرق الذي 
یکون في الصلب ہ وھو غیر النخاع بالون ؛ فإنه ا حیط الأبیضض الذي یجري في الرقبة ۔ ونخع 
الشاة إذا بالغ في ذبحھا وهو أن یقطع عظم رقبتھا ویبلغ بالذبح النخاع؛ ثم کثر حتی استعمل فيی 
کل مبالغة انتھی ء وکذلك قال الکرحي في (مختصرہہ : ویکرہ إذا ذبحھا أن یبلغ النخاع وھو 
العرق الأبیضں الذي یکوت في الرقبة ٠‏ ویکرہ لە أیفًا أن ینخعھا . قیل : أن یئرددإن سلع أو نخع 
فلا باس بذلك . 

م: (آما الکراهة فلما روي عن النبي عليه الصلاة والسلام : آله تھی ان تنخع الشاة إذا ذبحت) ش: 
ہذارواہ محمد بن ال حسن - رحمە الله - في کتاب الصید من الأصل عن سعید بن السیب قال : 
تھی رسول اللہ پل أن تنخع الشاۃ إذا ذبحت ؛ وھو مرسل ویِعناہ مرفوعا ۔ 

وقال الطبراني - رحمہ الله - في (معجمہ) : حدثنا أبو خلیفة الفضل بن ال حباب حدثنا أبو 


ونفسرء ما ذکرناء وقیل: معناہ : ان بد رأاسه حمتی بظھر مذبحة ءوقِْلَ: ان یکسر عنقه قبل ان 

یسکن من الاضطراب ء وکل ذلك مکروہ وھذا لأن نفيی جسسیع ذلك وَقيٌ قطع الرأس زیادة 

تعذیب ا حیوان بلا فائدةء وھو مٹھی عنه . وا حاصل : ان ما فیە زیادة إیلام لا تاج إليه في 
الذکاۃ مکروہ . ویکرہ ان یجر ما یرید ذبحه برجله إلی اللذبح وان تنخع الشاة قبلأنِ 


الولید الطیالسي حدثنا عبد ا حمید بن بھرام عن شھر بن حوشب عن ابن عباس - رضي الله 
تعالی عنھما - أن النبي گل تھی عن الذبیحة أن تفرس”'ٴٗ 

ورواہ ابن عدي في ۃالکامل؛ وأعله بشھر بن حوشب وقال : إنہ من لا یحتج بحدیثہ ء ولا 
نعدین بە ء وقال إبراھیم ا حربي في اغریب ا حدیث؛ : الفرس أن یذبح الشاة فتنخع ؛ وروی 
الببھقي عن ہشام الدستوائي وغیرہعن یحبی بن أبي کثیرعن مغرور الکلبي عن عمر - رضي 
الله تعالی عنہ - أنه تھی عن الفرس في الذبیحة ۔ 

وقال أبو عبیدة : الفرس النخع ء یقال : فرست الشاۃ ونخعتھا وذلك أن ینتھي الذبح إلی 
إلنخاع وھو عظم في الرقبة . وقال : بل هو الذيٰ یکون في فقار الصلب شبيه باملح فتھي أن 
ینتھي الذبح إلی ذلك ۔ 

وقال آبو عبید : الفرس قیل هو الکسر ؛ نھي أن تکسر رقبة الذییحة قبل أن تبرد ۔ م: 
(وتفسیرہ ما ذکرناہ ) ش: أي تفسیر النخع ما ذکرناہ . أزاد بە قوله : ومن بلغ بالسکین النخاع م: 
(وقیل : معناہ ان بد راسە حتی بظھر مذبحە ء وقیل: ان یکسر عنقه قبل أن یسکن من الاضطراب ) ش: 
قال البيھقي : قال الشافعي - رحمہ الله - نھی عمر -رضي الله تعالی عنه - عن النخع ء وأت 
تعجل الشاۃ أن تزمق ء فالنخع أن تذبح الشاۃ ٹم تکسر قفاھامن موضع الذبحء أو تضرب 
لتعجل قطع حرکتھا ؛ وکرہ ھذا ء ولم یحرم لأنھا ذکیة ۔ 

م: (وکل ذلك مکروہ ) ش: أشار بە إلی التفاسیر الثلاث م: (وھذا) ش: حصول الکرامة م: (لأن 
في جمیع ذلك وقي قطم الرأس زیادة تعذیب الیوان بلا فائدة وھو مٹھي عنه ) ش: أي تعذیب ا حیوان 
بلا فائدة منھي عنه علی ما مر في الآثار امذکورۃ م: (وا حاصل : ان ما فیه زیادة إیلام لا یحتاج إليه في 
الذکاۃ مکروہ )ش: أشار بە إلی أصل جامع في إفادة معنی الکراهة ؛ وھو کل مافیه ١٦ھ‏ ۔ 

م: (ویکرہ ان یجر ما یرید ذبحه برجلە إلی الذبح ) ش: ما روی البيھقي عن عبد الرحمن بن 
حماد : حدثا ابن عون ء عن ابن سیرین ء أن رجلاًرآہ عمر - رضي الله تعالی عنه- یجر شاۃ 
لیذبحھا فضربه بالدرة ٭ وقال : سقھا لا أم لك إلی لوت سوقًا جمیلاٌم: (وأن تنخع الشاۃ قبل ان 


)١(‏ آخرجه ابن عدي (٤/٤٥٠)في‏ ترجمة شھر بن حوشب ۔ 


ھ5٤‎ 


تسرد ء یعني نسکن من الاضطرابِ وبصدہ لا آلم . فلا بکرہ النخخآوالسلخ إلا أن الکرامة لمعنی 
زائد وھوزیادة الألم قبل الذبح آو بعدہ فلا بوجب التحریم ؛ فلھذا قال :کل ذبیحتہ . قال :وإن 
ذبح الشاۃ من قفاما فبقیت حیة حتي قطع العروق حل لتحقق الوت با هوٴذَاۃ ویکرہ ؛ لان یه 


تبرد یعني تسکن من الاضطراب ) ش: أي ویکرہ أَیضسًا أن ینخع الشاۃ ء وتفسیر النخع مٹؤفی مع 
الآثار الواردۃ فیه ۔ 

م: (وبعدہ )ش: أي وبعد أُن تبردم: (لا ألم فلا یکرہ النخع والسلخ )ش: أي سلخ جلدھام: 
(إلا ان الکراعة )ش: أي غیر أن الکراعة في ما ذکرنام: (لعنی زائد وھو زیادة الألم قبل الذبح أو بعدہ 
فلا یوجب التحریم ) ش: لوجود الذکاة الشرعیة م: (فلھذا قال : ٹؤکل ذبیحته ) ش: أي فلاأجل عدم 
موجب التحرم . 

قال القدوري - رحمہ الله - في ۷مختصرہ؛ : وتڑکل ذبیحتە بعد أن قال : کرہ لە ذلك هي 
ویکرہ الذبح لغیر القبلة قال في الأصل : آرأیت الرجل یذبح ویسمي ویوجه ذبیحتہ لغیر القبلة 
متعمدا أو غیر متعمد ؛ قال : لا بأس باکلھا ۔ 

قال خواھر زادہ فيی ۃشرح اللبسوط : أما ا حل فلان الإباحة شرعًَا متعلق قطع الأوداج 
والتسمیة ؛ وقد وجد :؛ وتوجہ القبلة سنة مؤکدۃ لأنه توارثته الناس ؛ وترك السئة لا یوجب 
ا حرمة ء ولأنە یکرہ ترکە من غیرعذر ۔ 

وقال محمد بن ا لحسن - رحمہ الله - في کتاب ڈالآثار؛ : أخہرناعبد الرحمن بن عمر 
الأوزاعي عن واصل بن أبي جمیل عن مجامد > قال :کرہ رسول اللہ ُ من الشاۃ سبمًا : 
امرارۃء والثانة ء والخدة ٭[...]ء والذکر ء والأئثیین ؛ والدم ؛ قال في تحفته ثم آبو حنیفة 
فسرھا فقال : الدم حرام بالنص القاطع وباقي السبعة مکروہ ما أنه تستخبثہ الأئفس ہ وآراد بہ 
الدم السفوح ء وأما دم الکبد؛ والطحالء ودم اللحم فلیس بحرام ء ذکرہ في (الغایة) هناء 
فلذلك ذکرناہ اتباعًا لہ ۔ 

م: (قال : وإن ذبح الشاۃ من قفاھا فبقیت حیة حی قطع العروق حل) ش: أي قال القدوريی: 
وقال الکرخي - رحمە الله - في (مختصرہ؛ : قال آبو حنیفة - رحم الله- :إن ضرب علق 
جزور بسیّف فأبانھا وسمی فإن کان ضربھا من قبیل ا حلقوم فإنه یڑکل وقد أساء ء وإن کان 
ضربھا من قبل الظھر فإن کان قطع ا حلقوم والأوداج قبل أن تھوت أکل وقد أساء: وکذلك ھذا 
في الشاۃ ء وکل ذبیحة ۔ 

وقال آبو حنیفة : إِن قطع رأس الشاۃ في الذبیحة أکل وإن تعمد ذلك ؛ وقد أساء في 


اف 


زیادة الأئم من غیر حاجة ء فصار کما إذا جرحھا ٹم قطع الأوداج وإِنّعانت قبل قطع العروق لم 

تؤکل لوجود ا موت ما لیس بذکاة فیھا . قال :وما اسٹأنس من الصید فذكاتةٴالذبح ؛ وما توحش 

من النعم فذکانه العقر وا حرح ء لان ذکاۃ الاضطرار [غا یصار إلیها عند العجز عَن ذکاۃ الاختیار 

علی ما مر . والعجز متحقق في الوجہ الثاني دون الأول وکذا ما نردی من الئمم فيآیئر ووقع 

السجسز عن ذکاۃ الاختار ما بینا . وشال مالك -رحےے الله- : لا بحل بذکاۃ الاضطرَانَفيی 
الوجھین 


التعمد. وكکذلك قال أبویوسف - رح الله -م: (لتحقق الوت ما هو ذکاة) ش: وھو قطع 
العروق ؛ وبە قال أحمد ومالك -رحمھما الله- ء وحکي عن علي ء وابن السیب -رحمھما 
الله - اُنھا لا تؤکل . قلنا: عموم الأحادیث ‏ وتمقیق الذکاۃ . 

م: (ویکرہ) ش: ھذالفظ القدوري م: (لان فیە زیادة الألم من غیر حاجة ء فصار کما إذا جرحھا 
ٹم قطع الأوداج )ش: حیث یحل ویکرہ م: (وإن مانت قبل قطع العروق لم تؤکل لوجود الوت با لیس 
بذکاة فیھا ) ش: أي الشاۃ ۔ 

وفي (شرح الکافي ؛ : قال الفقیه أبو بکر الأعمش : وإنما لو کانت تعیش قبل قطع العروق 
اکٹر مایعیش الذبوح حتی یحل قطع العروق لیکون الوت مضاًا إليەء أما إذا کانت لا تعیش إلا 
کما یعیش المذبوح فإنہ لا یحل ؛ لأنه یحصل الوت مضاکًا إلی الفعل السابق فلا یحل ۔ 

مِ (قال) ش: أي القدوري م: (وما اسٹانس من الصید فذکانہ الذبح )ش: وھو أي الذي استائس 
أي ا حیوان الذي صار أنسیّا لبني آدم في البیوت ثم آرید ذبحه فذکاته الذبح وو ما بین اللبة ٭ 
واللحیین ؛ لأنه صار کالشاۃ . 

م: (وما توحش من النعم فذکاتہ العقر وا مرح ) ش: أي وا حیوان الذي صار وحشی بأن اختلط 
با ملوحش بالبوادي من النعم وھي الڑإبل والبقر والغنم . وکلمة من في الموضعین للبیان ء لأئە صار 
کالوحشي . وذکاۃ الوحشي بالعقر ؛ وا جرح کیغما اتفق م: (لان ذکاة الاضطرار إغا بصار إلبھا عند 
العجز عن ذکاة الاختیار علی ما مر )ش: أشار بە إلی قولە : والثاني کالبدل من الأول ١۱ھ‏ م: 
(والمجز متحقق في الوجہ الثاني) ش: وھو توحش النعم م: (دون الاول) ش: وھو إیناس الصید ۔ 

م: (وکذا ما تردی من النعم في بئر ) ش: أي سقط بأن وقع ا ججمل ؛ أو البقر ؛ أو الشاۃ في یئر 
م: (ووقع المجز عن ذکاة الاختیار ما بینا ) ش: أشار بە إلی قوله : لأن ذکاۃ الاضطرار إنما یصار إليه 
عند العجز ء وبقولٹا قال الشافعي ؛ وأحمد : والثوري -رحمھم الله- م: (وقال مالك - رحمه 
الله-: لا بحل بذکاة الاضطرار في الوجھین ) ش:یعني في الاستثناس الصید وتوحش اللعم . 


ھ٦‎ 


لأن ذلك نادر ء ونحن نقول : العتبر حقیقة العجز وقد تحشق فیصار إِلََ‌البدل ء کیف وانا لا نسلم 
الندرۃ بل هو غالب 


وبقولە قال اللیث وربیعة م: (لآن ذلك نادر ) ش: فلا یتغیر عن حکمہ الأصلي . 
م: (ونحن نقول : العتبر حقیقة السجز ؛ وقد تحقق فیصار إلی البدلء کیف وانا لا نسلم النكوِۃ بل 
و غالب ) ش: یدل عليه قولہ لی : ٢‏ إن لھا آوابد کاوابد الوحش ؛ یعني أن لھا توحش کتوحثن 

الوحش ء فقد اعتبر التوحش . 
فإِن قلت: روي أن ناضحً وقع في بئر ؛ فسٹل سعید بن السیب - رحمه الله۔ : أو ننحر من 
مؤخرہ وکان رأسه في السفل ؛ فقال : لا إلا في نحر إبراھیم عليه السلام . 
قلت: وروی مسلم عن زائدة : أحبرنا سعید بن مسروق عن عبایة عن جدہ قال : کنامع 
رسول اللہ پٹ بذي ا لحلیفة ء فأصاب الناس جوع شدید فأصابوا إبلاً وغتما ؛ قال : وکان النبيی 
گا في آخریات القوم ؛ فعجلوا وذبحوا وقد نصہت القدور ؛ فأمر رسول الله پچ بالقدور 
فاکفیت ء ثم قسم بینھم فعدل عشرا من الغنم ببعیر فند بعیر من إبل القوم ء ولیس في القوم إلا 
خیل یسیرة ء فرماہ رجل بسھم فحبسہ فتقال رسول اللہ پچ  :‏ إن لھذہ البھائم آوابد کأواہد الوحش 
فما ند علیکم مٹھاء فاصنموا یه ھکذا٤.‏ 
وأآخرجه البخاري - رحم الله - أ٘یضً بإسنادہ إلی عبانة بن رفاعة بن رافع بن محدیج عن 
رسول اللہ کی . وروی محمد - رحمہ الله - في کتاب دالأصل٤‏ ٭ وفي کتاب (الآثار؛ أ٘يضتًا : 
أخبرنا أبو حنیفة عن سعید بن مسروق عن عبانة أبو رفاعة عن ابن عمر - رضي الله تعالی عٹھما- 
ان بعیرتردی في بئر بامدینة ‏ فلم یقدر علی نحرہ فوخز بسکین من قبل خاصرتہ حتی مات ٭ 
فأخذ منە ابن عمر - رضي الله تعالی عنھما۔ عشیرا بدرھمین . 
وقال محمد أَیضًا : أخبرنا أبو حنیفة - رحمب الله - عن حماد عن إبراھیم في مترد في بئر 
علی إذالم یقدر علی منحرہ فحیث ما جاءت فھو منحرہ . وقال محمد ۔ رحم الله۔ : وبە 
آخذء وہو قول أبي حنیفة - رحمہ الله- . 
وقال البخاري - رحم الله - فيی اصحیحہ) : ماندمن البھائم فھو ببنزلة الوحش ٭ 
وأجازہ ابن مسعود - رضي الله عله - ٠‏ وقال ابن عباس : ما أعجزك من البھائم ما في یدیك 
فھو کالصید ؛ وفي بعیر تردی في بئر من حیث قدرت ؛ ورأی ذلك علي ؛ وعمر ؛ وعائشة - 
رضي الله عنھم - . إلی ھٹا لفظ البخاري في اصحیح؟ ء فإذا کان کذلك فالتمسك بقول ابن 
السیب بعید جا قوله : فأکفیت أي آفرغت ء قوله : فندبعیر أي شذ وھرب؛ قوله: عشیر؟ 
بفتح العین الھملة ؛ وکسر الشین العجمة ۔ 


ى۷ 


وفي الکتاب : أطلق فیما توحش من النعم . وعن محمد -رحمہے الله ان الشاۃ إذا ثدت في 

الصحراء ء ضذکاتھا العقر . وإن ندت في الصر لا تحل بالعقر لأنھا لا تدفععَن ھا . فیمکن 

اخذھا في الصر فلا عجز وامصصر وغیرہ سواء في البقر والبعیر لأنھما یدفعسان عن انفسھما فلا 
پقدر علی 


وقال خوامر زادہ في (شرحہ٤‏ : فقد اختلفوافي تفسیر العشیر ء قال بعضھم : هو العشر؛ 
لأن العشر آو العشیر سواء کالنصف والنصیف ء وقال بعضھم : العشیر الأمعاء . قال الأترازي : 
ہذاتفسیر ما صح عندي ؛ وما وجدتە في کتب اللغة . قلت : لعل ھذاعشارۃ بضم العین وھي 
القطعة من کل شيء ؛ وھو الناسب ھنا علی ما لا یخفی ء ویکون وقع فيه الندصحیف من 
النساخ ۔ 

م: (وفي الکتاب : أطلق فیما توحش من النعم ) ش: أي في (مختصر القدوري )- رحمہ الله - 
أ٘طلق ا حکم ؛ ولم یفصل بین الند في الصحراء ء وفي الصرم: (وعن محمد - رحمه الله - : ان 
الشاۃ إذااندت في الصحراء فذکاتھا العقرء وإن ندت في الصر لا تحل بالعقر؛ لأنھا لا تدفع عن نفسھا 
فیمکن أخڈھا في الصر فلا عجز . والصر وغیرہ سواء في البقر والبعیر لأنھما یدفعان عن أنفسھما فلا 
یقدر علی أخذعماء وإن ندافي الصر فیتحقق المجز) ش: لن البقر یدفع بقرنه ؛ والبعیر بشفرہ 
ونابه ء ویخاف القتل منھما فیقع العجز عن ذکاۃ الاختیار فیھما ۔ 

وفي ۶العیون٤:‏ قال محمد -رحمہ الله - في رجل رمی حمامة أھلیة في الصحراء وسمی 
فلا تؤکل لأنه ما [...] إلی النزل إلا لان تکون حمامة لا تھتدي إلی منزلھا . 

وروی ابن سماعة عن أبي یوسف - رحمہ الله - في البعیر أو الثور یند فلا یقدر علی أخذہ 
قال : إنعلم أنه لا یقدر علی أخذہ إلا أن یجتمع لھا جماعة کثیرة فله ان یرمیە ء وأما الشاۃ فلا 
یجوز إذا کانت في الصر ؛ لأن البعیریند ویصول ویتنع . والثور نطیح فیمتنع ء وفي الأصل : 
آرأیت إن آصاب قرن البعیر أو الظلف سمًِا هل یڑکل ؟ قال : إن دمي حل ء وإن لم یدم لا 
یحل۔ 

وفي (النوادر؛ : دجاجة تعلقت بشجرۃ لا یصل إلیھا صاحبھا فرماھا ء فقال : إن کان 
یخاف فوتھا یڑکل وإلا لا ۔ وفي (النوازل؛ : بقرة تعسرت علیھا الولادة فادخل صاحبھا یدہ ؛ 
وذیح الولد ؛ حل آکلە ء وإن جرح في غیر موضیع الذبح إن کان لا یقدر علی مذبحہ یحل أَيضتًاء 
وإن کان یقدر لا یحل ۔ 


م: (والصیال کالند ) ش: وفي بعض النسخ : کالند ء والصیال ا جحملة م: (إذا کان لا بقدر علی, 


۸ 


اخذھما ء وأن ندَافي الصر فیتحقق المجز : والصیال کالند إذا کان لا یقشدر علی اخذہ حتی لو 
قتله اللصول عليه وھو پرید الذکاۃ حل اکله . قال :والمستحب فی الإبل:النحر ؛ فإن ذبحھا جاز 
ویکرہ ء والمستحب في البِقر والغنم الذبح فإن نحرھما جاز ویکرہ أسا الاستحبٰابِ فیه فلموافقة 
السنة ا متوارثةق ولاجتماع العروق فیھا في التحر ؛ وفیھما في الللبح والکراهة لخالفة السنة ء 
وھي لمعنی في غیرہ فلا تمنع ا جواز وا حل : خُلاكّا ما یقوله مالك - رحمہ الله۔انہ لايَجل ۔ 


أآخڈہ حتی لو قثلہ الصول عليه وھو یرید الذکاۃ حل اکله ) ش: قال القدوري في (شرحه مختصر 
الکرحي ؛ : وحکي في ۸ النتقی ؛ وفي البعیر إذا صال علی إنسان فقتله وهو یرید الذکاۃ حل أکلە 
إذاکان لا یقدر علی أخذہ ء وضمن قیمتہ فجعل الصول مِنزلة الند . 

م: (قال : والمستحب في الإبل النحر؛ فإن ذبحھا جاز ویکرہء والمسشحب فی البقر والغنم اللبج ) 
ش: أي قال القدوري - رح الله - : والذبح هو قطع الصروق التي في أعلی العنق حتی 
اللحبینء ولا خلاف بین أھل العلم أن النحر في الإہل مستحب ہء والذبح فیما سواھا ۔ 

قال الله سبحانہ وتعالی : ٭ فصل ٹربك وانحر 4 أي ا جزور . وقال سبحانه وتعالی : 
'وندینا: بذبح عظیم 4 وھو الکبش ؛ ولأنہ ا ضحی بکبشین فلبحھمابیدہ؛ ونحر بدنة أي 
جزورا . متفق عليه ۔ 

م: (فإن نحرھما جاز ویکرہ )ش: أي فإن نحر البقر والغنم جاز ویکرہ فعلە إلا الذبوح . م: 
(آما الاستحباب فیه فلموافقة السنة التوارثة ) ش: وھي ما رواہ البخاري في (صحیحہہ بإسنادہ عن 
آنس - رضي الله عنہ - قال : نحر رسول الله پل سبع بدنات بیدہ قیامً ؛ وذبح بالمدیة کبشین 
أملحین أقرنین . وروی مسلم پإسنادہ عن جابر قال : کنا ندمتع مع رسول الله پگ فتذیح البقرۃ 
عن سبعة م: (ولاجتماع العروق فیھا ) ش: أي في البقر ‏ والغنم م: (في النحر ء وفیھما في الذبح ) 
ش: وهو موضع الذبح . 

م: (والکراعة ) ش: بالرفع عطفًاعلی قولە الاستحباب أي الکراهة ا حاصلة في نحر البقر 
والغٹم وذبح الإبل م: (لخالفة السنة ) ش: وھي التي ذکرناھا ؛ ولأنہ زیادة ألم لا یحتاج إليه ٹيی 
الذکاۃ کما لو جرحھا في موضع آخرم: (وھي) ش: أي الکراهة م: (لعنی في غیرہ) ش: أي في غیر 
الذیح والنحرمخالفته السنة لا لذات ذیح ما ینحر ۔ 

م: (فلا تمنع الجواز وا خل )ش: أي إذاکان کذلك فلا نع اللحر في موضع الذبح أو الذبح فيی 
موضع النحر جواز الفعل ؛ وحل المذبوح . م: (خلاقًا ما بقولہ مالك - رحمہ الله- آلە لا بحل ) ش: 
قال في اشرح الأقطع ۹ : وعن مالك إذا ذبح البدن لم یؤکل وھذا بخلاف ما قالە أبو القاسم بن 


۹ 


قال :ومن نحر ناقة أو ذیح بقرۃ فوجد في بطنھا جنی میًّا لم یؤکل أشماولم یشعر ء وھذا عند 

أبي حنیفة - رحمے اللە-وھو قول زضر وا حسن بن زیاہ -رحمهما اللَةّتوقال أبو یوسف 

ومحمد۔ رحمھما الله-: إذا تم خلقتہ اکل ؛ وھو قول الشافعي -رحمہ الله- نقولہ علیہ الصلاۃ 
والسلام ذکاۃ الجحنین ذکاة آمە 


ا یلاب في کتاب (التفریع) ء والاختیار ذیح البقر ؛ والغٹم ؛ ونحر الإبل ؛ فإن ذبح بعیرَ من 
ضرورۃ فلا بأس بأکله ء وإن کان من غیر ضرورۃ أکلھا : ومن نحر شاة ضرورة أکلت ء وإن 
کانت من غیر ضرورة کرہ أکلھا ؛ ومن نحر من غیر ضرورة أو من ضرورۃ فلا باس ہأکلھا انتھی . 

م: (قال : ومن نحر ناقةء او ذبح بشرۃ فوجد في بطنھا جنینً میتّا لم یؤکل أشعر أو لم بشعر ) ش: 
أي القدوي : أشعر ا جنین : إذانبت شعرہ ؛ مثل أعشب الکان إذانبت عشبه م: (وھذا عند أبي 
حنیفة - رحم الله - وو قول زفر وا حسن بن زیاد -رحمھما الله - . وقال أبو یوسف ومحمد - 
رحمھما الله - : إذا تم خلقتہ اکل : وھو قول الشافعي - رحمه الله- )ش: وأحمد ؛ ومالك . 

وفي !امبسوط؛ : إلا أنە روي عن محمد - رحم الله -: إُھا یؤکل ا نین إذا أشعر ومقت 
خلقته ؛ فأماما قبل ذلك فھو ببنزلة الضغة فلا یڑکل وبە قال مالك ء واللیث : وأبو ٹور - 
رحمھم الله . 

وقال ابن ا لاب في ڈالتفریع؛ : وقال : وإذا ذبحت الذبیحة فإذا وجد في جوفھا جنین 
میت فلا بأس بأکل إذاتمقت خلقته ء ونبت شعرہ ؛ فإذا لم تدم خلقته ء ولم ینبت شعرہ لم یجز 
أکلە: فإن انفصل منھا حیًا ء أو استھل خارجا انفرد بحکم نفسه: ولم یجز أکله بذکاة أمه فإِن 
ذکي جاز أکله ء وإن مات قبل ذکاتہ لم یجز أکلە . وقال الخرفي : ا حہلی ذکاتھا ذکاۃ جنیٹھا 
أشعر أو لم یشعرم: (لقولہ عليه الصلاة والسلام : ہ ذکاۃ الجمنین ذکاۃ امہ )٤‏ ش: ھذا الحدیث رواہ أحد 
عشر نفسًا من الصحابة - رضي الله تعالی عنھم - ٠‏ 

الاول : آبو سعید الخذري : أخرج حدیثہ آبو داود ء والترمذي ء وابن ماجة عن مجالد عن 
آبي الوداك عن ا خسدري - رضي الله عنه - أن النبي 8لا قسال : < ذکاۃ ا جنین ذکاۃ امہ ؛ قال 
الترمذي: ھذا حدیث حسن ء وھذالفظہ ء ورواہ ابن حبان في اصحیحہہ؟ ء وأحمد في 
(مسندہ) عن موسی بن أبي إسحاق عن أبي الوداك بە . ورواہ الدارقطني في اسننها ء وزاد أشعر 
أولم یشعر ء فقال : الصحیح أنە موقوف!'' . قال الحافظ : وقال النڈري : إسنادہ حسن ؛ 


)١(‏ ضعیف : رواہ أبو داود (۲۸۲۷) ء الترمذي )۱٥١١۹(‏ وابن ماجه (۳۱۹۹) ء الدارقطني )۲۷٢/٤(‏ من طریق 
مجالدعن أبي الوداك عن آبي سعید - مرفوعًا ۔ وصحح وقفه . وأبو الوداك فیه کلام ومجالد بن سعید ٭ 
ولیس بالقوي . 


۰ھ 


ویونس وإن تکلم فیه ء فقد احتج بە مسلم قي (صحیحہ٥‏ . 

الثاني : جابر بن عبد الله - رضي الله تعالی عة - : أحرج حدیئہ أبو داود - رَحَلِله الله- عن 
عبید الله بن أبي زیاد القداح عن أبي الزبیر عن جابر - رضي الله عنہ - عن رسول الله قال : 
ذکاۃ ال نین ذکاة امہ ٤‏ وعبید بن أبي زیاد فيه مقال : ورواہ أبو یعلی الوصلی في مسندہ) حذثنا 
عبد الأعلی ء حدثنا حماد بن شعیب عن أبي الزبیر عن جابر مرفوعً نحوہ '' . 

الشالث : آبو عریرة - رضي الله عنه - : أخرج حدیثه ا حاکم في االستدرك٥‏ عن عبد الله بن 
سعید المقہري ؛ عن جدہ ٭ عن أَبي ھریرۃ - رحمہ الله - مرفوعًا ء وقال : إسنادہ صحیح ولیس 
کماقال : فإن عبد الله بن سعید القبري متفق علی ضعفه . وأآخرجه الدارقطني عن عمر بن قیس 
عن عمرو بن دینار عن طاوس عن أبي عریرۃ؛ وقال عبد اۃ ‏ حق: لا یحتج بإسنادہ ۔ قال ابن 
القطان : وعلته عمر بن قیس وہو العروف بسندل ء فإنہ متروك!''' ۔ 

الرابع : ابن عصمر - رضي الله تسالی عتھهما - : أنخرج حدیثه ا حاکم عن محمد بن ا حجسن 
الواسطي ٭ عن محمد بن إسحاق ؛ وہو مدلس ولم یصرح بالسماع فلا یحتج بەء ومحمد بن 
ا حسن الواسطي ذکرہ ابن حبان في (الضعفاء؛ ۔ وروی لە ھذا ا لحدیثء ولە طریق آخر عنه 
الدارقطني عن عصام بن یوسف عن مبارك بن مجاھد ء عن عبید الله بن عمر عن نافع بہ(؟' ۔ 

وقال ابن القطان : وعاصم رجل لا یعرف لەحال: وقال في دالتنقیح؛ : مبارك بن مجاهد 
ضعفه غیر واحد ۔ 

الخامس : أبو یوب - رضي الله تعالی عنه - : أخرج حدیثہ ا حاکم عن شعبة عن این أبي لیلی 
ء عن آخیه عبد الرحمن بن أبي لیلی عن آیوب مرفوعً''ٗ . 

السادس : عبد الله بن مسعود - رضي الله تعالی عنھما - : أخرج حدیثه الدارقطني عن علقمة 
قال : راہ رفعه ٭ ورجاله رجال الصحیح . إلا أن شیخ شیخهە أحمد بن ا حجاج بن الصلت ؛ قال 


)١‏ رواہ آبو داود (۲۸۲۸) والدارقطني عن جابر ببعناہ )۲۷٢ /٤(‏ وا حاکم في الأطعمة )۱۹١/٤١(‏ ء وفیە عبید الله 
بن أبي الزیاد القداح الکي وھو ضعیف ۔ 

)٢(‏ رواہ ا حاکم في الأطعمة )۱١١/٤١(‏ والدارقطني )۲۷۶٢ /٤(‏ ۔ 

(٣)رواہ‏ ا حاکم في الأطعمة )۱١٤/٤١(‏ ورواہ الدارقطني : 

)٤(‏ ضعیف : رواہ الحاکم في الأطحمة )۱١٤١/٤١(‏ من طریق شعبة عن ابن أبي لیلی عن أخحيه عبد الرحمن عن أبي 
آیوب ؛ وفیه محمد بن أبي لیلی وھو ضعیف . 


۷۱ 


ولأنہ جزء من الأم حقیقة لأنە یتصل بھا حتی بفصل بالمقراض ٭ 


شیخنا الذهبي في میزانہ : هو آفة . 

السابع ہس یم ہم کس بی جع و۱ 
عہاس ء وموسی ھذا قال ابن القطان سا 

ماس سو سرمامھٹھل یھتاہ 
إسماعیل بن مسلم عن الزھري عن عبد الرحمن بن کعب بن مالك مرفوعًا نحوہ . قال ابن حبان 
في کتاب الضعفاء٤:‏ اسماعیل بن مسلم الکي آبو ربیعة ضعیف ؛ ضعفه ابن البارك؛ وترکھ 
یحبی ء ولیس ھذا إسماعیل بن مسلم البصري العبدي صاحب التوکل ء ذاك ثقة ''' ۔ 


التاسع : آبو آمامة . 


العاشر: ابو الدرداء - رضي الله تسالی عنھما - : أخرج حدیٹھما الہزار في 7مسندہ' عن بشر 
ابن عمارة ء عن الأحوص بن حکیم ء عن خالد بن معدان ٭ عن آبي الدرفاء: وأبي آمامة - 
رحمھما الله - : قالا : قال رسول اللہ پل : ۶ ذکاۃ ا ٹین ذکاۃ امە ''ء وقال الہزار : وقدروی 
هذا ا حدیث من وجوہعن أبي سعید ا خدري: وآبي أیوب ؛ وغیرھما . وعلی من رواہ أبو 
الدرداء - رضي الله عله ۔ 

ورواہ الطبراني في معجمہ ء إلا أنە قال : عن راشد بن سعد ؛ عوض خالد بن معداك ؛ 
وکذلك فعل این عدي في (الکامل؟ ولین بشربن عمارۃة ء ثم قال : وھو عندي حدیثه إلی 
الاستقامة أقرب ء ولا اعرف لە حدیغًَا منکرا ۔ 

الحادي عشر : علي - رضي الله تعالی عنه - : آخرج حدیثه الدارقطلي ؛ عن ا حارث عنەہ ۔ 
وا حارث معروف : وفیە موسی بن عثمان الکندیيء قال ابن القطان: مجھول ء قال عید ال حق في 
(أحکامہ؛ : ھذاحدیث لا یحتج بأسائیدہ کلھا وأقرہ ابن القطان علیہ“ ۔ 


م: (ولانہ ) ش: أي ولآن ا نین م: (جزہ من الام حقیقة لائە یتصل بھا حتی یفصل بالقراض ) 


)١(‏ آخرجە الدارقطنيی )۲۷٣/(‏ وفیه احمد بن ا حجاج بن الصلت : قال الحافظ في اللسان )۱٥١/١(‏ : آفة: 

. رواہ الطیراني في الکبیر والأوسط وفیە إسماعیل بن مسلم وھو ضعیف‎ : )۳٥/٤( قال الھیثمي في الجمع‎ )٢( 

(۳) قال الھیشمي في د الجمع )۳٥/٣٢( ٣‏ : رواہ البزار والطبراني في الکبیر؛ وفیه بشر بن عمارۃ وقد وثق وفیه 
ضعف . راجع ترجمتہ في ضعفاء این ا جوزي )۵۴٥(‏ . 

۰ )٤٤٤ص( رواہ الدارقطني في الصید والذبائح‎ )٤( 


۷۲ء( 


ویتضذی بغذائھا ویٹنفس بتنفھا . وکذا حكمًا حتی یدخل في الع الوارد علی الام وىعتق 

بإعناقھا ۔ وإذا کان ج٥ا‏ منھا فال مرح في الأم ذکاۃله عند العجز عن ذکاتةکما في الصید ولە : 

آنه أصل فی ا حیاۃ حتی یتصور حیانه بعد موتھا ء وعند ذلك یفرد بالذکاۃ ولھٰنّڈا یفرد بإیجاب 

الغرة ویعتق بإعتاق مضاف إليه ء ونصح الوصیة لە وبە وھو حیوان دمسوي :؛ وما هو القصود من 
الاکاۃ ء وو التمییز بین الدم واللحم لا یتحصل بجرح الام ء إذ ھو 


ش: أي حتی یفصل ا نین عن أمە بقطع سرتہ بالقراض م: (وینغذی بغذاٹھا ویننفس بتنفسھا) ش: 
أي بغذاء أمە ء وھذا کلە دلیل علی کونە جزءَا من الأم ۔ 

م: (وکذا حکمّا )ش: أي وکذا جزء من الام حکسًا من حیث ا حکمم: (حتی یدخل في البیع 
الوارد علی الام ویعتق بإعتاتھا ) ش: أي یعتق ال جئین بإعتاق أمە في بني آدم؛ وقال في ۃالأسرار؟ : 
لو قال : أعتقت الأمة إلا ما في البطن عتق ما في البطن کما لو قال : أعتقتھا إلا یدھا ۔ 

م: (وإذا کان جزءا مٹھا ) ش: أي وإذا کان ا حنین جزءٌا من الأم حقیقة وحکمام: (فالمرح في 
الام ذکاة لە عند العجز عن ذکاته) ش: أي عند عدم القدرۃ علی ذکاۃ الاختیار في ا جنین م: (کما في 
الصید )ش: إذالم یوجد القدرۃ علی ذکاۃ الاختیار ؛ اکتفي بذکاة الاضطراب وھي ال جرح في أي 
موضیع کان ؛کما في البعیر الناد . فکذا اکتفي بذکاۃ الأم ٠‏ 

م: (ولہ) ش: أي ولأبي حنیفة - رضي الله تعالی عنه -م: (انه ) ش: أي ا جنین م: (اصل في 
ا حیاۃ حتی یتصور حیاته بعد سوتھا ) ش: أي بعد موت الام ء ولا یدوھم بقاء ا چزء حیًا بعد 
الانفصال وبعد موت الأصل : 

م: (وعند ذلك ) ش: أي عند کوئە أصلاً في ا حیاۃ م: (یفرد بالذکاۃ ) ش: یعئي ذکر علی حدۃ 
ولا یذکی بذکاۃ أمه م: (ولھذا ) ش: أي ولکونە أصلٗفی ا حیاۃ م: (یفرد بإیجاب الغرۃ) ش: یعني إذا 
آتلف الام ومات الجمنین من ذلك یضمن التالف ء ودیة الأم وغرۃ ا نین ۔ ولو کان جزء الأم لکان 
ممنزلة الید والرجل ٠‏ ولا یجب في هذہ الأعضاء شيء بعد إیجاب الدیة 1 

م: (ویعتق ) ش: أي الجحنین م: (باعتاق مضاف إليه ) ش: أي إلی ا نین دون الأم ۔ 

م: (وتصح الوصیة لە وبە ) ش: أي للجنین وبا جنین فلھذہ الأشیاء کلھا أحکام النفوس لا 
الأجزاء م: (وھو )ش: أي الجنین م: (حیوان دموي )ش: مثل أمە ؛ فلا یکون ذکاۃ أمە سببّا بخروج 
الدم منەم: (وما عو القصود من الذکاۃء وھو التمییز )ش: أي التمیبز وھکذا ہو في بعض النسخ أي 
الفصل من الرطوبات السائلة النجسة . واللحم طاہر آشار إليە بقوله : م: (ہین الدم واللحم لا 
یتحصل بجرح الام )ش: قوله : لا یحصل خبر لقوله : وماهو القصودم: (ذ هو ) ش: ا جنین م: 


۷۳ھ(" 


لیس بسیب طحروج الام عنه فلا یجعل تببعًا في حقه بخلاف الزَنّعفي الصید ؛ لأنه سبب 
لحروجہ تاقصً : فیقام مقام الکامل فیه عند التعذر : و[غا یدخل في البیع حا  ,‏ موازہ کیلا یفسد 
باستثنائه : ویعتق بإعتاقھا کیلا بنفصل من ا حرۃ ولد رقیق . 


(لیس بسبب خحروج الدم عنه ) ش: أي عن الجمنین م: (فلا یصعل تبمًا في حقه ) ش: أي فلا تنعل 
ال جنین تَبمَا لأمہ في حق خروج الدم. 

م: (بخلاف ا مرح في الصید ) ش: ھذا جواب عن قولھما : کما في الصید ء تقریرہ أن یقال : 
إِن القیاس علی الصید غیر صحیح ؛ لن أصل ا جرح وجد في الصید م: (لانہ) ش: أي ا خروج في 
الصید م: (سبب حروجہ اقصًا ) ش: أي خروج الدم عنه حال کوئە ناقصا لکونە من غیر الذبح م: 
(فیقام مقام الکامل فیە عند التعذر ) ش: أي عند عدم القضدرة علی الأصل وھو الذبح في ا حلق ۔ 
فأقیم السبب الذي هو ا جرح وإسالة الدم مقام السبب . بخلاف ال جنین فإنە لم یوجد فی ا جرح 
اصلاً ۔ 

م: (وإما یدخل في البیع )ش: جواب عن قولھما حتی یدخل في البیع الوارد علی الأم ؛ 
تقریرہ اما یدخل ال منین في بیع أمە م: (تريًا ) ش: أي طلبًا م: ( جوازہ ) ش: البیع م: (کیلا یفسد ) 
ش: أي البیع م: (ہاستٹنائہ ) ش: أي باستثناء الجنین لأن استثناءہ یفسد البیع . م: (ویعتق بإعناقھا) ش: 
جواب عن قولھما : ویعتق بإعتاقھا ء أي یعتق الجنین باعتاق الأم م: (کیلا ینفصل من ا حرۃ ولد 
رقیق )ش: والولد یتبع الأم في ا حریة والرقیة . 

ولم یجب علی قولھما : وتغذی بغذاٹھا ء فجوابە أنیقال : لانسلم ذلك ؛ ولکن ھل 
بیقیە الله تعالی في بطن أمه من غیر غذاء؟ . ویوصل الله سہحانه وتعالی الغذاء إليه کیغما شاء 
فان قدرته البامرۃ لا تعجز عن ذلك . 

فإن قلت: عل لأبي حنیفة أثر في ذلك ؟ ۔ 

قلت: روی محمد - رحمہ الله- في کتاب ٦الآثار؛‏ قال : أخبرنا أبو حنیفة - رحمہ الله - 
عن حمادعن إبراھیم قال : لا تکون ذکاة نفس ذکاۃ نفسین ؛ یعني ال جنینء وإذا ذبحت أمە لم 
یڑکل حتی تذکر ذکائتە ۔ 

فإن قلت: کیف جاز لە ترك ا حدیث الرفوع الصحیح ٭ والعمل باثر التابعي . قال : قلت: 
في دالأآسرار؛ : لعل ھذا الحدیث لم یبلغ أبا حثیفة - رحمە الله- فإنه لا تاویل لە في والمبسوط٤‏ ۹ 
لایکاد یصح ھذا 7 

قلت: فيه نظر لأئنا قد بینا أن ا حدیث صحیح وما ئقله في (الأسرار ٤‏ حسن . واستدل 


۷٤ 


بعضہم لأبي حنیفة بقولہ ٹلا : ہالا ان الذکاۃ في ا حلق واللبقہ "بین أن جن الذکاۃ في ا حلق 
واللبة لأنہ ذکرھما بلام التعریف . ولا معھود إن کان لتعریف ال جنس . فلو حل ا نیل بدون ذکاۃ 
في اللبة والحلق لا یکون ال جنس منحصرافیه ۔ 

وقال ابن حزم : لا یترك نفس القرآن وھو قوله سبحانہ وتعالی ل حرمت علیکم الیتة والدم ٦‏ 
وقولە: ۶ إلا ما ذکیتم 4 با حبر اللذکورء واختار في ذلك قول أبي حنیفة <رحمە الله- واختارہ 
أ٘يضًا زفر والحسن بن زیاد کما ذکرنا ۔ 

وبھذا قال ابن النذر ء ولم یروعن أحد من الصحابة والتابعین وسائر العلماء ان ا جئین لا 
یڑکل إلا بإنشاء الذکاۃ فیە؛ إلا ما روی عن أبي حنیفة -رحم الله- ؛ ولا أحسپ أن اصحابهہ 
وافقوہ عليه ؛ وکیف یقول ھذاوقد وافقه من أصحابە زفر وا حسن بن زیاد وقال به إبراهیم 
النخعي کما بیٹا ۔ 

فإِن قلت : لم لا یجیب الصنف ۔رحمہ الله۔- عن ا حدیث . 

قلت : قال صاحب: العنایةا : لأنہ لا یصح الاسعدلال ء لأنه پروی ذکاة أمه بالرفع 
والنصب فإن کان منصوبًا فلا إشکال أنه شہیه ؛ وإن کان مرفوعًا فکذلك ء لأنہ أقوی في التشبیه 


من الأول . 
وقال الکاکي -رحمہ الله : والمراد من ا حدیث التشبیه لا الإنشاء أي ذکاۃ الجنین کذکاۃ أمه 
کقول الشاعر : 


فعیناك عیناھا وجیدك جیدھا ولکن عظیم الساق منك دقیق 
أي عیناك شہیھة بعیني ا حئیة؛ ولولا الراد بە ما قالوا لقال : ہ ذکاة الأم ذکاۃ ا مین ؛ کما 
یقال : لسان الوزیر لسان الأمیر ء وإن کان یحتمل ما قاله أو یحتمل ما قلنا أأضًا فکان من 
الشترك؛ فلا یبقی حجة . 
قلت : قول صاحب دالعنایقٴ : روي ذکاة أمە بالرفع والنصب فیہ نظر لأن ا حافظ المنذري 
قال :فإن قلت : مایقول في روایة أبي داود في حدیث آبي سعید ا خدري -رحم الله- أي الذي 


)١(‏ صحیح : تقدم تخریجه ۔ 


__ ۔_ےسپسےےے سس ےس اغ]وے.۔ہمہسسس 
ذکرناہ قال قلنا: یارسول الله صلی الله عليه وعلی آل وأصحابه وسلم ننحر'اليَاقَة ونذبح البقرۃ 
آو الشاۃ في بطنھا ال نین أنلقيه أم نأکله ؟ فقال : کلوہ إن شتم فإن ذکاتہ ذکاۃ آمها ۔ 

قلت : هو یعارض کتاب الله وھو قوله سبحانه وتعالی : ٭ حرمت علیکم الینة4وقوله 
سبحانہ وتعالی : ل والنخنقة 4 وا نین الذي خرج مینّا میتة ومتحقق ء وشرط المعارضة امساواةاة 
ولا مساواۃ بین الکتاب وخبر الواحد فیحمل ذلك علی النسخ ویژول في بطنھا ا نین قریب من 
الملوت ۔ 


سب 


۷۹ 


فصل 


فیما بحل اکلە وما لا یحل : قال : ولا ہجوز اکل ذي ناب من السباع ول دق مبخلب من الطیور 


۳+:(فصل) 

ش:أي هذا فصل في بیان م: ( فیما یحل اکله )ش: من ا حیوانات م: ( وما لا یحل ) ش: ”نا 
ذکر أحکام الذبح شرع نفي تفصیل الاکولات منھا وغیرہ ہ إذ القصود الأصلي من شرعیة الیم 
التوصل إلی الأکل وقدم الذبح لأنہ شرط ا لاکول ۔ والشرط مقدم ۔ 

وقال الأترازي : -رحم الله- : والأنسپ أن یذکر مسائل ھذا الفصل جمیعھا في کتاب 
الصید ؛ لأن کل ما ذکرہ من الصید إلا الفرس والبغل وا حمار ۔ 

قلت : لایلزم أن یکون کل ما ذکرہ من الصید وقد یکون من جھة غیر الصید . والقصوہ 
بیان مایڑکل وما لا یڑکل فیھا لضرورۃ أُن کلا منھما یحتاج إلی الذبح . فالأول للحل والثانيی 
لیطھر لحمه وجلدہ فیکون موضعھا کتاب الذبائح . 

م: (قال :ولا یجوز اکل کل ذي ناب من السباع ) ش: أي قال القدوري -رحم الله۔ : في 
ۃمختصرہ٤:‏ لا یجوز آکل صاحب الناب من السباع وھو قول الشافعي وأحمد وآبو ثور 
وأصحاب ا حدیث وآکٹر أھل العلم ؛ وعن بعض اصحاب مالك هو مباح ء وب قال الشعبي 
وسعید بن جبیر -رحمھما الله- لعموم قولہ سبحانہ وتعالی ٭ قل لا اجد فیما آوحی إلي محرعًا 4چ 
ولقوله سہحانہ وتعالی ظ حرمت علیکم الینة ۹ . وامراد من ذي ناب السبع الذي یفترس بنابہ ومن 
ذي مخلب هو الذي یصطاد بمخلبه ء وهو الراد بالإجماع لأن کل صید لا یخلوعن مخلب ۔ 

وقال الکرحي في 9 مختصرہ٤:‏ فذو الناب من السباع: الأسد والذئب والنمر والفھد 
والضبع والثعلب والسٹور البري والأھلي ۔ م: ( ولا ذي مخلب من الطیور )ش: أي ولا یجوز 
ضا آکل ذي مخلب من الطیر ؛ ویە قال الشافعي وأحمد وآبو ثور - رحمھم الله- واکٹر آھل 
العلم ۔ 

وقال مالك واللیث والأوزاعي ویحبی بن سعید -رحمھم الله- : لا یحرم من الطیر شيء۔ 
وھو قول أبي الدرداء -رضي الله عنە- وھو قول ابن عباس -۔رضني الله تعالی عٹھما۔ لعُموم 
الاّیات الحلة ؛ وذي مخلب من الطیر : الصقر : والعقاب : والباز والشاھین ہ والنسرء 
والغراب الأبقع والأسود إن کان یاکل ا چیف علی ما یجییء والخلب للطائر کالظفر للإنسان 
وا مرادبہ مخلب وہو سلاح . 


۸۳۷م( 


لان النبي علیه الصلاة والسلام نھی عن اکل کل ذي سخلب من الطیتور وکل ذي ناب من 
السباع وقولە : من السباع ذکرہ عقیب النوعین ہ فینصرف إلیھما فیتناول 


السباع )ش: ھذا ا حدیث رواہ[ستة ] من الصحابة -رضي الله تعالی عنھم۔ الأول ابن عباعق۔- 
رضي الله تعالی عنھما - أخرج حدیثہ مسلم في ١الصید ٤‏ عن میمون بن مھران عن ابن عباس < 
رضي الله عنھما۔ قال: تھی رسول الله یچ عن کل ذي ناب من السبع وعن کل ذي مخلب من 
الطیر . وقال ابن القطان -رحم الله- فی 9کتابہ4: وھذا الحدیث لم یسمعه میمون بن مھران من 
ابن عباس بل بینھما سعید بن جبیر ۔ 

ھکذا رواہ ابو داود في (سئله) من حدیث علي بن ال حکم عن میمون بن مھران عن سعید بن 
چبیر عن ابن عباس -رضي الله عنھما- ۔ 

الثاني : خالد بن الولید -رضي الله تعالی عن- أخرج حدیثہ أبو داود عنه مرفوعا : وحرام 
علیکم ا مر الأھلیة وخیلھا وبغالھا وکل ذي ثاب من السباع وکل ذي مخلب من الطیر ”' . 

الثالث : علي بن أبي طالب -رضي الله تعالی عنہ- أآخرج حدیئه أحمد في< مسندہ٤عن‏ 
عاصم بن ضمرة عنہ ان النبي لچ نھی عن کل ذي ناب من السباع ٭ وکل ذي مخلب من الطیر . 

الرایع : آبو ثعلبة الخشني ولکن روی شطر ا حدیث أخرجہ الأئمة الستة من حدیثہ : ان 
النبي ل2 نھی عن کل ذي ناب من السہاع ۔ 

الخامس : آبوھریرۃ -رضي اللەعنہ- کذلك روی شطرہ آخرجه مسلم -رحمه الله- من 
حدیئہ : أن النبي کچ نھی عن کل ذي ناب من السباع ؛ فاکله حرام . 

السادس : جابر بن عبد الله أخرج حدیثہ الکرخي في ه سختصرہ ٥‏ بإسنادہ إليه : تھی 
رسول الله گل عن کل ذي ناب من السباع وکل ٴذي مخلب من الطیر ء وھذہ الأحادیث نص 
صریح بخصص عموم الاّیات . 

م:(وقولە: من السباع ) ش: آأي قولہ پل من السباع فی آخر الحدیث الذي م: ( ذکرہ عقیب 
النوعین) ش: أي عقیب ذي مخلب وذي ناب م: ( فینصرف إلیھما ) ش: أي إلی النوعین م: (فیتتاول 


)١(‏ ضعیف : رواہ أبو داود في دالأطعمةہ )۳۸۰٦(‏ وابن ماجه (۳۱۹۸) والنسائي )٦۳٤٣(‏ من طریق بقیة حدثني 
ثور بن یزید عن صالح بن یحبی بن امقدام بن معدي کذب عن جدہ عن خالذ بن الولید .. مرفوعً وصالح بن 
یحبی فی لین ۔ 

قال موسی بنھارون : لا بعرف صالح بن یحیی ولا أبوہ إلا بجدہ وھذا حدیث ضعیف . 


۸ھ 


سباع الطیور والبھائم لا کل سا لە مخلب أو ناب والسیع کل مختطفقمنتھب جارح قائل عاد 
عادة . وسعنی التحریم والله أعلم : ککرامة بني آدم کیلا بعسدو شيء من ھڈہلأاوصاف اللمیمة 


إلبھم بالاکل 


سباع الطیور والبھائم ) ش: فکأنه تھی عن آکل کل ذي ناب من السباع ؛ وعن آکل کل ذي متخلبِ 
من الطیر إنما انصرف قولە  :‏ من السباع ؛ إلیھما لا إلی ا حملة الآخیرۃ لکون ا خبر واحد وھي 
3نھی٤ء‏ فیکون بنزلة ا جملتین المعقتین بالشرط ؛ فالشرط ینصرف إلیھما لا إلی الأخیرة ۔ 

کما إذاقال : امرأتہ طالق ؛ وعبدہ حر إن کلم فلانّام: (لا کل ما له مخلب آو ناب) ش: أي لا 
یتناول کل حیوان لە مخلب کا مامة أو ناب کالبعیر ؛ وییل ھذا التقریر وشیخ الإسلام خواھر 
زادہ في اشرح البسوط) من ھذا للوضع ولکن فیه نظر قوي ؛ لأنه لم یذکر قط في ا حدیث في 
روایات اللقات ؛ لفظة :1 من السباع؟ إلا مقدمة علی آکل ذي مخلب من الطیرء فإن سہب صدق 
ذلك [...] الأحادیث التي مرت اَنفًا ۔ 

وأما حدیث أبي ثعلبة ا خشني الذي هو أقواھا وأصحھا لم یذکر فیه ذو مخلب: فإذًا تقریر 
الصنف ء وشیخ الإسلام خواھر زادہ بناء علی غیر أصل ٠‏ 

فان قلت: لم لا یجوز أن تکون الروایة التي ذکرھا صحیحة ؟ 

قلت: لو کان كذلك لنقَلھا الثقات في کتبھم ء وإنا الآفة من التقلیدء وقال الأترازی -رحمه 
الله - : ولو صحت تلك الروایة فیمتنع انصراف قولە إلی النوعین جمیعَا ؛ لأن قولە : ١وکل‏ ذي 
ناب٤‏ أولی بالانصراف إليه لکونە أقرب . 

م: (والسبع کل سختطف منتھب جارح اتل عاد عادة ) ش: إنما ذکر أوصاف السبع بشيء من 
ذلك قوله : کیلا یعدو شيء إلی آخرہ . ومختطف من ا خطفة ؛ ومنتھب من النھب؛ والفرق 
بینھما أن الاختطاف من فعل الطیور والانتھاب من فعل البھائم والسباع؛ فلما کان السبع مقابلاً 
وصف السبع بھذین الوصفین ۔ 

قال في المبسوط؟ : ا راد بذي ا خطفة ما بخطف بخلبه من الھواء کالباز والعقاب. ومن 
ذي النھبة مَا ینتھب بنابە من الأرض کالأسد والذئب . قولە : عادة من عدی عليه عدو أصله 
عادی فاعل إعلال قاض وقولە : عادۃ نصب علی الظرف ۔ 

م: (ومعنی التحریم والله أعلم: کرامة بني آدم کلا یعدو شيء من هذہ الأوصاف الذمیمة إلیھم 
بالاکل ) ش: أي العنی الذي ورد التحریم لأجلە في ذي مخلب من الطیر ء وذي ناب من السباع 
و کرامة بني آدم بیانه أن الاختطاف والانتھاب والقتل عادۃ أوصاف ذمیمة فحرم الشرع سبّاع 


ہف 


ویدخل فیە الضیع والثعلب . فیکون الحدیث حجة علی الشَقَعَي, في إباحتھما 


البھائم کیلا یعدو شيء من ھذہ الأوصاف الذمیمة إلی الاکل لأن العدو أثر في ذلكٍِکما في قولە 
083 ا برضع لکم ا ححقی فإن اللین یعدي) وکانت ا حرمة کرامة لبني آدم کما کات الإباحة 
کذلك أو کان معنی التحری الإیذاء وا حبث تارۃ یکو بالناب ء وتارۃ بالخلب والحبثایکون 
خلقة کما في الھوام وا لحشرات : أو بعارض کما في ا جلالة ۔ 

م: (ویدخل فی الضبع والٹعلب ) ش: أي في التحریم لأنھا و ناب من السباع م: (فیکون ا حدیثٹ 
حجة علی الشافعي ني إباحٹھما ) ش: أي ا حدیث الذکور وإباحتھما مصدر مضاف إلی مفعوله 
وطوی ذکر الفاعل ؛ والتقریر في إہاحتھما ء وبقولە قال مالك وأحمد - رحمھما الله - في 
الضبع ؛ وأحمد اتا في اللعلب في روایة ؛ وفي أکثر الروایات عنە أنه حرام ؛ وبە قال مالك - 
رحمہ الله- وھو قولنا. واحتجوا في ذلك ما أخرجہ الترمذي في ا لحج والأطعمة : والنسائي فيی 
الصید والذبائح ء واہن ماجة في الأطعمة ؛ کلھم عن عبد الرحمن بن أبي عمار - رضي الله 
عنہ- قال : سألت جابر بن عبد الله - رضي الله عنه - عن الضبع : أصید ھي ؟ قال: نعم؛ 
قلت: أنت سالت رسول اللہ 2 ؟ قال : نعم*'' . 

قال الترمذي : حدیث حسن صحیح . وقال في اعلله؛ : قال البخاری : حدیث صحیح ٭ 
ورواہ ابن حبان في اصحیحہ بھذا السند ۔ ورواہ الحاکم في ڈالمستدرك ) عن إبراھیم الصائغ عن 
عطاء عن جابر - رضي الله تعالی عنہ - قال : قال رسول اللہ ہی : 9 الضیع صید ؛ فإذا آصابه 
الحرم ففیه کبش مسن ویؤکل ؛ وقال : حدیث صحیح ء ولم یخرجاہ . 

وأخرجہ آبو داوہ بسند (السٹن) ء ولم یذکر فیه الأکل ؛ ولفظہ قال : سألت رسول اللہ ھی 
عن الضبع فقال : ١‏ ھو صید ویجمل فیە کیش إذا اصطادہ الحرم ؛ وأخذوا من ہذا اللفظ إباحة أکلە 
زاعمین أن الصید اسم للماکول ؛ ومنشآ الخلاف في قوله سبحانہ وتعالی : ٭ یا أبھا الڈین آمنوا لا 
تقثلوا الصید وانتم حرم 4 فعند الشافعي - رحم الله- لو قتل السبع ونحوہ ما لا یؤکل لا یجب 
عليه شيء . وعندنا : یجب عليه ا جزاء لأن الصید اسم للممتنع التوحش في اصل ا خلقة * 
قالوا: لو کان ھذا مرادًا خلا عن الفائدة إذ کل أحد یعرف أن الضبع متنعة متوحشة . فا سأل 
چاہر - رضي الله تعالی عنه - عن أکلھا سیما وقد ورد التصریح باکلھا ۔ 


۹ وابن ماج في ( الأطحمة‎ ۸5٥۹(۲ والیرمذي في  ا لحج‎ )٤ ۰۲۳۳( الصید؛‎ ١ صحیح :: رواہ النسائي في‎ )١( 
من طریق عبد الله بن عبید بن عمیر عن عید الرحمن بن أبي عمار ء قال : سألت جابر بن عید الله‎ )۳۰۸۰( 
۔. فذکرہ . قال الترمذي: حدیث حسن صحیح ۔‎ 


۸۰ 


قلنا : ہذا ینعکس علیھهم ؛ لأنە ما ساله أصید هي ؟ قال لە : نعم ؛ ثمقالِ : سالته آکلھا؟ 
قال : نعم ء فلو کان الصید هو ا أکول لم یعد السؤال ۔ 

واستدل الإمام فخر الدین في 9تفسیرہ؛ علی أن الصید اسم للمأکول بقوله سبحانہ تجالی : 
٭إ احل کم صید البحر وطعامہ متاعًا لکم وللسپارۃ وحرم عليکم صید البر ما دعتم حرعًا 4 قال : فھٰڈا 
یقتضي أحل صید البحر دائمًا وحل صیدالبر في غیر وقت الإحرام . وفي البحر ما لا یؤکل 
کالتمساح . وفي البر ما لا یڑکل کالسباع۔ 

قال : قلت : إن الصید اسم للماکول؛ قلت : الصید في الآَیة مصدر بعنی الاصطیاد ؛ 
ویکون الإاضافة بعئی في أي أحل لکم الاصطیاد في البحر وحرم علیهم الاصطیاد في البر . 
بدلیل أن الحرم یجوز لە أکل لحم اصطیادہ حلالاً عندنا وعندھم . فعلم أن الراد بالصید في الاًیة 
الاصطیاد لا ا حیرأان ۔ 

وقد أشار إليه الصنف فیما بعد في مسألة أکل السمك وقال : إن المراد بالصید في قوله 
سبحانە وتعالی : ۶ احل لکم صید البحر 4 الاصطیاد لا ا حیوان . 

وا جواب عن حدیث جابر - رضي الله تعالی عنە - أنە قال في الابتداء ثم نسخ بقوله 
سبحانہ وتعالی  :‏ ویحرم علیھم الحبائٹ 4 . ولآن حدیثنا مشھور لا شك في صحتہ ولا یعارضه 
حدیث جابر إن کان مشھور صحیحًا علی ما قالوا . لأن حدیثنا مروي من عدة طرق ؛ فلا 
یعارض بە حدیث جاہر - رضي الله عنه - ؛ لأنہ أفرد بە عبد الرحمن بن أبي عمار - رحمه الله- 
ولیس هو بش سور بنقل أھل العلم ولا من یحتج به إذا خالفے من هو أثبت منہ ۔ کذاقال 
صاحب٦االتمھیدا۔‏ 

فإن قلت : رواہ البیھقي أیضًا من طریق عطاء عن جابر - رضي الله تعالی عنہ . 

قلنا : في ذلك الطریق شخصان فیھما کلام وھما حسان بن إبراھیم عن إبراھیم ابن میمون 
الصائغ ء أما حسان فقد ذکرہ اللسائي في (الضعفاء٤‏ ؛ وقال : لیس بقوي. 

وأما الصائغ فقد ذکرہ الذھبي في کتاب الضعفاء٤‏ ؛ وقال : قال أبو حاتم لا یحتج بە . 
علی أن لنا أخادیث أخری تدل علی تحرم الضبع :. 

منھا ما أخرجه الترمذي في کتاب (الأطعمة) عن إسماعیل بن مسلم للکي عن عبد الکریم 
این أ٘بي للخارق - رحمہ الله -عن حبان بن جزء عن أخیهہ خزیة بن جزء قال : سألت رسول الله 


ائیت 


پٹ عن أکل الضبع ء فقال  :‏ او یاکل الضبع احد فیه خیر:''۔ 

وآ حرج ابن إسحاق عن عبد الکریم بن أبي اللخارق بە ء فقال : ہ ومن باکل القہیع ٤‏ 
وکذلك أخرجہ ابن أبي شیبة - رحمہ الله- في 8مصنفہ؛ ء وکذا في( تاریخ البخاري) -زنخمه 
الله - و٤معرفة‏ الصحابة؛ لابن النذر ۔ 

فإن قلت: ھذا حدیث ضعیف لآن الٹرمذي - رحم الله - قال : ہذا حدیث لیس |سنادہ 
بالقوي ولا نعرفہ إلا من حدیث إسماعیل بن مسلم عن ابن أبي الخارق ؛ وقد تکلم بعضھم 
فیھما ‏ وضعفه این حزم بأن إسماعیل بن مسلم ضعیف . وابن أبي الخارق ساقط . وحبان بن 

قلت: قال ابن معین : إسماعیل بن الخزوعي الكي ثقة . وقال مرة : إسماعیل بن مسلم 
الخزومي أصلە بصري وکان بمکة وھو ضعیف . وقال ابن عدي - رحم الله - أحادیله غیر 
محفوظة إلا أنە من یکتب حدیثه ء وقال : عمر بن علي کان صدوثڈًایکٹر الغلط . وعبد الکریم 
ابن أبي الخارق وثقه بعضھم وإن کان ا جمھور علی تضعیفه وحبان بن جزء معروف ء وابن حزم 
ذکرہ في باب : ا جرح والتعدیلء وھو اأخو خزیة بن جزء ‏ وقال ابن[....] یروي عن حبان 
عن أبیە جزء ؛ وعن أخیه خزیة ؛ ولھما صحیبة وروایة عن النبي قل ٠‏ 

قال عبد الکریم بن أمیة : فان کان الأمر كذلك لا یسقط الاحتجاج بالکلیة ولا سیما إذا 
اعتمدنا بر أصح منە . وحبان بکسر ا حاء ء وتشدید الباء الوحدة . وجزء با میم والراء 
العجمةء وأصحاب ا حدیث یکسرون ا جیم ء قالہ الدارقطني - رحمہ الله ۔ 

قال الخطیب : بسکون الراء ء ولم یذکر حرکة ا حیم . وقال عبد الغني : جزء بفتح ا چیم ؛ 
وکسر الراء ء وخزیة ہضم ا حاء ء وفتح الزاء العجمتین ومنە ما رواہ أحمد وإسحاق بن راھویه 
وأبو یعلی اللوصلي في (مسائیدھم؛ ء حدثنا جریر - رحمه الله -عن سھیل بن أبي صالح ؛ عن 
عبد الله بن یزید السعدي رجل من بني سعد بن بکر ء قال : سألت سعید بن اللسیب - رضي الله 
عنه - ان اس من قومي یاکلون الضبع ء فقال : إن أکلھا لا یحل . وکان عندہ شیخ أبیض الرأاس 


(0) 


)١(‏ ضیف : رواہ الترمذي في ٥الأطعمة*‏ (۱۸۸) من طریق إسماعیل بن مسلم الکي عن عبد الکریم بن أميی 
للخارق عن حبان ین جزہ عن خزیة بن جزہ ۔ . . مرفوعًا 

قلت : وفیه إسماعیل بن مسلم الکي وهو ضعیف وعبد الکرم بن أبي الخارق وھو ضعیف ایض ء ولم یصب ابن 
حزم عندما زعم أن حبان جزء مجھول بل ہو معروف وصدوق کما قال ا حافظ ۱ 

)٢(‏ رواہ ابن ماجہ فی د الأطعمة ۹ في باب الضبع ۔ 


۸۸۲ 


والفیل ذو ناب فیکرہ . والیربوع وابن عرس من الجّیاع الھوام 


واللحیة ؛ فقال الشیخ : یاعبد الله ألا اأخبرك ما سمعت آبا الدرداء یقول یه ؟ فقلت : نعم ؛ 
قال: سمعت آبا الدرداء - رضي الله عنہ - یقول : نھی رسول اللہ قللعن آکل کی خطفة ء 
ونهبة ؛ ومجثمة ؛ وکل ذي ناب من السباع ؛ فقال سعید : صدق ۔ 

ومٹھا ما رواء عبد الرزاق في مصنفہ؛ عن الثوري عن سهیل بن أبي صالح ؛ قال: تُنألِ 
رجل ابن السیب - رضي الله عنہ - عن أکل الضبع فنھاہ ؛ فقال : إن قومك یأکلونھا . فقال : 
إن قومي لا یعلمون . قال سفیان - رحمہ الله - : وھذا القول أأحب إليٴ . قلت لسفیان : فاین 
ماجاءعن عمر ؛ وعلي وغیرھما ء فقال : ألیس قد نھی النبي قچڈعن أکل کل ذي ناب من 
السباع ء فترکھا أحب إليٗ . وب أمخذ عبد الرزاق -رحمە الله ۔ 

م: (والفیل ذو ناب فیکرہ ) ش: فإن قلت : إن لم یکن من السباع فلا یکرہ ۔ 

قلت: الناس لا یعدونه من السباع ؛ ولکن فیه معنی السبعیة ء وإ حاقه بالسباع یکون بنوع من 
الاجتھاد ؛ فھذا استعمل لفظ الکراهة ؛ کذاقال تاج الشریعة - رحمہ الله . 

قلت: امراد من الکرامة التحریم ء فأکله حرام ۔ وبە قال : آکثر أھل العلم إلا الشعبي -رحمه 
الله - فإنه رخص في أکله؛ لعموم قولہ سبحانہ وتعالی : ٭ قل لا أجد فیسا اوحي إلي محرمًا 4 
الآیة . وبە قال أصحاب الظاھرء وللعامة أنه ذو ناب فیدخل في عموم ا حدیث ؛ لله مستخبث 
فیدخل في ال حبائٹ . 

م: (والیربوع وابن عرس من السباع الھوام ) ش: الیربوع بفتح الیاء ء دویبة تحفر الأرض وتجعل 
لھا موضخً تحت اللأرض ہ وتجعل لھم ہابین أحدھما یسمی القاطعا وھي التي تنقطع فیھا أو تدخل 
وللآخری یسمی الناقص [....] فإذا آتی صیاد من قبل القاطع ھربت وأتت في الناقص فدفعتھا 
برأسھا وحرجت منھا ء ویسمی بالفارسیة موشی وشتی : یعي فأرۃ الصحراء ؛ أو ابن عرس ء 
بالاضافة ؛ دویبة . 

قال اللیثٹ : دویبة دون السٹور أشتر أصلم أسك ؛ وربا ألف البیت فیوکر فيە ء وا جمع 
بنات عرس ء ھکذا یجمع ذکر کان أو آنٹی ؛ وأھل مصر یسمونە عرسه ء یکثر في بیوتھا یأخذ 
أفراخ الدجاج ہ والأوز ء وا حمام ونحوها ولا تاکلھا ویسمی بالفارسیة راسواو الھوام بتشدید 
الیم ؛ جمع الھامة وھي الدابة من دواب الأرض؛ وجمع الھوام ء نحو الیربوع وابن عرس ۔ 

والقنفذ : مایکون سکناہ بالأرض وا در مکروہ أکلە . 

أما الیربوع فعند الشافعي ء وأحمد في ظاہر الروایة ء وأبي ثور: مباح ؛ لأن عمر- رضي 


"(۸۸۳ 


وکرھوا اکل الرخم والیفاث ؛ لأنھما باکلان ا هي 


الله تعالی عنہ - حکم فیه [...] ء ولآن الأأصل فیە الإباحة: ولم یرو فیە تحرم “ما ابن عرس 
فعند الشافعي مباح ؛ لأنه لا ناب لە کالضب . قلنا : أنھما من سباع الھوام فیدخلا فی عموم 
الٹھي ؛ وأنھا من ا خبائث ہ وا حبائث حرام بلا خلاف ؛ لأنه ینھش بنابە : وکذا ابن آوي"وبه 
قال أحمد ؛ وللشافعي فیە قولان لأن ابن آوي یشبە الکلب : ورائحته کریهة ء فیدخل في عموم 
قوله سبحائہ وتعالی : ٭ ویحرم علیھم ا بائٹ 4 والکلب حرام عندنا ؛ وعند أکٹر أھل العلم . 

وعن مالك أنە یکرہ ولا یحرم کما في السباع ؛ والقرد حرام بلا خلاف : قال ابن عبد البر : 
ولا أعلم بین السلمین خلاكًا ان القرد ؛ لا یؤکل ولا یجوز بیعه ۔ 

وروی الشعبي - رحمے اللہ - أنہ کہ تھی عن حم القرد ؛ لأئە سبع وھو عسوخ أَيضّا 
فیکون من ا حخبائث الحرمة . 

وأما الدواب من السباع الحرمة ء فعن أحمد : إن کان ذا ناب یغرس بە فھو محرم . فإن لم 
یکن لە ثاب أَيضنا فلا باس بە ۔ 

والوابر دوییة مثل آبن عرس أکحل العین وھو حرام عندنا . وعند الشافعي ؛ وأحمدء وأبو 
یوسف في روایة : مباح لأنه مثل الأرنب یعتلف النبات والبقول فکان مباحًَا . قلنا : لە ناب 
یفترس بە ء فیدخل في عموم ا حدیث ۔ 
۱ م: (وکرھو! کل الرخم والبفاث ؛ لأنھما یاکلان الحیف ) ش: أي کرہ العلماء أکل الرخم بفتح 
الراء ء والخاء العجمة . وہو جمع رحمة . قال أبو حاتم السجستائي في کتاب (أسماء الطیر 
وصفاتھا؛ : الرحمة طائر یاکل ا یف ولا یصطاد ء ولونە أپیض [مبقع بسواد] ء ویقال لە 
اللأنوق؛ والجمع الرخم ۔ : 

ویقال في آمشال العرب : أبعد من بی الأئوق؛ وربا خالط لونھا السمار یعني النقط 
الصغار : ألا تری أن الرخمة تعظم العقاب؛ ویقال لھا : ام جعدات ہ وأم رسالة وأم فیس ٭ 
وحفصة ء وأم عجییة ء والذکر منھا العدیل ء والفراغ ء والمعائق ؛ ولا یلبث إلا في أرفع موضع 
یقدر عليه ؛ وفي (الصحاح) : الرحمة طائر أبقع یشبه النسر في ال خلقة ؛ قیل : هي تأکل عظام 
المیتات ۔ 

وأما البغاث فھو طائر أبغث اللون إلی الغبرۃ دوت الرخمة ؛ لا یصید شينًا . وقال أبو حاتم : 
قال أبو ا خطاب : ما لا یصید من الطیور الأرحام ء والبغاث . وقال آبو عبیدة : 

البخاث من الطیر صفاٹھا وإذابخٹھا آلوانھا 


اس 


قال : ولا باس بغراب الزرع لأنہ پاکل ا حب ولا یاکل ا جیف ٠‏ ولیسنَمن سیاع الطیر . قال : ولا 
پؤکل الابقع الذي یاکل ا یف وکذا الغداف . وقال أبو حنیفة - رحَشيه الله-:لا باس باکل 
العقعق لأنہ بخلط . فاشبه الدجاجة ء 


البغاث أولاد الرخم ۔ 

وقال الأصمعي : البغاث لشام الطیر مثل للعرب : والبغاث بأرضنا یستنسر أي عشْة 
بالنسور. یضرب مثلاّلاثام الناس إذا تکبروا . وقال الأأصمعي : إن البفاث بکسر الباء وتستنسر 
بالتاء . فقال : وقال آبو عبیدة - رضي الله عنہ - من جعل البغاث واحدً ء قال في ا جمع بغثانء 
ومن جراہ مجری النعائم ء وقال : بغثانة وبغاث . 

قال 1 سا ...] وفي ٦العباب؛‏ : وفي الٹل : إن البغاث ہارضنا تسٹنسر ء 
1ء وآسندہ أبو تمام للعباس بن مرداس السلمي وھو لمعاویة بن مالك یعد الحکماء بغاث 
الطیر اکثٹرھا فراحًا ء وأم الصقر[. .٤٠ء‏ ثم قال : والثانیة ٹلاٹ حرکات ؛ قلت: مادته باء 
موحدة وغین معجمة ء وثاء مثلثة : والأبغث قریب من الأغیر . 

م: (قال : ولا باس بغراب الزرع )ش: أي قال القدوري : ولا خلاف فیە ویقال الزاع . قال 
في ہالعباب؛ : الزاع غراب صغیر یضرب إلی البیاض م: (لأنہ یاکل ا حب )ش: وا حمع زیعان مٹل 
طاق وطیقان . وقال الأزهري : الزاع ھذا الطاعم ء وجمعہ زیعان لا أدري عربي هو ام لا؟ م: 
(ولا باکل ا جیف : ولیس من سباع الطیر ) ش: فلم یکن من ا خہائٹ ء ولا یدخل حت النھي فی 
قولە : أي في الحدیث المذکور ۔ 

م: (قال : ولا یؤکل الأبقع الذي یاکل ا یف وکذا الغداف ) ش: أي الغراب الأبقع الذي یأکل 
ا یف والیتات ہ وقال الولوا جي في افتاواہ؛ : وأما الغراب الأبقع والأسود فعلی ثلاثة أوجہ : 
إِن کان یاکل ا چیف یکرہ ء وإن کان لا یأکل ا چیف : ویأکل ا حب والزرع لا یکرہ : وإن کان 
یاکل ا یف ویاکل ال حب یؤکل عند أبي حنیفة . وقال أبو یوسف : لایؤکل ؛ أي وکذاالغداف 
وھو غراب القیظ یعني یجيء في زمان القیظ ؛ ویکون ضخم ا جمناحین ؛ والجمع غدفان ؛ قال 
في (العباب؛ : فریا سموا النسر بالکسر الرسل : غدافًا قلت : یعني غراب القیظ ء یعني یجيء 
في زمن القیظ ؛ وھو شدة ا حر ۔ 

م: (وقال أہو حنیفة - رحمه الله-: لا باس ہاکل العقعق ؛ لأنہ ىخلط فاشبه الدجاجة ) ش: العقعق 
طائر معروف أبلق بسواد وبیاض ؛ أدیب یعقعق بصوته ء یشبه صوتہ العین والقاف إذا صات . 

قال القدوري في اشرحه مختصر الکرخي ؛ ء قال أبو یوسف : سألت أباحنیفة - رحمهہ 
الله - عن العقعق فقال : لا بأس بە ء فقلت : إنه یأکل ا حیف : فقال : إنه یخلط بَشيء آخر ء 


۸۰ 


وعن أبي یوسف: آنه یکرہ لأنه ضالب اکلہ الحیف ۔ قال ویکرہ اکل الضیع والضب والسلحفاۃ 
والزنبور وا حشرات کلھا . أما الضبع فلما ڈکرنا ۔ 


فحصل في قول أبي حنیفة - رحمە الله - أن ما یختلط لا یکرہ أکله بدلالة الدجاج ٠‏ 

م: (وعن أبي یوسف : آنە یکرہ ؛ لان غالب اکله اغیف ) ش: أي غالب أکل العقعق الَقّ. 
وبە قال أحمد - رحمه الله - : إن أکل ا حیف ۔ وقال شیخ الإسلام - رحمە الله - الأسبیجابيٴ 
في 9شرح الکافي ؛ : لا خیر في أکل النسور والعقاب وأشبامه ؛ لأنه ذو مخلب من الطیر ء 
ولأنه یأکل ا چیف فیفسد مه ؛ وکذلك البازي والصقر والقعقع -یرید بە اللقلق - لأنه یأکل 
ا یف ء وأما العقعق والسودانة وما أشبە ذلك مما لا مخلب لە فلا بأس بە ٭ وکذلك غراب الزرع 
لأنہ یتوقی ا ھیف : ولا یأکل ال حب . وقد قیل : إن العقعق یأکل ا جیف ؛ وإن صح کرہ أکله ۔ 

وقال الکرحي - رحمہ الله - في (مختصرہ : قال أبویوسف في السنجاب [...] 
والسنور والدلف : کل شيء من هذاسبع مثل الثعلب : وابن عرس لا یڑکل حمه . 

وفي افتاوی الولوا حي ٤‏ : أکل الخطاف : والفاختة والعقعق لا باس به ؛ لأنە لیس بذي 
ناب من السباع ؛ ولا ذي مخلب من الطیور ؛ وأکل الھدھد لا باس بە ؛ لأنە لیس بذي مخلب 
من الطیور ۔ 

وقال فخر الدین قاضي خان في افتاواہ؛ : ولا یڑکل ا خفاش : لأنە ذو ناب ؛ وفیه نظر ؛ 
لأن کل ذي ناب لیس مِدھي عنه إذا کان لا یصطاد بنابه ء وفي ( الدرایة؛ : والفاخعة تؤ 
والدبسي بضم الدال وکذلك ا خطاف ولا خلاف فیه لاکٹر العلماء . وأما ا خفاش فقد ذکر في 
موضع نہ یؤکل ؛ وفي موضع أنە لا یڑکل وبە قال أحمد . وعن أحمد : ال خطاف محرم[...] 
لا توکل بلا خلاف ۔ وعن أبي یوسف یژکل البوم لأنه یعتلف البقول ۔ 

م: (قال : ویکرہ اکل الضب والضبع والزنبور والسلحفاۃ والحشرات کلھا ) ش: أي قال القدوري 
إلا الزنبور والسلحفاة ء ولیسا في القدوري ء وفي (العباب! : الضب دویبة وا جمع ضباب 
وأضبة ومضبة علی مفعلة ء کماقالوا : الشیوخ مشیخة ء وفي الثل : أغر من ضب ؛ لأنە رما 
آکل حسولە ء والأنٹی ضبة ء والضب لا یشرب ۔ 

والزنبور بضم الزاي ء والسلحفاۃ بضم السین ء وفتح اللام ‏ وسکون ا حاء . قال تاج 
الشریعة : هي من حیوان الاء . قلت: لا تکون في البحر وکذلك تکون في البر وا حشرات 
جمع حشرة وھي صغار دواب الأرض . 

م: (اما الضیع فلما ذکرنا )ش: أشار بقوله : إلا أنه ذو ناب یدخل فيه القضبع؛ یعني أنە ذو 


(۸۸۸٦ 


واما الضپ فلان البیعليه الصلاۃ والسلام نھی عائشة -رضي الله عنھا- حین سالنه عن اکلە ۔ 
وھو حجة علی الشافعي قي إباحته 


ناب وقد استوفینا الکلام فیه ھناك ۔ 

م: (وآما الضب فلان النبي علبه الصلاۃ والسلام نھی عائشة - رضي الله تعالی عدھا - تحینسالته 
عن اأکلہ)ش: ھذا روا محمد بن ا لحسن عن الأسودعن عائشة - رضي اللہ تعالی عنھا - أنة ےل 
آهدي لە ضب ء فلم یأکله فسألتہ عن أکله؛ فٹھهاھا عن أکلەء فجاء سائل علی الباب فأرادتٌ 
عائشة أن تعطیہ فقال یل : ٢‏ تمطیه ما لا تاکلیه ؛''"والنھي یدل علی التحریم . وروي عن عبد 
الرحمن بن شہل أخرجه أبو داود في الأطعمة عن إسماعیل بن عیاش ؛ عن ضمضم بن زرعة عن 
شریح بن عبسد عن أبي رائد ا براني عن عہد الرحمن بن شبل أن رسول الله پا تھی عن آکل 
لحم الضب'''. 

فإِن قلت: قال البيھقي : تفردبە ابن عیاش ؛ ولیس بحجة ء وقال المنذري : إسماعیل بن 
عیاش ؛ وضمضم فیھما مقال ؛ وقال ا خطابي : لیس إسنادہ بذاك ء قلت: ضمضم شامي ء 
وابن عیاش إذاروی عن الشامیین کان حدیثه صحیحا ء کذا قاله البخاري ؛ ویحبی بن معین ء 
وغیرھما . 

کذاقال البھقي في باب ترك الوضوء من الدم في اسئنله؛ ء وکیف بقول : ھناولیس 
بحجة؛ ولھذا ما أنحرج أبو داود ھذا ا حدیث سکت عنەه وھو حسن عندہ علی ماعرف ؛ وقد 
صحح الترمذي لابن عیاش عن شرحبیل بن مسلم عن أبي أمامة ‏ وشرحبیل شامي ۔ 

وروی الطحاوي في اشرح معاني الآثار مسند إلی عبد الرحمن بن حسنة قال: نزلنا رض 
کثیرۃ الضباب ؛ فاصابتنا مجاعة فطبخنا منھا ء وإن القدر لتغلي بھا إذ جاء رسول اللہ پچ فقال : 
3 ما ھذا؟ ٥‏ فقلنا : ضباب آصبناھا ء فقال : ٢‏ إن آمة من بني إسرائیسل مسخت دواب في الأرض إني 
اخشی أن تکون ہذہ فاکفٹوھا ٤‏ ۔ 

م: ( وھو حجة علی الشافعي في إباحتہ ) ش: أکل الضب أي حدیث عائشۃ - رضي الله تعالی 


)١(‏ قال الحافظ الزیلعي : غریب ۔ 

(٢رواہ‏ أبو داود في ‏ الاطعمة * (۳۷۹۲) من طریق إسماعیل بن عیاش عن ضمضم بن زرعة عن شریح بن عبید 
عن أبي راشد الحبرائي عن عبد الرحمن بن شبل . . مرفوعًا قال الخطابي : إسنادہ لییس بك ء وقال 
البیھقي : لم یثبت إسنادہ إنا تفرد بە إسماعیل بن عیاش ولیس بحجة ۔ 

قلت : إسماعیل ضعیف فغي غیر الشامبین وضمضم حمص شامي ولکن ضمضم نفسه فیه کلام لا ینزل بە عن 
مرتبة الحسن فاالله أعلم باصواب ۔ 


(۸۷ 


والزنبور من اللؤذیات : والسلحفاۃ من خبائث ا حشرزات ؛ 


عنھا - حجة علی الشافعي في إباحته أکل الضب ۔ 

فاللصدر مضاف إلی فاعله ء والفاعل محذوف أو یکون مضاًا إلی مفعولە ویکون ذکر 
الفاعل مطویا ۔ 

وبقولە قال مالك ء وأحمد ؛ والطحاوي في شر الاَثار؛ ء۰ [و]رجح إباحة أکل الضبَ 
ثم قال : لا بأس باکل الضب ؛ فقال : وھو القول عندنا ء واستدلوا جا روی البخاري ؛ ومسلم 
عن خالد بن الولید - رضي الله عنہ - أنہ دخل مع رسول اللہ پچعلی میمونة وھي خالتہ فوجد 
عندھا ضبًا محنوڈًا فاھوی رسول اللہ پل یدہ إلی الضب ؛ فقالت امرأۃ من النسوۃ ا حضور : 
أخبرن رسول اللہ پچ بجا قدمتن لە ء فقلن : هو الضب یا رسول الله ء فرفع رسول اللہ ہے یدہ ؛ 
فقال خالد - رضي الله عنه - : أحرام الضب یا رسول الله ؟ قال : ٭ لا ولکنہ لم یکن بارض 
قومي فاجدني اعافہہ فأحترزتہ فأکلتہ ورسول اللہ وی ینظر فلم ينھني ۔ 

وعا أخرجاہ أیضّاعن سعید بن جبیر ء عن ابن عباس -رضي الله تعالی عنھما۔ قال: 
أعدت خالتي أم جفید إلی رسول الله اه أفطًا ء وسحتًا ؛ وضبًا فاکل من الأقط ‏ والسمن ؛ 
وترك الضب تقذرا ء قال ابن عباس : وأکل علی مائدتہ ولو کان حرامًالما أکل علی مائدۃ رسول 
الله گل ء وبا أخرجاہ عن الشعبي عن ابن عمر - رضي الله عنھما - قال : أن النبي ہل کان معه 
ناس من أصحابهہ فیھم سعد ‏ وأتوا ہلحم ضب : فتادت امرأۃ من نساء النبي پیٹ : إنە حم ضب۔ 
فقال رسول اللہ ہچ : ہ کلواء فإنه حلال ء ولکنە لیس من طعاميی؛ ۔ 

وا رواہ أبو یعلی في (مسندہ) حدثنا زھیر ٭ حدثنا جریر عن یزید بن أبي زیاد ؛ عن یزید 
ابن اللأصم ء عن خالته میمونة ؛ قالت: أھدي لنا ضب ء وعندي رجلان من قومي فصنعتہ ٹم 
قربتہ إلیھما فاکلا منہ ء ثم دخل رسول الله پل وھما یأکلان فوضع یدہ فیه فقال : ہما ھذا؟ ٤‏ قلنا 
لە: ضب؛ فوضع ما في یدہ ‏ وأراد الرجلان أن یضعا ما في أفواهھما ء فقال لھما ہاو : دا 
تفعلا إنکم اھل نجد تاکلوتھا ء واتا أھل تھامة نمافھاہ''' ۔ 

وا سواب عن ھذا : أنه پدل علی الإباحة . وما استدللنا بە پدل علی ا حرمة ؛ والشاریخ 
مجھول ؛ فیجعل للحرم مؤخراعن البیح ؛ فیکون ناس لە تعلیلاًللشیخ ۔ 

م: (والزنبور من الؤذیات ) ش: لأئە من ذوات السم م: (والسلحفاۃ من خہائثٹ الخحشرات ) ش: 
قال داود : السلحفاۃ حلال . وقال ابن ا حلاب في (التضریع؛ : ولا بأس باکل السرطان ؛ 


)١(‏ فیه یزید بن أبي زیاد الھاشعي وهو ضعیف وتغیر بآخرہ ۔ 


۸۸ 


ولھذا لا بجب علی للحرم بقتله شيءء وإا تکرہ الحشرات کلھا أتََّتِلال بالضب ؛ لأنہ متھا ۔ 
قال : ولا ہجوز أکل ا حمر الأھلیة والیغال 


والسلحفاۃ والضفدع : وقال أيضتًا : ولا اس باکل الطیر کلھا ماکان منھا ذا ناب متخلب ؛ وغیر 
ذي مخلب کالبزاۃ والعقاب ؛ والرحم ہ وا دأة ء والغربان ‏ وسائر سباع الطیور "زمي في 
ذلك بخلاف سباع الوحوش . وفي (الحلیة؛ : وا حنافس والعناکب ء والقطاع : [...]من 
الجخبائثٹ . 

[....]: دویبة کالسمك تسکن بالرمل ثقلة ا جلد یعرض مقدمھا : ویدق مؤخرها إذا 
أحست بإنسان غارت بالرمل . وکذا ا ختفسة ء آأو سام أبرص[...]فسانء والزنانیر 
والذباب وما شبه ذلك ء وما کان في بلاد العجم ؛ ولیس لە شبيه فیما یحل ولا یحرم ؛ فیه 
وجھان : وقال مالك : وابن أبي لیلی ؛ والأوزاعي غي ذلك کلە الإباحة . وقال مالك : [...] 
مباح إذا ذکیت واحتجوا بالعمومات البیحة من قوله سبحانه وتعالی  :‏ قل لا اجد فیما أوحي 
إلي محربً4 الایة ۔ 

ولنا قوله سبحانہ وتعالی : ٭ وبحرم علیھم اخبائٹ 4 م: (ولهذا) ش: أي ولکون الزنبور من 
الؤذیات والسلحفاۃ من الحشرات م: (لا یجب علی الحرم بقعله شيء )ش: أي بقتل کل واحد 
منھما۔ 

م: (ونما تکرہ ا حشرات کلھا استدلالاً بالضب ؛ لأنہ مٹھا ) ش: أي لأن الضب من ا حشرات . 
فإذا رتب الحکم علی ا جنس صحت علی جمیع أفرادہ کما إذا قال طبیب للمریض : لا تاکل ‏ حم 
البعیرء یتناول الکلام عن أکل جمیع أفرادہ ۔ 

م: (قال : ولا یجوڑ اکل ا حمر الأعلیة : والیغال ) ش: أي قال القدوري - رضي الله عنه - : 
قید بالأھلیة لأن في الحمر الوحشیة لا خلاف لأاحد في إباحتھا ء قال الکاکي -رحمه الله- : أو 
في الکافيی؟ ؛ وغیرہ من کتب أصحابنا کان بشر الریسي ومالك یبیحات أکل ا حمر ٭ ولم أعثر 
علی ذلك في کتبھم ؛ وکتب أصحاب الشافعي ؛ وأحمد - رحمھما الله . 

وقال في ذالمغني؛ لابن قدامة : قال عبد البر : لا خلاف بین علماء المسلمین الیوم فيی 
تحریە؛ وانغا حکي عن ابن عباس : وعائشة - رضي الله تعالی عنھم - إباحته بظاہر قوله سہحانه 


وتعالی : فقل لا اجد 4 الایة ء انتھی ۔ 
قلت : ذکر في ٦التفریع؛‏ للمالکیة : ولا باس باکل لحوعم ا حمر الأھلیة ء والبغال ؛ ویکرہ 
أکل ال خیل ۔ 


٦ء۸۹‎ 


ما روی خالد بن الولید -رضي الله عنه- ان النبي صلی الله عليه وآله سم نھی عن حوم الخیل 
والبغال وا حمر ۔ 


قال شیخ الإسلام في اشرح الکافي؟ : وتکرہ ‏ حوم ا حمر ہ والبغال ء وفال مالكاوبعض 
فقھاء الشام : لا بأس بە ء انتھی. 

وأراد ببعض فقھاء الشام الأوزاعي ء وبه صرح فخر الإسلام في (شرح ا جامع الصغیر؟ 
وقد احتجوا ا آخرجه آبو دارد في الأطعمة : عن منصور بن عہید أبي ا حسن؛ عن عبد 
الرحمن؛ عن غالب بن أبجر قال : أصابتنا سنة فلم یکن في مالي شيٍء أطعم أھلي إلا شيء من 
حمر وقد کان رسول الله حرم لحوم ا حمر الاھلیة ء فأتیته فقلت : یا رسول الله ول أصابتنا 
السنةء ولم یکن في مالي ما أطعم أھلي إلا سمان ا حمر ؛ وإنك حرمت ا حمر الأھلیة ء فقال : 
اطم أعلك من سمین حمرك فإنما حرمتھا من اجل جوال القریة ء''“ٗ . 

ورواہ الطحاوي بلفظ : اطعم املك من سمین مالك ٤‏ قوله 2 جوال القریة با چیم وتشدید 
الام ؛ جمع جالة بجعنی جلالة ء وھي آکلة العذرة۔ 

وللجمھور الکتاب ؛ قوله سبحانہ وتعالی : ٭ وا یل والیضال وا حمیر لشرکبوها وزینة ۹ 
(النحل : الایة ۸) ء خرجت مخرج الامتنان : وقد من الله سبحانه وتعالی بمنفعة الرکوب 
والزینة ء ولو کان الأکل من ھذہ الأأشیاء حلالاً لن بذلك أیضًا؛ لأن منفعة الأکل أکثر من منفعة 
الرکوب والزینة لأن الإنسان یحیی بلا رکوب وزینة ؛ ولا یحیی بلا أکل . ألا تری أنه سبحانه 
وتعالی بدأ بذکر الأئعام قبل ذکر الزینة وحمل الأثقال . فقال : ٭ والانمام خلقھا لکم فیھا دفء 
ومنافع ومنھا تاکلون* لی : ىا رءوف رحیم ٭ فلم یذکر ہنا منفعة الأکل مع أنه فوق منفعة الرکوب 
والزینة دال أنە إنما لم یذکرہ لن هذہ الأشیاء غیر مأکولة اللحم ۔ 

والسنة وھي ما رواہ جماعة من الصحابة - رضي الله عنھم - منھم خالد بن الولید - رضي 
الله تعالی عنه - أشار إليه بقوله ۔ 

م: لا روی خالد بن الولیید - رضي الله عنه - أن النبي صلی الله عليه وآله وسلم نھی عن اکل 
لحوم الخیل والیغال وا لحمر ) ش: أخرجہ آبو داود ء والنسائي ء وابن ماجة عن بقیة ‏ حدثني ٹور 
ابن یزید عن صالح بن یحیی بن اللقدام بن معد یکرب عن أٔبيه ء عن جدہ : عن خالد بن الولید - 


)١(‏ ضیف : ضعفه الشیخ الالباني حفظہ الله وقال : ضعیف الإسناد مضطرب . انظر ضعیف أبي داود (ص 
)۷٦‏ ۷)۔ 


می 


وعن علي -رضي الله عنه- ۶ آن النبي عليه الصلاة والسلام أہدر الْمََةوحرم لحوم ا حمر الاھلیة 
یوم خیبرا 


رضي الله تعالی عنہ - قال : تھی رسول اللہ پل عن لحوم ا یل والبغال وا حمیر”"'وجذا لفظ 
ابن ماجة ۔ 

ولفظ أبي داود قال : غزوت مع رسول اللہ ےچ یہر فأتت الیھود فشکوا أن الناس قذ 
آسرعواإلی حظائرہم ؛ فقال رسول اللہ پل : ۸ الا لا تحل اموال الماحدین ]لا بحقھا ء وحرام عليکم 
ا لحمر الاھلیة ء وخیلھا ء وبضالھا ء وکل ذي ناب من السباع ؛ وکل ذي سخلب من الطیر ٤‏ وعندہ بقیة 
عن ثور لم یقل فیه حدثني . 

وکذلك رواہ الواقدي في 'امغازي ؛ : حدثني ٹور بن یزیدعن صالح؛ بە بلفظ آبي داود 
ثم قال الواقدي :ثبت عندنا أن خالدًا لم یشھد خیبر وأسلم قبل الفتح ء ہو وعمرو بن العاص ٭ 
وعثمان بن أبي طلحة ء ول یوم من صفر سنة ثمان: انتھی کلامه . 

ورواہ أحمد في ‏ مسندہ؛ ء والطبراني في معجم؟ : والدارقطني في اسننہ؛ ۔ قال أبو 
داود : ھذا منسوخ . وقال النسائي : لا أعلم رواہ غیر شعبة ویشبه إن کان صحیحًا أن یکون 
منسوخًا لأن قوله فی حدیث جابر - رضي الله عنہ - وأذن في لحوم الخیل دلیل علی ذلك ١‏ 
وأخرجه عن صالح ؛ یه : وآأخرجہ الدارقطني عن الواقدتي ‏ حدثنا ٹور بن یزید ء بەء ونقل عن 
موسی بن ھارون ؛ أنه قال : لا یعرف صالح بن یحیی ولا أبوہ ولا بجدہ وھذا حدیث ضعیف ۔ 

وزعم الواقدي - رحمه الله - أن خالد بن الولید - رضي الله عنه - أسلم بعد فتح خیبر ۔ 
ٹم أخرجەعن عمرو بن ھارون البلخي حد ثنا ٹور بن یزید عن یحیی بن القدام بن معد یکرب عن 
أبیە عن جدہ خالد بن الولید - رضي الله عنه - فذکرہ ء قال : لم یذکر في إسنادہ صا حا ء وھذا 
إسناد مضطرب : وقال البخاري في ہتاریخہ؛ : صالح بن یحیی بن القدام فیە نظر؛ وقال الببھقيی 
فی المعرفة ؛ : إسنادہ مضطرب وھو مخالف ‏ حدیث الثقات ہ انتھی ۔ 

ومنھم علي بن أبي طالب - رضي الله تعالی عنه - أشار إليه قوله : م: (وعن علي - رضي 
الله عنه -ہ ان النبي عليه انصلاة والسلام أھدر التعة وحرم حوم ا حمر الأعلیة یوم خیبر؟) ش: أخرجھ 
البخاري ؛ ومسلم عن عبد الله ء وا حسن ابني محمد بن علي عن أبیںھما عن علي بن أبيی 
طالب-رضي الله تعالی عنه - أن رسول الله تھی عن منعة النساء یوم خیبر وعن آکل ا حمر 


الائسیة 
)١(‏ ضعیف : سبق تخریجه ۔ 


۹ 


ذکرہ البخاري - رحمہ الله - في (غزوۃ خیبر؛ ء ومسلم في ۃالذبائ مآ وآخرجاہ في 
دالنکاح) أَيضًا کذلك ء وفي لفظ البخاري عام خیبر ء وفي لفظ لە : زمن خیبر. 

ومنھم عہد الله بن عمر - رضي الله تعالی عنھما - أنحرج حدیئه البخاري - رحمه الله - 
مسئٗ إلی سالم؛ ونافع عن ابن عمر - رضي الله عنھما - نھی النبي لچ عن لحوم ا حمر الأهلیة 
یوم خیبر ء ومنھم البراء ء وابن أبي أوفی - رضي الله تعالی عنھما- . أخرج حدیثھما البخاريی 
أيضسًا بإسٹادہ إلیھما ء قالا : تھی النبي ےؤعن لحوم ا حمر الأھلیة ؛ ومنھم أبو ثعلبة آخرچ 
البخاري أَیض حدیلہ قال : حرم رسول اللہ ےلحم ا حمر الأھلیة ۔ 

ومنھم عبد الله بن عمرو بن العاص - رضي الله تعائی عنھما - . أخرج حدیثہ أبو داود عن 
طاوس عن عمرو بن شعیب ؛ عن آبیە ؛ عن جدہ قال : نھی رسول الله 5چ یوم خیبر عن ‏ حوم 
ا لحمر الأعلیة ء وعن ا جلالة ء وعن رکوبھا ء واکل حمہا''. 

ومنھم عبد الله بن عباس - رضي الله تعالی عنھما - . أخرج حدیثه الطحاوي بإسٹادہ إلی 
مجامد ء عن ابن عباس آن رسول الله پچ نھی عن آکل لحوم ا حمر الأہلیة ۔ 

ومنھم أبو سلیط ؛ وکان بدریّا - رضي الله تعالی عنه - . أخرج حدیثه الطحاوي أ٘يضًا 
بإسنادہ إلی عبد الله بن أبي سلیط عن آبيە وکان بدریا ؛ قال : لقد أتانا نھي رسول اللہ ہل عن 
کل حوم ا حمر ونحن [...] وإن القدور تفور بھا فاکفآناماعلی وجوھھا ۔ 

ومنھم انس بن مالك - رضي الله تعالی عنه - ۔ آخرج حدیثہ الطحاوي أَيضسًا بإسنادہ إلی 
ابن سیرین عن آنس بن مالك - رضي الله تعالی عنه - قال : ما افتتح النبي پل خیبر أصابوا حمرا 
فطبخوا منھا ؛ فنادی منادی رسول اللہ : آلا إن اللہ ورسسولہ 8یچ ینھیائکم عنھا فإتھا جس 
فأکفٹت القدور ۔ 

وآخرج البیھقي أيضافي ۶سننہٴ ؛ ومنھم أبو ھریرۃ - رضي الله عنہ - |نحرج حدیئه 
الترمذي عن محمد بن عمرو بن أبي سلمة عن أبي ھریرة - رضي الله تعالی عنه - أن رسول الله 
ےلحرم یوم خیبر کل ذي ناب من السباع ؛ والجثمة ء وا حمرالإنسیة . وقال : حدیث حسن 

0٦") 


( رواہ أبر داود (۳/ )۳٣۷‏ ء (۳۸۱۱) من طریق ابن طاوس عن عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ . . مرفوعً۔ 
)٢(‏ صعیح : رواہ البیھقي من طریق حسین ا معفيٰ عن زائدة عن محمد بن عمرو اللیثي عن آبي سلمة عن أبيی 
عریرۃ ... مرفوعاً البيھقي (۴۳۱/۹) ۔ 


٢ 


سے حجہ ت جتجج9ےےسجسئی ‏ عیجچہے ‏ ے ھتزےِِ٘ ےس ےےۓ 

ومنھم القداد - رضي الله تعالی عنه - ء أخرج حدیثه البيھقي أیضَا هی حدیث معاویة بن 
صالح ؛ حدثني ابن جابر آنہ سمع القدام صاحب النبی نی یقول : حرم رسول اللک لا أشیاء یوم 
خییر ومنھا الحمار الأھلي . وقال الذھبي : إسنادہ قوی''؟ . 

ومنھم سلمة [بن الأکوع] - رضي الله تعالی عنه - أخرجهە حدیثه البخاري ء ومتل۔ 
رحمے الله ۔عنه قال : ما قدمنا خیبر رأی رسول الله ےی نی رانا توقد قال : علام توقد دہ 
النیران؟ قالواله : علی لحوم ا حمر الأھلیة ء قال : ۂأھریقواء واکسروهاا ٤‏ فقیل : یا رسول الله : 
ہ و نھریقھا ونفسلھا ؟ ٢‏ قال : أو ذاك٤۔‏ 

ومنھم جاہر - رضي الله عنە - علی ما یأتي عن قریب فھؤلاء الأربعة عشر صحایًا رووا 
تحریم آکل لحوم ا حمر الأھلیة ؛ وا جواب عن حدیث غالب بن الحرأنه حدیث في إسنادہ اختلاف 
کثیر ء منھم من یقول : عن عبید بن ا حسن ء منھم من یقول : عن عبدالرحمن بن معقل: 
ومنھم من یقول : عن ابن معقل ؛ وغالب بن ا حر ویقال : ا حر بن غالب ؛ ومنھم من یقول : 
غالب بن ذریح بن غالب؛ ومنھم من یقول : عن أناس من مزینة أن رجلاً آتی النبي ےل ومنھم 
من یقول أن رجلین سالا النبي پچ ۔ 

وھذہ الاختلافات بعضھا في (معجم الطبراني)- رحمه الله - ؛ وبعضھا فی امصنف٠‏ ابن 
أبي شیبةظ وبعضھا في (مصنف؛ عبد الرزاق ء وبعضھا في (مسند الہزار؟ ء وقال الہزار - رحمه 
الله - : لا یعلم لغالب بن ا حر غیر ھذا ا حدیث ۔ 

وقد امحتلف فیه فبعض أصحاب عبید بن ا حسن یقول : عن غالب بن ا حر ؛ ومٹھم من 
یقول: عن ا حرین غالب ؛ ومنھم من یقول : عن غالب بن ذریح ء انتھی ۔ 

وکذلك اختلف في الیتة ۔ فمنھم من یقول : کل من سحین مالك : وقال البیھقي - رحمه 
الله - في دالعرفة؛ وحدیث غالب بن ا حر إسنادہ مضطرب وإن صح فإنما رخص لە عند 
الضرورة حیث یہاح الیتة . وقال في (سنن الکبری ؛ : ومثل ھذا لا یعارض الصحاح افصرحة 
بالتحرم ء انتھی ۔ 

قلت: الدلیل علی أنە أباح ذلك عند الضرورة ما حدث الطحاوي - رحمه الله - في شرح 
الآثار؛ مسندٌ إلی غالب بن ذریح؛ قیل للنبي پچ : إنه أصابتنا سنة ء وإن سمین مالنا في ا حمر 
فقال : کلوامن سمین مالکم ء فأخبر أن ما کان أباح لھم ذلك في عام سنة ضرورۃ ء ولا یدل 


. )۳۳۰۱/۹( آخرجہ البیھقي‎ )١( 


تح 


قال : ویکرہ حم الضرس عند أبي حنیشة -رحمے الله- وھو قول مبَالِك . وقال ابو یوسف 
ومحمد۔- رحمه الله- والشافعي- رحمھم الله- : لا باس باکله حدیث جَابَز -رضي الله عنە- 
آنە قال : نھی رسول الله کپ عن وم ا مر الأھلیة وأذن في حوم ا حیل یَمخییر؟ . 


ہے ے یرت کڈ سچے ست ‏ ٹسش شت کک سے و تح چوس 

ذلك علیٰ الإباحة ء ونقول : ماروی غالب بن ا حر یدل علی الإباحة ء وما روی غیرہ یدل لی 

التحرم ء والتاریخ مجھول فیجعل دلیل ا حرمة مؤخرتغلیبًا للنسخ ء أویقال : معنی قوله 7 

اکل من سمین مالك؛؛ أي کل ثمنە ء کما یقال : أکل فلان عقارہ أي ثمنە ء قال الشاعر : 
إنالنا حمراعجافىتا یساکل کل لیلة اأکانا 

وامراد ٹمن الأکان لا یقال حرمھا لقلة ا حمیر یوم خییر بل لأنھا [...]لم تخمس لن ابن 
أبي أوفی یعني ابن [....] لە ذلك ؛ فقال لە : حرعھا البتة فتبین أُنه ما حرمھا لقلة ا حمر ؛ ولأنہ 
پل أمر بإکفاء القدور بعدما صار حم ما بقي فیه ملفعة ا لحمر وصار هو مأکولاً وفیه منفعة 
القائمین بالطعام فلا بأس بالإکفاء ء والله سبحانه وتعالی أعلم ۔ 

وأما البغال فکذلك حرام أکلھا لقوله سبحانہ وتعالی  :‏ وا یل والیغال 4 کما قد ذکرنا ؛ 
ون الولد قد یتبع الأم في ا حل وا حرمة . وآما البغل ؛ آوالفرس : أوالحمار ‏ وأیآما کان 
فالبغل مکروہ لأن الام مکروهة الأکل عند أبي حنیفة - رحمه الله- . 

وقال ظھیر الدین الووال جي - رحمہ الله - في افتاواہ؛ : آما البغال ان کان الفرس نزاعلی 
الحمار یکرہ لأن ما للإناث غیرہ با جماع ہ وأما ا حمار إذا نزاعلی الرمکة فكکذلك قیل ھذاقول 
أبي حنیفة ء وأما علی قولھما : فلا باس بە لأأنه لیس ماء الفحل غیرہ فبقي ماء الأم ء وعندھما لا 
بأس بأکل الأم وینکر أن یسمی بغلاً ء والظاھر أن الأول قول الکل ۔ 

م: (قال : ویکرہ لحم الضرس عند أبي حنیف نمة - رحم الله -)ش: أي قال القدوري في 
(مختصرہ؛ : م: (وھو قول مالك )ش: أي قول أبي حنیفة هو قول مالك ٠‏ وبە قال الأوزاعي ٭ 
وأبو عبید م: (وقال ابو یوسف ؛ ومحمد : والشافعي- رححھم الله- : لا باس باکلە ) ش: . وبە قال 
أحمد ٠‏ وأبو ثور ء وابن امبارك ء وابن سیرین ء وابن الزبیر ء والحسن ؛ وعطاء ہ والأسودبن 
یزید ٭ وسعید بن جبیر - رحمه الله - م: (حدیث جاہر - رضي الله عشه - آنہ قال : ٭نھی رسول الله 
یئ عن لوم الحسر الاعلیةء وآذن في لحوم الیل یوم خیبر٤)‏ ش: ھذا الحدیث أخرجه البخاري فيی 
غزوۃ خیبر ء وفي الذبائح . وآخرجہ مسلم ف قي ةالذبائح؛ عن عمرو بن دینار - رحمہ الله -عن 
محمد بن علي عن جابر بن عبد الله - رضي الله عنە - قال : نھی رسول الله کہ یوم خیبر عن 
لحوم ا حمر الأعلیة وأذن في حوم ا حخیل ولفظ البخاري : ورخص في لحوم الیل _٠‏ 


ے۹ 


ولأبي حنیضة -رحمہ الله- قوله تعالی : ٭ واخیل والبغال وا حیمیر نتر کبہوها وزینة 4 خرج 
مخرج الامتتان والاکل من أعلی منافعھا . وا حکیم لا یترك الامتنان بَأمْلی النعم ومتن بادناھا ۔ 


م: (ولأبي حنیفة - رحمہ الہٴ۔ - قولہ وتعالی : ٭ واخیل والبغال وا حمیر لت رکبڑھاوزینة 4 خرج 
مخرج الامتتان والڈکل من اعلی منافعھا ) ش: أي من أعلی منافع ا خیل م: (والحکیم لا تر إلامتتان 
باعلی النمم ویتن بأدناھا) ش: . قد قررنا معنی ھذا الکلام عن قریب . 

فإن قلت: إِنما لم یذکر ؛ لأئە یفھم الاعلی بذکر الأدنی بالطریق الأولی کما في قوله سبحانة 
وتعالی : لا ولا نقل لھما اف 4> یفھم منە حرمة الضرب: والشتم بالطریق الأولی دون العکس ۔ 

قلت: إنما یصح ذلك إذا کان البیان بطریق الکفایة وما نحن بصددہ من قبیل بیان النھایة آلا 
تری إِلی قوله تعالی فیما سبق : ٭ والانمام خلقھا لکم فیھا دفء ومنافع4 ۔ ٹم عطف علیهھا ء 
وا خیل ء والبغال : وا حمیر من غیر ذکر شيء آخر من النافع فلما قال : لت رکبوهاہچ علم ان حکم 
العطوف عليه حکم العطوف . 

فإن قلت: إنما یستقیم ھذا إذ لو کان القصود من النص الامتنان بمطلق النعمة للخصوصة ‏ 
فلا یستقیم هذا ء وإن سلمنا . لکن لم قلتم إن منفعة الأکل في ا حیل یتعلق بھا البقاء في ا مملة ‏ 
ولکن غیرہ یسد مسدہ في تعلیق إبقائہ هو البقرء والغدم؛ وغیرهما . ومنفعة الرکوب ہ والزینة 
في ا خیل تحصل علی وجہ لا یحصل بغیرہ من ا حیوانات ۔ 

.فکانت منفعة الرکوب والزینة في ا مملة بترك الامتنان في منفعة الأکل في ا خیل لا یدل علی 
حرمة الأکل ۔ کترك الامتنان بنعمة الدارء والنسل ء والبیع ۔ 

قلت: وجہ الامتنان لا یتعلق باختصاص ھفہ ا نافع بھذہ الأشیاء إما یتعلق برجوع ھذہ 
اللنافع إلی العباد ؛ لان وج النعمة في ذلك لا في اختصاصھا ومنفعة الأکل في ا خیل بالإضافة 
إلیھا فوق منفعة الرکوب والزینة في کونھا نعمة . 

علی نا نقول : إِن منفعة الرکوب والزینة لا تختص بھذہ ا حیوانات بل توجد في غیرھاء 
وھو البقر ٭ والإبل وغیر ذلك فلا یکون القصد منە ذکر المنافع بھا ۔ 

أما قوله : لم قلكم إن منفعة الأکل في ا حیوانات یتعلق بھا البقاء علی ما ذکرنا. ومنفعة 
الرکوب والزینة لا یتعلق بھا البقاء . 

وأما قوله : غیرہ یسد مسدہ في تعلیق البقاء ؛ قلنا : ذلك لا یخرج کون منفعة الأکل من أُن 
یکون فوق منفعة الرکوب والزینة . 

وأما منفعة البیع وا حمل فقد ذکرھا دلالة : وإن لم یذکرھا صريحًا ؛ لأنه متی تین کون 


۹٠ 


ولأنە آلة ارهاب العمدو فیکرہ اکلہ احتراسًا لە ء ولھذا یضرب لە بسّمٌفي الغنیمة : ولآن في 
إباحته تقلیل آلة ا شھاد ء وحدیث جاہر معارض بحدیث خالد -رضي الله عِنه- والتثرجیح 
تلمحرم 


منتفمًا بە في ذاتہ ثبت أنە مال متقوم ء ویحل للبیع ۔ 

فان قلت: الآیة نزلت ببکة قبل الھجرة : وبعد الھجرۃ أکل جماعة من الصحابة - رضي الله 
عنھم - ا حمار ء والفرس إلی یوم خیبر ؛ فلو کانت الایة دالة علی ا حرمة ما جاز أکلھم وما صح 
سکوت رسول الله وچ عن البیان في مثل ھذہ الصورۃ. 

قلت: إِتما لم یبین عليه السلام قبل فتح خیبر ؛ لأنە یکن أنە لم یطلع علی فعلھم؛ فلما اطلع 
یوم خیبر نھی وإغا أکلوا لعدم وقوفھم علی هذہ الدلالة لعمومھا۔ 

فإن قلت: ترك ذلك ا حمل عليه وینبغي أن لا یحمل ا حمل عليه وو فاسد ۔ 

قلت: الکلام في أن ترك اعلام اللعم والذهاب إلی ما دونہ دلیل حرمة الأعلی وا حمل ولیس 
کذلك ۔ 

م: (ولئہه) ش: أي الفرس م: (آة رھاب العدو فیکرہ اکلە أحترامًَا لہ) ش: أي احترامًا لە لأن ما 
کان بسیب لإخافة العدو یستحق الإکرامء وفي ذبحه إھانةله ۔ 

م: (ولھنا ) ش: أي ولکونە آلة لإرھاب العسدو ع: (یضصرب لە یسھم في الغنیمة ) ش: لأن 
الفارس إِنما یستحق السھمین بواسطة فرسە م: (ولان في إباحته تقلیل آلة الجھاد) ش: أي لأن في أکلە 
تقلیل مادة ا ھاد وھو حرام ء ولا شك أن منفعة حیاتہ تربوا علی منفعة حمه بوجوەم: (وحدیث 
جابر معارض بحدیث خالد - رضي الله عنە - والترجیح للمحرم) ش: راد بحدیث جابر الذکور فيی 
معرض استدلال أبي یوسف - رحم الله - ومحمد: وبحدیث خالد الذکور في تعرض 
الاستدلال في تحریِ ا حمر الأہلیةء قیل : فیە نظر ؛ لأن حدیث جابر صحیح ؛ وحدیث خالد بن 
الولید - رضي الله عنہ - متکلم قيه إسناد ء ومتتًا : 

منھم من ادعی نسخہ ء بحدیث جابر - رضي الله عنە - لأنە قال فیە : فأذن ء وفي لفظ : 
ورخص . قال الحازمي في کتابە : والإذن والرخصة یستدعي سابقة النفع ؛ ولو لم یرد ھذا اللفظ 
لتعذر القطع بالنسخ لعدم التاریخ ء فوجب الصیر إليه . 

وقیل : لیس فیە نسخ ء ولکن الاعتماد علی أحادیث الإباحة بصحتھا ولکثرۃ رواتھا ۔ 

وحدیث خالد ھذا وردفي قضیة معینة وھو أن سبب التحرم في ا خیل متحد وفي البغالٗ 


ھ۹٦‎ 


وا حمیر مختلف . وذلك أنە تھي عن البغال ؛ وا حمیر لذاتھا ؛ وعن الحمیر لَأنٰم سارعواإلی 


طبخھایوم 
لموم ا خی 
لا : ان 


خیبر قبل أن تخمس . فامر 8ل بإکفاٹھا تغلیظًا علیھم ۔ فلما رأوا نھیہ لن تناول 
والبغال وا حمیر ء اعتقدوا أن سبب التحریم واحد . وحتی نادی منادي رسولالله 
تعالی ینھاکم عن لحوم ا مر الأھلیة فإِنھا رجس ۔ 


فحینثذ فھو أن سبب التحریم مختلفۃوأن الحکم بتحرج ا حمار الأہلي علی التأبید ء وأن 
الخیل إذا کان عن تناول ما لم ینجس فیکون قولە : إذن : أو رخص عفعًَا لھذہ الشبھة ۔ 


قلت: 
فھو حسرل 


مسند حدیث خالد - رضی الله عنه - جید ؛ ولھذا أآخرجہ أبو داود ء وسکت عنه 
عندہ . وقال النسائي : وآخبرنا إسحاق بن إبراھیم أخبرني بقیة أخبرني ٹور بن یزید 


عن صالح فذکرہ بسندہ وقد صرح فیه بقیة بالحدیث عن ٹور ؛ وثور حمصي أخرج لە البخاريیء 
وغیرہ ویقیة: إذا صرح بالحدیث کان سنة حجة . کذاقال ابن معین ء وأبو حاتم ء وأبو زرعة ٠‏ 


 يئاسنلاو‎ 


وغیرھم :خصوصاً إذا کان الذي حدث عن بقیة عامًا ۔ 


قالابن عدي : إذاروی بقیة عن أھل الشام فھو ثبت ؛ وصالح ؛ وذکرہ ابن حبان - رحمه 
الله - في الثقات ؛ وأبو یحیی ذکرہ الذھبي في (الکاشف؛ وقال : وثق وأبوہ القدام بن معد 
یکرب صلحابي فھذاسند جید کماتری . فکیفما کان کذلك صحت العارضة . فإذاتعارضا 
توجح ارم کما ذکرنا ولا یصح الاستدلال علی نسخ حدیث خالد بقولە : أُذن أو رخص ؛ لأنہ 


یحتمل اذا 


وفيی 


یکون إذئە في حالة الخمصة إذ هي أغلب أحوال الصحابة - رضي الله تعالی عنھم . 
الصحیح )؛ : أنھم ما وصلوا إلی خیبر إلا وھم جیاع ؛ فلا یدل علی الإ٘طلاق ۔ 


فإن قلت: لو کانت الإباحة للمخمصة ما اختصت با حیل . 


قلت: 


یکن أن یکون في زمن الإباحة بالفرس ما أصابوا البقال وا حمیر ۔ 


فإن قلت: قال ابن حزم في حدیث خالد دلیل الوضع لآن فیه عن خالد - رضي الله عنہ - : 


غزوت مع 
قلت: 
اخخحدیبیة و 


النبي لے خیبر . وھذا باطل لأن خالدً لم یسلم إلا بعد خییر بلا خلاف ۔ 
لیس کما قال ہل فیه خلاف فقیل : ھاجر بعد ا حدیبیة ء وقیل : بل کان |إسلامہ بین 
خیہر ؛ وقیل : بل کان إسلامة سنة محمس بعد فراغ رسول الله 8ل من بتي قریظة 


وکانت الہٰدیبٰیة في ذي القعدۃ سنة ست ؛ وخیبر بعدھاستة سہع؛ ولو سلم أنه آسلم بعدھا 
فغایة ما فیه أنە آرسل ا حدیث : ومراسیل الصحابة -رضي الله عنھم - في حکمالوصول 
اللسندء لن روایتھم ؛ عن الصحابة کما ذکرہ ابن الصلاح وغیرہ ۔ 


۷ 


ٹم قیل: الکراھیة عندہ کرایة تحریم ؛ وقیل : کراهة تنزیہ والاول اص واما لبنە فقد قیل : لا 
باس بە ء لأنه لیس فی شربه تقلیل آلة ا جھاد ۔ 


فإن قلت : یشکل عن قوله سؤرۃ فإنہ طاہر ۔ 

قلت : ذکر خواہر زداء -رحمہ الله- في شرحه أن الحسن روی عن أبي حنیفة-رخٍمه 
الله- أُن سورہ[...]مثل سؤر ا مار ۔ 

فإذا أخذنا بھذافالسؤال ساقط ولئن سلمنا فا جواب عنه أُن حرمة أکل حمہ إنماکانت 
للاحترام لا للنجاسة فصار کسؤر الادمي ۔ 

فإن قلت : یشکل علی قولە بقولہ لأنه کبول ما یڑکل حمه عندہ . 

قلت : إغا جعله کذلك للتحقیق لعموم البلوی وقد علم أن لە أُثرٌفي التحقیق فافھم ۔ 

م: ( ثم قیل : الکرامیة عندہ کراهیة تحریم ) ش: أي کراهیة لحم الفرس عند أبي حنیفة کراہیة 
تحرم ۔ 

ٹم قال صاحب النظومة : واأکل حم ا خیل ء وقال : ویکرہ؛ والراد الحرمة لا التٹزیه 
واختلف الشایخ في معنی الکرایة لاختلاف اللفظ الروي عنه ؛ لأنه ذکر في (المبسوط٤في‏ 
کتاب ھ الصید ٤‏ قال أبو حثیفة : رخص بعض العلماء في لحم ا حیل فآما نا فلا یعجبني اکلە۔ 

وساقال في ا جامع یکرہ حم ا خیل عندہ ء یدل علی أن امراد کراھیة الحری ؛لأن آبا 
یوسف-رحم الله۔ قال لأبي حنیفة -رحم الله- إذاقلت : في شيء أکرهه فما رأيك فیہ ؟ 
قال أبو حنیفة- رحمه الله-: التحریم . 

وحکي عن عبد الرحیم الکرمتي آنه قال : کت متردتً في هذہ الساألة فرأیت آبا حنیفة فيی 
النام یقول لي کراھیة تحری یاعبد الرحیم ۔ 

م:(وقیل : کراہینة تنزیه)ش: ذکرفخر الإسلام وأبو العین -رحمے الله- في 
(جامعیھما؛: الصحیح أنە کراھیةتنزیہ لأن کراہته تعني کرامتە ء لثلا یحصل تقلیل آلة ا جھاد 
بإباحتەء ولھذاکان سؤرہ طاہر في ظاہر الروایة ءوفي 9 الفتاوی الصغری؟ قال قاضي خان أنه 
کراھیة تنزیہ ؛ لأئە ذکر في کتاب ۸الصلاة4 وسوی بین بولە وبول ما یڑکل لحمه . 

م: (والاول اصح)ش: أي القول بکراھیة التحرج آصح وأشار بە إلی اختیارہ . ھکذا 
قال صاحب [...] ؛ وکذا قال[في] ۃالتمةۂ: الأصح أنە کراھیة تحرم . 

م: (واما لبنہ فقد قیل : لا باس به ؛ لانه لیس في شربە تقلیل آلة ا جھاد)ش: ولین الفرس هو 


۹۸ء 


قال : ول باس باکل الأرنب لن النبي عليه الصلاة والسلام اکل مَنََْینِ اعدي إليه مشویًا وامر 
اصحابه -رضي الله عنھم۔ بالاکل مله ء 


الذي یسمی ١قمزۂ‏ في لغة الترك بکسر القاف والیم وفي آخرہ زاي معجمة : وسماذاللصنف - 
رحم اللله- في کتاب ا لحدود٤‏ مباحًا وقال : السکر الباح لا یوجب ا حد کالب چٴؤلین 
الرماك ۔ 
وقال فخر الدین قاضي خان: فأما الألبان فلین اللاکول حلال وین الرماك کذلك في قول 
أبي یوسف ومحمد -رحمھماالله- ءویکرہ في قول أبي حنیفة واختلفوا في کراهیته فقال 
بعضھم |ٔ مکروہ کراھیة التنزیہ لا کراھیة التحرم . 
وذکر شمس الائمة السرخحسي في أثناء الکلام أنە مباح کالبنج . وعامةالشایخ ۔رحمھم 
الله۔ : ٹالوا مکروہ کراهیة التحرع إلا آنه لا یحد وإن زال عقله کما لو تناول البنج وارتفع إلی 
رآسە حٹی زال عقلہ یحرم ذلك ولا یحد فيه ؛ لأنە لیس في شربه أي شرب اللبن تقلیل آلة 
ا جھاد وقي قالخلاصة٤:‏ وهو الأصح . 
قالإ الکاکي : وعلی ھذا قیل أکله حلال في ھذا الزمان في دیار التبر لأن[...]یبق م:( 
تال :ولاپاس باکل الارنب )ش: أي قال القدوری ۔رحم الله- : ولا خلاف فیە لأحد من 
العلماء 

قال|الکرخي فيہ مختصرہ؛ : ولم یروا جمیعٗ بأسًا باکل الأرنب قال أبو یوسف ۔رحمه 
الله۔ وأہٰا الوھر فلا احفظ فيە عن أبي حنیفة <رحم الله- شینًا وو عند مثل الأرنب وھو 
یعتلف البقول والنبت : انتھی ۔ 
وفیإ الحمھرة : والوھر دویبة أصغر من السٹور طحلاء اللون لا ذنب لھا توجد في البیوت 
ویجمع علی وھار . 

م: (ولان النبي عليه الصلاۃ والسلام آکل منہ حین أعدي إليه مشويًا وأمر اصحابہ -رضي الله 
عنھم - بالاکل منه)ش: ھذا الذڈي ذکرہ مرکب من حدیئین ۔ 

الأول : رواہ البخاري في صحیحہ- في کتاب الھبة؛ عن ہشام بن زید عن انس بن مالك 
قال : أھیلجنا أرنبًا بر الظھران +فسعا القوم فبلغوا ء فادرکتھا فأخدتھا فأتیت بھا أبي طلحة 
فذبحھا .وبعث بورکھا إلی رسول اللہ ہل - أوقال : فخذیھا- فقبله ء قلت : وأکل منەه؟ قال : 
وأکل منہ|ء ثم قال بعد قبله . 
أخراجہ أحمد -رحمہ الله- في ‏ مسندہ ؛ حدثنا محمد بن جعفر وحجاج قال : ثناشعبة 


۹ 


عن ہشام بن زید عن انس رضي الله عنہ- بلفظه سواء وفي آخرہ: قال حجاج : قال شعبة : 
فقلت لە أکلە؟ قال نعم : أکله ٭ ثم قال لي بعد: قبله ۔ 

رواہ البخاري في ؛الذبائح ؛فلم یذکر فیە الأکل ٠‏ 

وا حدیث الثاني : رواہ النسائي في (سننہ- في الصوم) عن عبد اللك بن عمیر عن موسی 
ابن طلحة عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنہ- قال: جاء أعرابي إلی النبي 8ل بارنب قد شواھاء 
فوضعھا بین یدیه فامسك رسول الله پل فلم یاکل ؛ وأمر القوم أن یاکلواء وزادفي لفظ: 
تفاني لو اشتیھتھا اکلٹھاء ۔ 

رواہ أحمد في 9 مسندہ٤‏ وابن حبان في (صحیحہ ء والہزار في ١‏ مسندہ٤‏ ورواہ اسحاق 
این راھویہ في ۶ مسند٤‏ :حدثنا یحبی بن واضحء حدثنا محمد بن عبد الرحمن مولی آل 
طلحةعن موسی بن طلحة عن ابن ا حوتکیة عن عمر بن الخطاب -رضي الله تعالی عنہ - ا 
أعرابیا جاء إلی النبي گلا بارنب یھدیھا إليە ء فقال : ما ھذا ؟٦قال‏ ھدیة ء -وکان رسول 
الله پل لا یاکل من الهدیة حتی یأمر صاحبھافیاکل منھا من اأجل الشاۃ التي أهدیت إليه 
بخیبر۔ فقال لہ النبي قل :۶ کل) قال :إني صائم ء قال فتصوم ماذا؟؛ قال : ثلائامن کل 
شھر : قال : ہفاجعلھا البیض الغر : ثلاث عشرۃ وأریع عشرۃ وخمس عشرة٤.‏ قال: فأموی 
رسول اللہ ےگ بیدہ إلی الأرنب لیأامخذ منھا. فقال: الأعرابي : آماإني رأیتھاتدمي ۔أي 
تحیض - فقال للقوم :+ کلوا؛ ء ولم یاکل ”“ . 

وروی ابن حہان أیضنّا في اصحیحہ٤‏ عن عاصم الأحول عن الشعبي عن محمد بن 
صفوان الأنصاري أنە صاد آرنبین ء فمر علی النبي 8 وو معلقھما فقال: یارسول الله إنيی 
آنیت غنم أعلي فاصطدت ہاتین فلم أجد حدیدۃ أذکپھما بھا فذکیتھما بروۃ أفأطعمھما ؟ قال : 
تو 

ورواہ التٹرمذي في اعلله الکبری؟ ء حدثنا محمد بن یحیی القطعي البصري حدثنا عہد 
الاعلی ء عن سعید عن قتادة عن الشعبي عن جابر بن عبد الله -رضي الله تعالی عنه- ان رجلا 


من قومه صاد أرنبین اسدیٹ۴. 


. وفیە عبد اللك بن عمیر وھو ثقة ولکنه تغیر حفظه وربا دلس‎ )۲٢٢٢( رواہ النسائي‎ )١( 
 هنعنع فيه محمد بن ]إسحاق وھو مدلس وقد‎ )٢( 
٠ فیه قتادۃ وھو مدلس وقد عنعنہ وسعید بن أَبي عروبة وقد تغیر بآخرہ‎ )( 


ا 


ولأنه لیس من السباع ولا من أکلة ا حیف فاثبه الظبي 


ورواہ الدارقطني -رحم الله- في اسئنه٤ء‏ عن یزید بن عیاض ؛ عنأعہد الجید بن 
سھیل بن عبد الرحمن بن عوف ؛ عن عکرمة؛ عن ابن عباس -رضي الله عنهع‌بًاج ء عن 
عائشة رضي الله عنھا- قالت : أمدي إلی رسول الله یل أرنبًا وآنانائمة فخبا لي منه'آلفجز 
فلما قسِ اطعی ٢۷‏ . ویزید ابن عیاض ضعیف . وروی البيھقي في 7سننه من حدیث 
محمد بر خالد بن ا حویرث قال: سمعت أبي خالد بن ال حویرث قال : أخبرناعبد الله بن عمروء 
رکاق ا اسٹام دنکادائی کاے ء وأن رجلاجاءنا بأرنب قد صادھا ء فقال یا عبد الله بن 
عمرو ماتقول ؟ قال قد جيء بھا رسول الله قا وأنا جالس فلم یأکلھا ولم ینە عن أکلھا ء وزعم 
آنیا غیفل9؟ ۔ 
وراراہ أیفنًا أبو داود -رحم الله- قولە أھییجنا أي أثرناء وعدینا ہو مادتہ هاء؛ ویاء 
وجیم قواله بجر الظھران بفتح الیم وتشدید الراء وھو موضع قریب من عرفة ۔ 
ولأنه )ش: أي الأرنب م:( لیس من السباع ولا من اکلة ا یف فاشبہ الظبي )ش: فلا 
یحرم الاکل وا جیف جمع جیفة ۔ 
فا قلت : إذاکان كذلك فلم قال : لا بأس باأکل الأرنب ‏ ولم یقل : یحل نحرہ؟ 
قلك : لآن لە شبھان شبھا با حمار ء فإن أذنه تشبه أذن ا حمار وا حمار حرام : وشبه 
بالآدمي |في کوئە یحیض فیحرم أکلہ کما یحرم آبو حنیفة الفرس لن لە شبھا بالاّدمي من حیث 
أنە یستحق سھمًا مقدرَامن الغنیمة کالرجل . ولکن ما نطقت الأحادیث ا مذکورة بإباحة أکله لم 
یحرم قطعً ؛ولکن ما ذکرنا استعمل فیه لفظة ولا بأس ٤‏ . 
قال تاج الشریعة : وانما استعمل کلمة فلا باس ؛ لأنه روي أن الأرنب کانت اسرأة لا 
تغتسل من ا حیض فمسخت: انٹھی ۔ 
قلت : لم یح مسخ ھذاولئن مسخ فلم یبق من نسل المسوخ شيء . وکان جنسهہ 
موجو٥‏ قبل السخ والله سبحانه وتعالی أعلم . 
فوائد : القنفذ عندنا حرام ومالك وأحمد ‏ ورخص فی الشافعي -رحم الله- فکانہ 
ماجعلەامن ا خبائث ولا من السباع . قلنا : إن أبامریرة -رضي الله تعالی عنه- ذکر القنفذ 
رسول اللہ پل فقال : 8پ وہو حسبہ من الحبائث ۔ 


۰" 


. وفیه یزید بن عیاض کذبە مالك وغیرہ‎ )۲۹۱/٤( ۲ رواہ |لدارقطني في < الصید والذبائح‎ ١( 
. ضعیفل جدٗ رواہ الببھقي (۹/ ۳۲۱) وفیه محمد بن خالد بن ا حویرث وھو مستور وآبوہ خالد وھو مجھول‎ )٢( 


فد 


قال : وإذا ذیح ما لا یؤکل حمہ طھر جلدہ ولحمہ إلا الآدمي وا خنزیر فَإ‌الزکاۃ لا نعمل فیھما. 
آما الآدمي فلحرمنه وکرامتە ء وا حنزیر لنجاسته کما في الدباغٌ: 


ہے ع ہے ے سے ےت جع سے جات جے 
ورواہ أبو داود <رحم الله تعالی - في من أکل ا چلال من الشاة والبقر والبعیر "وب قال 
الشافعي : وأحمد ۔رحم الله- في روایة : حرام وتزول الکراهة بحبسھا بلا خلاف . 

وعندنا وأحمد یکرہ رکوبھا مدة ا حبس ؛ في الدجاجة ثلاثة أیام ء وفي البقرۃ والبعیر 
أربعون یوما ء وقیل سبعة أیام في الشاۃ وعن أحمد ثلاثة أیام في الکل ۔ 

وقال الأسبیجابي في شرحە الکافيی؛ : ویکرہ حوم ا جلالة والعمل علیھا وذلك حالھا 
إلی أن تحبس أیامًا وتعلف ما روی آنہ پل نھی عن أکل حوم ا جملالة ء ولآن تناول النجاسات 
توجب فساد حمھا فتقرر سنته في فساد أکل . ولیس الدجاج کذلك لأن الأئر جاء في ا ملالة 
ولیس لھا علف غیر ذلك . والدجاج یخلط بالعذرۃ غیرہ؛ حتی إذاعلم أنھا لا تتناول غیر 
النجاسات فقلنا بحرمة أکلھا إلی أن تحبس ۔ 

وقال شیخ الإسلام خواھر زداہ <رحمہ الله- في 9 مبسوطہ٤‏ : ولم یقدر في ذلك عقدارًً 
في الکتاب . وروي في غیر روایة الأصول أنە قدر في الإبل شھر وفي البقر عشرین وفي 
الشاۃ عشرة أیام وفي الدجاجة ثلائة أیام ۔ 

وقال الو ول جي ۔رحمہ الله- في ‏ فتاواہ٤‏ ذکر في ڈالنوادرہ :لو أن جدیّا غذي بلبن 
ال نزیر فلا اس باکلە لأنە لم یتغیر لحمہ وماغذي صار مستلھکا لم یبق أثرہ. وعلی ھذایقال: 
لا اس بالدجاجة التي تختلط بالعذرة ء لأنە لا یغیر حمه . والرأي یروي بحبس الدجاج ثلاثة 
آیام فذلك علی سبیل التثزیه ۔ 

وفي الدرایة : والزرع والثمار السفه بالنجاسات لا یکرہ؛ ولا یحرم عند أکثر الفقھاء 7 
( قال : وإذا ذبح ما لا بؤکل لحمہء طھر جلدہ ولحمہ )ش: أي قال القدوري إذا ذبح حیوان مما لا 
یؤکل ‏ حمہ من ذي الناب یطھر حمه وجللہ . 

وقال ا حاکم في ۸ الکافي ؛ ؛ ولا یکرہ الصلاة علی جلد مایکرہ أکله من ذي الناب إذا 
ذبح آو دبغ ۔ وھذا الذي قاله هو الذي اعتمد عليه عامة أصحابنا علی قول نصیر بن یحبی 
وابن جعفر الھنداونيی -رحمہ الله- أنە لا یجوز بیعہ . وقد مر بیانە في أول الکتاب ۔ 

م: (إلا الآدمي وا حنزیرفن الزکاۃ لاتسمل فیںھما . أسا الآدمي فلحرمتہ وکرامتہ : وا خنزیر 
لنجاسته کما في اللباغ )ش: أي کما في حکم الدابغ . فإن الدباغ ۔ فإن الدباغ یطھر جلد کل 
حیوان إلا الآدمي لکرامته لا یستعمل . وا حنزیر لنجاسة عیه : أولعدم قبول الدباغ کما 


ارز 


وٰقال الشافعي - رحمہ الله -: الزکاة لا تؤٹر في جمیع ذلك لأنہ لا؟؟پؤٹر ني إباحة اللحم اصلكاً 
وفي طھارنہ وطھارۃ جلدہ تبعًا ء ولا نبع بدون الأصل وصار کذبح الخوض . ولنا : أن الزکاۃ 
مؤثرۃ فی إزالة الرطوبات والدماء السیالة ومي النجسة دون ذات ا جلد واللحم:فإذا زالت طھر 
کما في ||لدباغ ؛ وہذا الحکم مقصود في ا لد کالتناول في اللحم وفعل الجوسي إِمأثقفي الشرع 


ذکرنا فی أول الکتاب مستوقی . 

م: ڑ وقال الشافعي -رحمہ الله-: الذکاة لا نؤٹر في جمیع ذلك )ش: أي في اللحم وا جلد 
وسائر الأجزاء م: ( لانہ لا یؤٹر في إباحة اللحم اصلاً)ش: أي لأن الذکاۃ والتذکیة ہتاویل الذبح 
یؤٹر في|إباحتھا اللحم من حیث الأصالة ۔ 

م: ( وفي طھارتہ وطھارة جلدہ تبعَّا )ش: أي ویژؤٹر في إباحتھا طھارة اللحم وطھارة الجلد 
من حیثا التبعیة . م: (ولا نبع ہدون الاصل )ش: إذ قام بالأاصل وھا هنالم تفد الذکاة الأاصل 
الذي هوٴإباحة اللحم فکذا لا یفید التبع م: (وصار کذبح الجوسي )ش: حیث لا یفید إباحة 
الأکل ولا غیرہ وکذا ذبح الوثني م: ( ولنا : ان الذکاۃ مؤثرۃ في ازالة الرطوبات )ش: احترز بھاعن 
دم اللحم فإنہ طاہر وھي النجسة أي الرطوبات ۔ 

م: ( والدماء السیالڈ وھي النجسة دون ذات ال لد واللحم فإذا زالت ) ش: أي تلك الرطوبات 
والدماء الإیالة النجسةم: (طھر )ش: أي الذبوح أي جلدہ و حمہ م: (کمافي الدباغ )ش: أي 
یطھر في||لدباغ بزوال تلك الرطوبات النجسة م: (وھذا الحکم مقصود في ا جلد )ش: ۔ 
مذناجواب عن قول الشافعي -رحم الله- أن تاثر الذکاۃ في إباحة اللحم أصل ؛ وفيی 
الطھارة اللحم وا لد تبم ؛ فقال : هذاأي الطھارۃ حکم مقصود في ا لد م: ( کالتتاول ني 
اللحم ) شل: یعني کما أن التناول حکم مقصود بالذات في اللحم وکذلك الطھارةۃ ۔ 

وحکم مقصود في ا جلد وا حاصل ؛ أن طھارة ا جلد واللحم غیر تابعة لطھارة اللحم 
بل کل ملٰھما حکم مقصودبالذات ء فإذا حصلت الذکاۃ فإن کان الذکی من ا حیوان الذىي 
یؤکل: تمصل الطھارۃ في جمیع أجزائہ بالأصالة . وإن کان مما لا یڑکل یحصل في لحمه وجلدہ 
ٹم لا یلزا فی حصول الطھارۃ إباحة الأکل کما عرف م: ( وفعل للجوسي ء إمانة في الشرع ) ش: 
هذاجواب ء عن قیاس الشافعي تقریرہ : ان ذبح للجوسي لیس ممشروع فیکون |إماتةء وعذا ؛ 
لأن الفعل ؛ إنما یقم متطھرا إذا أنفق بالحسن لإفادۃ الأئر ا حسن ‏ وا حسنات محل الثواب فلا 
یصیر الجوسي أھلاًلھا ۔ 

فإن قیل : کما أن الجوسي لیس من أھل الذکاۃ فکذا الکلب لیس من جنس مایذکی ولا 


۳ 


فلا بد من الدباغ ؛ وکما یطھر لحمہ یطھر شحمہ حتی لو وقع في الالِقلیل لا یفسدہ خُلاًا لہ 

وھل یجوز الاشاع بە في غیر الاکل ؟ قیل لا یجسوز اعتبار بالاکل : وقیْلٔ: یجوز کالزیت إذا 

خالطه ودك الیتة ء والزیت غالب لا بؤکل وینصغع بە في غیر الأکل ۔ قال : ولاننؤکل من حیوان 
الاء إلا السمك 


فرق بین أنیکون الذبح من غیر أھل الذکاۃ وبین أن یکون الذبوح من جنس الذکی ألا تری أنَ 
السلم لو ذیح خنزیر لا یحل أکله کما أن للجوسي لو ذبح شاة لا یحل أکلھا. 

قلنا : قد اتفقا في أن للجوسي أيضًا علی أنه لیس من أھل الذکاة فلم یتفق علی أن 
الکلب والفھد لیس من جنس الذکی بل ہو من جنس الذکاة ؛ لأنه مختلف في إباحة أکله کذا 
في امختصر الأسرار؛۔ 

م: ( فلا ہد من الدباغ ) ش: یعني إذا کان ذبح للجوسي إماتة في الشرع فلا بد من الدباغ فيی 
جلد ما ذکاہ لعدم حصول الطھارۃ بذبحه ثم أعلم أنھم اختلفوا في أن الوجب لطھارۃ ما لا یڑکل 
لحمه مجردالذیح والذیح مع التسمیة قبل مجرد الذبح ؛ لآنە یؤٹر في إزالة الدم السفوح وقیل 
الڈیح مع التسمیة لأن الطھر هو الذکاۃ ولا ذکاۃ بدون التسمیة کما في غریب[. ..] للفربري م: 
(وکما یطھر حمہ بطھر شحمہ حتي و وقع في الا القلیل لایفسدہ)ش: قید بالقلي لأن الکٹیر 
لا یفسد بلا خلاف مخحصوصاً علی مذھب الشافعي -رحم الله- ؛ فإن عندہ إذا بلغ اماء قلتین 
لا ینجس إِلا بالیقین والقلتان عندہ کثیر ۔ 

م: (خلاًا لہ)ش: للشافعي ء أن شحمە أیضًا لا یطھر کما لا یطھر حمه ء وجلدہ . م: 
(وھل یجوز الافاع بە في غیرالاکل ؟)ش: أي نحو الاستصباح ؛ ودھن ا جلود ‏ ونحوھا. 

م:(قیل: لایجوز اعتباراً بالاکل ء وقیل :یجوز کالزیت إذا خالطه ودك الیتة ) ش: الوحك 
بفتح الواو والدال وو الدسم م: ( والزیت غالپ )ش: أي وا حال أت الزیت غالب م: ( لا بؤکل) 
ِ: أي الزیت ما إذالم یجز أکلە فیما ]ذا کان الزیت غالبًّاء ففیما إذاکان مغلوبً بالطریق 
الأولي ٠‏ 

وینتفع بە ) ش: أي بالزیت الذکورم: ( غي غیر الاکل ) ش: کالاستصباح ونحوہ کما ذکرٹا ۔ 

م: (قال : ولا یؤکل من حیوان الاء إلا السمك )ش: أي قال القدوري -۔رحم الله- في 
9مختصرہ : وقال الکرخي -رحم الله- : کرہ أصحابنا کل ما في البحر إلا السمك خاصة 
فإنه حلال أکلە إلا ما طفی منە فإنھم کرھوہ . وقال شیخ الإسلام خواھر زادہ : ویکرہ أکل ما 
سوی السمك من دواب البحر عندنا کالسرطان ؛ والسلحفاة ء والضفدع وخنزیر لاہ .م: 


٠٤ 


وقال مالك - رحمہ الله - وجماعة من أھل العلم بإطلاق جمیع تتَاٴقي البحر ؛ واسٹٹنی بعضھم 
ا حنزیإ والکلب والإنسان وعن الشافعی - رحمے الله - : آنە اطلق لّكِ کلە ‏ وا خلاف في 
الاکل اوالبیع واحد لھم : قولہ تعالی: ٛ أحل لکم صید البحر 4 من غیر فظبل ؛ وقوله عليه 
الصلاة والسلام في البحر : دھو الطھور ماؤہ الحل میتتہ؛ . ولانہ لا دم في هلہ الأشْیٰآمَإذ الدمويی 
لا یسکن ا اءء والحرم هو الدم فأشبه السمك ۔ 


(وقال بمالك -رحمہ الله-وجماعة من اھل الّعلم ) ش:ابن أبي لیلی والشافعي في قوله واصحاب 
الظاہرام: (بإطلاق جمیع ما في البحر ) ش: اي إباحة جمیع ما في البحر من ا حیوان م: (اسنٹتی 
بعضھل)ش: أي بعض ا جحماعة اللذکورۃ وأرادبە الشافعي ؛ لأنە قال : جمیع ما في البحر یڑکل . 
مإ: ( اختزیر والکلب والإنسان )ش: أي خنزیر البحر وکلبه وإنسانه وھو قول اللیثك - 
رحمہ الله۔ أيضًا م: ( وعن الشاقعی ۔رحمے الله : آنه أطلق ذلك کلە )ش: أي جمیع مافي 
البحر| وبە قال أحمد في روایة عن الشافعي یڑکل جمیع مافي البحر إلا الضصفدع ۔ وبە قال 
أحمد في روایة ء وقال ابن ا جلاب البصري في ٦التفریع؟:‏ وصید البحر حلال أکلە ویکرہ 
آکل کلب اماء وخنزیرہ من غیر تحریم لە . 
م: ( وا خلاف في الأکل والبیع واحد ) ش: أي ا خلاف المذکور بیننا وبین مالك وجماعة 
والشافمي سواء في جواز الأکل وجواز البیع م: ( لھم) ش: أي للشافعي م: ( قولہ تعالی  :‏ أاحل 
لکم صید البحر 4 من غیر فصل )ش: أي من غیر قرق بین السمك وغیرہء فإطلاق الایة یَتناول 
الکل م: ( وقولہ عليه الصلاة والسلام في البخر: ھ ہو الطھور ماؤہ وا حل مینتها ) 

ٹل: ہذا الحدیث أخرجە أبو داود والنسائي والترمذيی <رحم الله- من طریق مالك عن 
0290220 من آل الأزرق عن الغیرۃ بن أبي بردة وھو من بنی عبد الدار أخبرہ أنه 
سمع آلاعریرۃ -رضي الله عنہ-یقول : سأال رجل رسول اللہ وقال یا رسول الله إنائرکب 
البحم| ونحمل معنا القلیل من الاء فإن توضأنا بە عطشنا أفنتوضاً باء البحر ؟ فقال : < هو 
الطھورماؤہ الحل مینتہ٤‏ وقال الترمذدي -رضي الله عنه - : حدیث حسن صحیح ۴۷ ۔ 
م: ( ولأنہ لا دم في ھذا الاشیاء إذ الدموي لا یسکن الاء )ش: لأن طبع الدم یضاد طبع الاء 
لأن الام حار والماء باردم: ( وللحرم هو الدم فاشبہ السمك )ش: أي فاشبه مافي البحرمن 
ا حیوانات کلھا کالسمك في عدم الدم الذي هو الحرم إلا الضفدع اسٹثاہ الشافعي في قول: 


لنھیە 7 رواہ النسائيی ۰ 


() روئي من طرق کثیرۃ لا یخلو منھا واحد من مقال ولکنە صحیح ببجموع هلہ الطرق ۔ 


"۰٠۰٠ 


ولنا قوله تعالی: ط وبحرم علیهم ا خبائث 4 وما سوی السمك خبیث ٠‏ وتھی رسول الله عليه 
الصلاۃ والسلام عن دواء یتخذ فیە الضفدع ونھی عن بیع السرطان 


م: ( ولنا قولہ تعالی: ویحرم علیھم ال خبائٹ ٭ء وما سوی السمك خبیث ) ش: ؛ لأن الپیٹ 
ما یستخبثه الطبع السلیم ٭ وما سوی السمك یستخیثە الطبع السلیم فیحرم ۔ 

م: (وتھي رسول الله عليه الصلاۃ والسلام عن دواء یتخذ فیه الضفدع )ش: ھذا ا حدیث أخرجه 
أبو داود في دالطب٤‏ وفي (الأدب؛ ۔ والنسائي في (الصید ؛ عن ابن أبي ذئب عن سعید بن خالل 
عن سعید بن السیب عن عبد الرحمن بن عثمان القرشي أن طبیبًا سال رسول الله قل عن 
الضفدع یجعلھا في دواء فٹھی عن قتلھا!؟۔ 

ورواہ احمد وإسحاق بن راھویة وأہو داوہ الطیالسي في ١مسانیدھم‏ ؛ وا حاکم في 
فللستدرك- في الطب ٤ء‏ وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ وقال البیھقي : ہو أقوی ماورہ 
في الضفدع ۔ 

وقال الحافظ النذری: نیە دلیل علی تحرم أکل الضفدع ؛ لآن النبي 8ل نھی عن قتله 
والنھي عن قتل ا حیوان ما حرمتہ کالآدمي ؛ وإما لتحرج أکلە کالصرد والھدھد والضفدع لیس 
ممحترم فکان الٹھي منصرفًا إلی الوجه الآخر ۔ 

م: ( وتھي عن بیع السرطان )ش: أي نھيی النبي 2 عن بیع السرطان :وو لیس بموجود 
في الکتب المشھورۃ في ا حدیٹ ولیس لە أصل . 

فإن قلت : روی أبو داود -رحم الله- وغیرہ مسند إلی جابر-رضي الله تعالی عنه- 
قال: بعثنا رسول الله گی وأمر علینا آبو عبیدة بن ا جراح نتلقی عیرا لقریش وزودنا جرابا جرابًا 
من تمر لم یجد لە غیرہ ؛فکان أبو عبیدة یعطینا تمرة تمرۃ کنا مغصھا کماىیص الصبي ثم نشرب 
علیھا من ا ماء فتکفینا یومنا إلی اللیل وکنا نضرب بعصینا ال خبط ثم نبلە با ماء ء فنأکله . واثطلقنا 
علی ساحل البحر فرفع لنا کھیئة الکٹیب الضخم ؛ فاتیناہ فإذاھو دابة تدعی العنبر ؛ فقال أبو 
عبیدة : میتة ء ولاتحل لنا ء ثم قال : لا ء بل نحن رسل رسول الله ول ء وفي سبیل الله ؛ وقد 
اضطرع إليه فکلوا ء فأقمنا عليه شھرآ ء ونحن ثلاثمائة حتی سمنا ء فلما قدمنا إلی رسول الله 
پل ذکرنا ذلك لە ء فقال : اھو رزق أخرجە الله لکم: فھل معکم من حمه شيء فتطعمونا 
[منہ]؟؛ فارسلنا [منہ] إلی رسول اللہ پگ ء فاکل ۔ 


() حسن : رواہ أبو داوہ في ( الطب ) (۳۸۷۱) ٣‏ والنسائي في الصید )٥٥٤٤(‏ وا اکم في ۶ مناقب عبد الرحمن 
ابن عثمان الثیمي؛ )٤٤٤/٤(‏ ۔ 


والصید الذکور فیما تلا محسول علی الاصطیاد وھو مباح فیما لاج ؛ والیتنة الاکورۃ فیما 
روي محمولة علی السمك 


ڑھذا یدل علی إباحة ما في البحر سوی السمك ۔ 

قلت : امراد مٹھا السمك والدلیل عليه مارواہ البخاري -رحم الله- عن جابركرضيی 

الله علہ - قال غزونا جیش ا خبط وأمیرنا آبو عبیدة ؛ فجعنا جوعا شدیدا فالقی البحر حوثَّا مَیتّا 

تم یر ہئله یقال لە العنبر ؛ فاکلنا منه نصف شھر وأخذ أبو عبیدةۃ عظمًا من عظامہ فمر الراکب 

تحتہ ہ وا حبط بفتحتین الورق ۔ 

م: (والصید الذکور فیما تلا محمول علی الاصطیاد ) ش: جواب عن استدلالھم فیما ذھبو 

إليه فی قوله سبحانه وتعالی : 'احل لکم صید البحر 4 1 

تقریرہ : أُن المراد من لفظ الصید هو الصدر وھو الاصطیاد فیتناول ما یحل وما یحرم ولیس 

الراد ہن الاسم ؛ وقد قررناہ فیما مضی ۔ 

فإن قلت: لو کان یستقیم حملە لکانت الکنایة من قول سبحانہ وتعالی : وطعامه ۹ 1 

یسقیم' حملە علی الاصطیاد فإنھا راجعة إلی الصید ۔ 

قلت : الطعام الذکور محمول علی السمك لن التعارف أنه طعام البحر والکنایة تنصرف 

إلی البلحر قولە : 9 فیما لا تلا؛ الصواب فیما تلي علی صیغة الجھول وھکذا هو في النسخ 

الصحاحة . 

(وھو )ش: أي الاصطیادم: ( مباح فیما لا بحل ) ش: منافع آخری غیر الأکل م: (والیتة 

للذکورۃ فیما روی محمولة علی السمك )ش: ھذا أَیضنً ء جواب علی استدلالھم بقولہ پل في 
البحر: ٭ ھو الطھور ماؤہ ا حل مت ٥‏ أي المبتة امذکورۃ في ا حدیث ؛ محمولہة علی السمك ۔ 
وقولە ‏ روي علی صیغة الجھول أیضًا علی ما لا یخفی علی الفطن . 

فإن قلت : ھذا محبر آحادفکیف یجوز تخصیص الکتاب وھو قوله سبحانه وتعالی : 

فاحرمث علیکم الميتةی . 

قلٰت : هذاخبر مشھورقد تأید بالإ(جماع فیجوز تخصیص الکتاب بە:علی أن حکم 

السم|ع نثبت بقولہ سبحانہ وتعالی ٭ تاکلون عنہ خمًا طریا 4 ۔ مع آنە لا تعارض بین الکتاب 

وا بر الأن امیتة الحلاۃ باللام جنس إذالم یکن معھوە ء والیتة من الدمویات العھودةۃ بدلیل 

قوله سلحانہ وتعالی ٭ او دم مسفوحًا 4 فعلم أن الیتة تکون میتة باعتبار الدم السفوح ء ولا دم 
للسمك فیصرف إلی العھد فلا یبقی التعارض . 


٠ 


وھو حلال مسٹثنی من ذلك لقوله عليه الصلاۃ والسلام :٥احلت‏ لنا میثکان ودمان ء آما الیحان 
فالسمك وا راہ ء واما الدمان فالکید والطحال ٤‏ 


م: (وھو حلال مسشٹنی من ذلك )ش: أي السمك حلال مستثنی عما لا یحل م: ( لقَٰلعليه 
الصلاة والسلام : <احلت لنا میتتان ودمان ؛ آما الیتان فالسمك وال راد ء واما الدمان فالكبِ 
والطحال'(١)‏ 

ش: ھذا الحدیث أخرجہ ابن ماجه في کتاب ه الأطعمة٤‏ عن عبد الرحمن بن زید بن أسلم 
عن أبیە عن ابن عمر -رضي الله تعالی عنھما۔ قال : ال رسول اللہ پگ : ہ احلت لنا...) 
إلی آخرہ . 

ورواہ أحمد والشافعي وعبد بن حمید ۔رحم الله۔ في (مسانیدھم؟. ورواہ ابن 
حبان-رحمہ الله- في کتاب ( الضعفاء ٤‏ وأعله بعبد الرحمن ء وقال : إنه کان یقلب الأخبار 
وھو لا یعلم حتی کثر ذلك في روایتہ من رفع اللوقوفات وإسناد المراسیل ء فاستحق الترك . 

وآخرجہ الدارقطني -رح الله- في اسننہ)عن عبد الله وعبد الرحمن ابني زید بن 
اسلم عن أبیھما . وآخرجہ ابن عدي فيە الکامل) عن عبد الله فقط ۔ 

وعبد الله وعبد الرحمن ضعیفان إلا أن أحمد وثق عبد الله ؛ وأسند ابن عدي إلی أحمد 
أنە قال : عبد الله ثقة ء وأخواہ عبد الرحمن وأسامة ضعیفان ۔ 

وقال ابن عدي : وھذا ا حدیث یدور علی ھؤلاء الإخوۃ الشلاثة ء وأسند ابن مسعین آنە 
قال : ثلاتھم ضعفاء قال لیس حدیٹھم بشيء في ۸التنقیح ) ہو موقوف في حکم الرفوع . 

وقال الدارقطني في اعلله :٤‏ وقد رواہ السور بن الصلت عن زید بن أسلم 

وقال ابن عدي: وابن وہب یرویە عن سلیمان بن بلال -رضي الله عنہ - موقونًا فرواہ 
عن آبیە عن ابن عمر مرفوعً ‏ وعن ابن زید بن أسلم یرویه عن زید بن أسلم عن ابن عمر -رضي 
الله عنھما - موقوقًا وھو الصوابِ . 

وقال في ه التنقیح ) وھذہ الطریق رواها ا خطیب بإسنادہ إلی السور بن الصلت . والسور 
ضعفہ أحمد والبخاري وآأبو زرعة وأبو حاتم وقال النسائي متروك ا حدیث: انتھی . 


قلت : ولە طریق آخر قال اہن مردویه في 9تفسیرہ -في سورة الأنعام) حدثنا عبد الباقی 


)٦۷ /5( راجع نصب الرایة‎ )۲۷۲ /1(٤ حن : رواہ ابن ساجه (۳۲۱۸) والدلرقطني في ۂ الصنید والذبائح‎ )١( 
طبعة دار الحدیث ۔‎ 


قال : وإکرہ اکل الطافي منە وقال سالك والشافعي -رحمھما الله ٴ“؟ّلإ اس بە لإطلاق ما روینا 
ولآن میلة البحر موصوفة با حل بالحدیث . ولنا ما روی جاہر رضي الله عَلَحِن الٹیي عليه الصلاۃ 

ٹر فان سا نس (مھ لی ناف لور شاو لایر ۹ 
۹۷ ٭٭" داود بن راشد حدثنا سوید بن عبد العزیز خلاثنا ابو 
مشام الأیلي قال : سمعت زید بن أسلم یحدث عن ابن عمر -رضي الله عنھما - قال :قالِ 
رسول الله قلل :٭ یحل من الیتة انتان ومن الدم اثنان ء فأما الیتة فالسمك وا جراد ء وآما الام 
فالکبد ہ والطحال ٠ ۰ ٤‏ 

:ا( قسال : ویکرہ اکل الطافي منه)ش: أي قال القدوری -رحم الله- ؛ منہ؛ أي من 
السمك؛ والطافي هو الذي نیوت فیعلو علی وجہ اماء ویظھر ء من طفی الشيء یطفو طفو إذا 
علا ۔ 


ھکذا قالوا معنی الطافي اسم فاعل کالقاضي من قضاء . وھو الذي بیوت في الاء حتف 
أنفه مناغیر سبب معلوم ویعلو علی وج الاء ۔ 

(وقال مالك والشاقعي - رحمھما الله -: لا باس بە) ش: أي الطافي ویە قال أحمد - 
رحمہ الله- وأصحاب الظاھر -۔رحمھم الله- وبعض التابعین . 


لإطلاق ما روینا )ش: وہو قولہ لی : ہ البحر ہو الطھور ماؤہ اخل میتہ ؛''' . فإنہ 
مطلق یلفصل بین ما إذا مات بآفة أو بغیر آفة . م: ( ولژن مینة البحر موصوفة بالحل با حدیث 4ش: 
آراد بہ ٹمولہ ہپ : ٭ احلت نا میتتان ٤‏ احدیث. 

م]( ولنا ما روی جابر -رضي الله عنہ- عن التبي عليه الصلاة والسلام آنە قال : ٤‏ ما نضب عنه 
الاء فکلواء وما لفظه اماء فکلوا ء وما طفا فلا تاکلوا؛ )ش: ھذا ا حخدیث : بھذا اللفظ غریب . 
ولکن با داود وابن ماجة أخرجاعن یحبی بن سلیم عن سماعیل بن أمیة عن أبي الزبیر 
عن جابرإ أن رسول پل قال : ما القاہ البحر أو جزر عنہ فکلوہ وما مات فیه فطقا فلا تاکلوہ 6 ۔ 
فان قلت : ضعف البیھقي ھذاا حدیث وقال : یحبی بن سلیم کثیر الوھم وقد رواہ غیرہ 
موقوگًا|۔ 


(١)صحلح‏ :تقدم ۔ 
)١(‏ روا آبو داود غي الأطعمة (۳۸۱۲) وابن ماجه في الذبائحج (۲۷) وضعفه العلامة الألباني : انظر ٥ضعیف‏ 
أبي إداودہ (ص ۸۲۱()۳۷۷) . 


قلت : لانسلم ذلك فإن یحبی بن سلیم أخرج لە الشیخان فھو ثقة وزاد فیه الزٍفم. ونقل ابن 
القطان في کتابە عن ابن معین قال : هو ثقة ولکن في حفظه شيء ومن اجل ذلك تکلیم الناس 


1 
فی ۔ 


فإن قلت : قال ابن ا جوزي : إسماعیل بن أمیة متروك ۔قلت : لیس کذلك لأنە ظن ألَة 
إسماعیل بن أمیة أبو الصلت الذارع وھو متروك ا حدیث وأما هذافھو إسماعیل بن أمیة القرشيی 
الأموی والذيی في ظنہ لیس في طبیعته. 

فإن قلت : قال أبو داود : رواہ الشوري وأبوب [وحماد]عن أبي الزبیر موقوقًا علی 
جابر-رضي الله عنه -وقد أسند من وجە ضعیف عن ابن أبي ذئب عن أبي الزبیر عن جاہر - 
رضي الله عدہ - عن النبي پل قال  :‏ ماصطدثوہ وھو حي فکلوہ؛ وما وجدتم عینّا طافیا فلا 
تاکلوہ؛. 

وقال الترمذي :-رحم الله- سالت محمد بن إسماعیل عن ھذا ا حدیث فقال: لیس 
بجحفوظ ہ ویروی عن جابر -رضي الله عنه - خلاف ھذاولا أعرف لاہن أبي ذئب عن أبي 
الزبیر شیتّا ۔ 

قلت : قول البخاري ۔رحم الله۔ لا أعرف لابن أبي ذئب عن أبي الزبیر شینًا هو علی 
مذھبہ في أنە یشترط لاتصال الإسناد ثبوت السماع . وقد أنکر مسلم ذلك إنکار شدید وزعم 
أن التفق عليه أنە یکفي للاتصال إمکان اللقاء ‏ وابن أبي ذثب أدرك زمان أبي الزبیر بلا خلافء 
فسماعہ ملە مکن . 

فإن قلت : قال البیھقي : -رحمہ الله- : ورواہعبد العزیز بن عبد الله ء عن وھب بن 
کیسانءعن جاہر -رضي الله عنه -مرفوعًا وعبد العزیز ضعیف لا یحتج بە . 

قلت : أخرج ا حاکم في دالستدرك ؛ في أبواب دالأحکام؛ حدیقّاعنہ وصحح سندہ ۔ 
وأآخرج حدیثہ مذا الطحاوي في أحکام القرآن٤‏ فقال : حدثنا الربیع بن سلیمان اثرادي بن آشد 
ابن موسی ء حدثنا إسماعیل بن عیاش حدثني عبد العزیز بن عبد الله عن وھب بن کیسان 
ونعیم بن عبد الله عن جابر بن عبد الله -رضي الله عنه - عن رسول الله پل قال : < ما جزر 
)٦(‏ 


البحر وما ابقی: فکل وما وجدتہ طافیًا فوق اڈاء فلا تاکل ٢‏ 


)١(‏ قلت : اإسماعیل بن عیاش وهو ضعیف في غیر الشامیین وو قد روی هناعن عبد العزیز بن عبد الله وھو 
مدني کشیخه وھب فروایته ذہ ضعیفة ۔ 


"+۰٠ 


وعن جماعة من الصحابة مثل مذھبنا 


وقوله : سبحانه وتعالی : حرمت عليکم المیتة 4 عام خص منه غیر الظافيِ من السمك 
بالاتفاق وبا حدیث المشھور . والطافي مختلف فیە فبقي داخلاً في عموم الاّیة ۔ 

قولە : ہ ومانضب ؛ بالنون والضاد العجمة والباء اللوحدة من النضوب وهو ذھاب'آظام ۔ 

قولہ ہ ولفظہ٤‏ أي رماہ لآن اللفظ في اللغة الرمي یقال : لفظت الرحی الدقیق أي رمتة 
وقوله : وما طفا أي علی وجہ الاء ۔ 

م: (وعن جماعة من الصحابة مثل مذعینا )ش: أي وروی عن جماعة من الصحابة مثل 
مذھبنا أن الطافي لا یحل وقد روی ابن أبي شیبة فيە مصنفہ ٥‏ کراهیةالطافي عن جابر بن 
عبد الله وعلي بن أبي طالب وابن عباس -رضي الله عنھم . 

وکذاعن ابن السیب وآبي الشعثاء ؛ والنخعي وطاوس والزھري ۔رحم الله- وکذا 
نقل عبد الرزاق في (مصنفہ٢‏ وقال محمد ۔رحم الله- في کتاب (الٹار؟ أخبرنا أبو حنیفة 
عن حمادعن إبراھیم قال : کل ما جزرعن الاء وماقذف بە ء ولا تاکل ماطفا . یقال جزر 
اماء یجزر إذاقل ماؤہ وا جزر ضد اڈاء ومادتہ جیم ٹم زاء معجمة ۔ 

فإن قلت : روی البٍھقي من حدیث الثوري عن عبد اللك بن أبي بشیر عن عکرمة عن 
ابن عباس قال : أشہھد علی أبي بکر -رضي الله عنه - أنه قال : السمك الطافي حلال لمن 
أراد أکله ۔ وزاد فیه وکیع عن سفیان : الطافیة علی اماء . وروی أَیضًا من حدیث ھشام حدثنا 
قتادة عن جابر بن زید أن عمر -رضي الله عنہ - قال : ا جراد والنون ذکي کلە . 

ورری غیرہ أیضّاعن الشوريی عن جعفر بن محمد عن أبیه -رحمہة الله۔ عن علي - 
رضی الله عنه - قال : ا لحیتان وا جراد ذکي کلە . 

وروی غیرہ عن أُبان عن ابن عباس عن آنس -رضي الله عنمہ - أنہ گیا قال : < کل ما 
طفا البحر ٤‏ ۔ 

قضنعاۃ روی ابن أبي شیبة في (مصنف٤)‏ عن علي بن مسھرعن الأجلح عن ابن أبييی 
الہذیل سال رجل ابن عباس-رضي الله عٹھما - قال : إني آتي البحر فاجدہ قد جعل 
سمکا کثی را فقال : کل مالم تر سمکا طافیًا ۔ 

وروی عبد الرزاق -رحمہ الله- في امصلفہ) عن الثوريی عن الأأجلح عن عبد الله بن 
أبي الھذیل قال : سمعت ابن عباس - رضي الله عنھما - یقول : لا تاکل طافیا . 

وحدیث عمر وعلي ۔رضي الله عنھما- لا ینافیا حدیث جابر . وأما حدیث آبان فإنه 


"٦9٦ 


ومیشة البحر ما لفظه البحر لیکون موته مضاکًا إلی البحر لا مامات فَیَەامن غیر آفة . قال : ولا 
باس باکل ا لحریث وا لمارماعي وأنواع من السمك والجراد من غَیْراذکاۃ . 


منکر جداء قال شعبة لأن أزني سبعین زنیة أحب إلي من أن اروي حدیث آبان بن أيي عیاش . 

ذکرہ الرازيی -رحم الله- في : أحکام القرآن؛ ۔ 

م: (ومیتة البحر ما لفظہ البحر لیکون موته مضاکًا إلی البحر لا ما مات فیه من غیر آفة )ش: ھذا 
جواب عماتمسکوا من قولھم أن میئة البحر موصوفة با حل ۔ 

یعني میتة البحر ما لفظە أي رماہ البحرحتی یکون موته مضاکًا إلی البحر لأنہ إذارماہ 
البحر وماتء یکون موته بسبب رمي البحر إیاہ ء فیطلق عليه أنەه میتة بخلاف ما إذا مات في 
البحر من غیر آفة . فان مات حتف أنفه فإن موته لا یضاف إلی البحر ۔ 

م: ( وقال : ولا باس باکل ا حریثٹ وامارماھي وأنواع السمك وا راد من غیر ذکاۃ ) ش: أي قال 
القدوريی -رحم الله۔ : وا حجریث بکسرا یم وتشدید الراء بعدہ آخر ا حروف ساکنة وفيی 
آخرہ ثاء مثلثة ۔ 

قال في کتب اللغة : ہو نوع من السمك . وفي ۸ الغایة؛ ا شریث ا حري . وقال الکاکيی 
ا جریث بالفارسیة ما ھي بای جوشق ۔ 

قلت : ا جریث السمك السود وا مارماھي السمکة التي تکون في صورۃ ا حیة؛ وماي هو 
السمك وانا أحل أنواع السمك لعموم قولہ ےی : د احلت لا میتان''' . الحدیث ۔ 

ورری محمد في الأصل عن عمروبن وهب عن عمرۃ بیان الطبیخ قالت : خرجت مع 
ولیدۃ لنا فاشٹریٹا جریثة بقفیز حنطة فوضعناہ في زنبیل فخرج رأسھا من جانب وذنبھا 
من جانب آخر ء غمر بناعلي -رضي الله عنہ - فقال : بکم أخذت؟ قالت: فاخبرتہ . فقال : 
اطع ما أرخصہ وأوسعە للعیال : فيه دلیل علی أن ا جریث یؤکل لأنه نوع من السمك 
فیجعل کسائر الأنواع ۔ وھذا ا حدیث حجة لناعلی بعض الرافضیین وأھل الکتاب فإنھم 
یکرھون أکل ا جریث ویقولون : إئه کان دیوقًا یدعو الناس إلی حلیلتہ فمسخ بە . 

وھو متروك بقول علي- رضي الله عله - +کذاقال خواھرزادہ -رحت الله- فيی 
اشرحه ٤)‏ وروی محمد -رحم الله۔ أَیضًا عن اہن عباس أنه سئل عن ا جریث فقال : أما 
نحن فلا نری بە بأسا ء وأما أھل الکتاب فیکرھون ۔ فإذا صح عن علي -رضي الله عنہ - وابن 


)١(‏ حسن : تقدم ۔ 


٦٢ 


وقال مالك - رحے الله-لا یحل المراد إلا أن یقظع الآخذ رآسة:ویشویہ لأنه صید البر ولھذا 

یجب علی الحرم بقتله جزاء یلیق بە فلا یحل إلا بالقتل کما في سائرہ)وا حجة صليه ما روینا ۔ 

وسٹل علي - رضي الله عنہ - عن ا راد یاخذہ الرجل من الأرض وفیھا لیت وغیرہ : فقال : 
کلە کلە ۔ 


عباس ۔رغي الله عنه - إباحة الحریث ولمیزدعن غیرھما خلاف حل ذلك تغل 
الإجماع . 

وکذا ا مراد حلال سواء مات حتف آأنفہ أو قتله الآخذ بأن قطع رأسه ۔ 

7 (وقال سالك - رحمے الله-: لا پحل ا راد إلا ان بقطع الآاخذ رأسه ویشسویہ لأنه صید البر 
ولھذا یجب علی الحرم ) ش: أي ولاجل کونە صیدً یجب علی للحرم م: ( بقتله جزاء یلیق بہ) 
ش: أماکونه صید) فلا خلاف فیه لأئه متوحش ہ وأما جزاؤہ فھو أن یتصدق با شاء کما فيی 
قتل القمل وقد مر في باب ا حج . 

م: (فلا یحل إِلا بالقتل کما في سائرہ)ش: أي إذا کان کذلك ء فلا یحل ء إلا بالقتل کما 
غي ساثر الصید حتی قالوا: إنە إذاغفل عنہ حتی مات حتف أنفه ؛ أو جعل الکل في غرارہ 
وماتوا ؛ فإنہ لا یحل . کذا ذکرہ الشیخ الإمام خواھر زادہ <رحمە الله-. 

وفي شرح کتاب3 الصیدہ م: ( وا حجة علیه ما روینا) ش: أي علی مالك ؛ أرادبقوله: ما 
رویناہ قولہ 8ل : ٭ احلت لنا میعتان ٤‏ الحدیث . ولا یردعلینا کراھة الطافی لأنه مخصوص 
بالحدیث الآخر ۔ : 

وقال محمد ۔رحم الله۔ في الأصل : بلغناعن علي بن أبي طالب -رضي الله عنہ - 
أنه قال : ذکاۃ السمك وا مراد واحدة . م: (وسشل علي -رضي الله عنه- عن ا خراد یاخذہ الرجل 
من الأرض وفیھا الیت وغیرہ فقال : کل کلە) 

ش: هذا ذکرہ محمد في الأصل ء وقد بلغناعن علي -رضي الله عنہ - أنە سٹل عن ا راد 
إلی آخرہ فدل علی حل ا راہ مطلقًا سواء مات حتف أنفه أو مات بعلة بأن آصابه الطرفيی 
الطریق فمات ۔ 

وفي ( الکافي :٤‏ ولآن موته لا بد أن یکون بسبب فإنه یجري الأأاصل مجری المعاش کما 
قیل : إن بیس السمك إذا انحشر عليه ا ماء یصیر جرات . فإذا مات في البر فقد مات في غیر 
موضیع أصله ؛ وإذامات في اماء فقد مات في غیر موضع معاشہ وذلك سبپ لوته .وروی ابن 
مریم سألت لحم هینًا فرزقت ا جمراد ء وعمر -رضي الله عنه - کان یأکل ا جراد ۔ 
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وھذا عد من فصاحنہ ودل علی إباحتہ وإن مات حتف أنفه بخلاف السملفۃإذا مات من غیر آنة 

لانا خصتناہ بالنص الوارہ في الطافي ؛ ثم الأصل في السمك عندنا ال [ذنمبات بآفة یحل 

کا ماخوذ ء وإذا مات حتف أآنفه من غیر آفة لا ىحل کالطافی وننسحب عليه فروع'کثیرۃ بیناھا 

في کفایة النتتھي : وجند الٹامل یقف علیھا البرز منھا : إذا قطع بعضھا ضمات یحل اک ل تما أین 
وما بقي ؛ لان مونہ بآفة ‏ وما آبین من ا حي وإن کان میتَّا فمیتتہ حلال 


م: (وھذا)ش: أي قول علي -رضي الله عنہ -کلہ ؛ کلہ م: (عد من فصاحتہ )ش: حیث 
أجاب بلفظتین متجانستین في اللفظ مختلفتین في العنی . فإن قولە کله ء أمر من أکل ٭ 
یاکل؛ والضمیر فیه یرجع إلی ا جراد . 

وقولہ : کلە : تأکید ما بعدہ ؛ وھو من آلفاظ التوکید العنوي .م: ( ودل علی إباحته وإن 
مات حتف الف )ش: أي علی إباحة أکل ا مراد وإن مات من غیر آفة م: ( بخلاف السمك إذا مات 
من غیر آفة لأنا خصصناہ بالنص الوارد في الطافي )ش: وو حدیث جاہر -رضي الله عله - م: 
وحدیثٹ جابر لم یکن فرق بین السمك وا راد فافھم. 

م: ( ثم الاصل في السمك عندنا : أنە إذا سات بآفة )ش: کالصدمة وإلقائه الاء علی طرف 
ونحو ذلك م: (یحل کالماخوذ ) ش: ھذا أصل في اشتراط الآفة في موت السمك لتصیر حلالاًء 
وھو أنہ إذا مات بآفة یحل کا مأخوذ ء أي کالسمك ا أخوذ من الاء ءفإن أخذہ سبب لوتہ . 

فإن قلت : یتوھم فیما ینبذہ اماء ما کان طافیًا قبل التبذ ۔ 

قلت : لم یعتبر ھذا الوھم منا وإنغما یعتبر في غیر السمك من ا حیوانات ء فإنه إذاتواری 
عنہ الصیر ؛ ولم یتبع لا یحل لاحتمال أنە مات من ھوام الأرض ٠‏ 

والقیاس أن لا یعتبر اللوھم في موضع ؛ وإا اعتبرناہ بالنص في ماء السمك ؛ ولم 

یعتبر هنا لأئه قال : مالفظ البحر کلە ۔ 
. م:(وإذا مات حتف الفه من غی رآفۂ لا یحل )ش: لعدم الشرط وھو الآفة ؛ولھذاقال م 
(کالطافي )ش: لأنە میت حتف أنفە بغیر آفة م:( وتسحب عليه)ش: أي ید علی الأصل 
المذکور م: ( فروع کثیرۃ بیناھافي کفایة النتھی وعند الامل یقف علبھا ) ش: أي علی الفروع م 
(البرز )ش: بالششدید ءمن برز الرجل؛ فإنه أاصحابه فضلاً آو شجاعة ‏ وثلاثیة من برز 
الرجل یبرز بروڑًا ء أي ظھر؛ وقولە سبحانہ وتعالی ٭ وبرزوا لله جمیعًا 4 أي ظھروا ۔ 

م: (متھا)ش: أي من الفروع م: ( إذاقطع بعضھا فمات یحل اکل ما ابین وما بقي ؛ لان موته 
بآقة ء وما أبین من ا حي وإن کان عینّا)ش: یعني فيی سائر ا لحیوانات م: ( فعیتہ حلال )ش: أي 
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میتة السمك حلال بخلاف غیرہ من ا حیوانات ۔ 

ومنھا :وجد في بطنھا سمکة آخری آو قتلھَا طیر الاء ء فلا بأس باکلھا لأن)/الموت یحال 
إلی سبب ظاہر وھو ابتلاع السمك أو قتل الطیر ۔ 

ومنھا : إذا ألقی سمك في جب ماء فماتت فيه ء فلا بأاس باکلھا ء لأٹھا ماتت بس 
ضیق الکان علیھا ء فکان موتھا بآفة ظاہرۃ فیحل دمھا إذا جمعھا في حظیرۃ لا یستطیع ا حروج 
مٹھاء وھو یقدر علی أخذھا بغیر صید ؛ لأن الجمع في مکان ضیق سبب لوتھا وإن کانت 
تؤخذ بغیر صید ء فلا خیر في أکلھا لانعدام سبب ظاہر یحال اللوت إليه ءفکان موتھا حتف 
أنفھا ء فلا یحل ۔ 

فال القدوري ۔رحم الله۔ في اشرحے؛ : روی هشام عن محمد -۔رحم الله۔ فيی 
السمك إذاکان بعضھا في اماء ء وبعضھا علی اللأرض إن کان رأسھا في الأرض ء أکلت لأنہ 
موضع نفسھا ۔ 

وإذا کان خارجًا من الماءء فإن الظار أنھا ماتت بسبب . وإن کان رأمھا وأکٹرھا في ا ماء 
لم تؤکل لأنه موضع حیاتھا فکان الظاہر أنھا ماتت بغیر سبب وإن کان رأسھا في اماء وآکٹرھا 
في الأرض أکلت لأنہ لیس موضع حیاتھا ء فعلم أن موتھا بسبب ۔ 

وقد شیع این حزم علی محمد ۔رحم الله- في ھذافقال : ھذاقول مخالف للقرآن 
والسنة ء ولأقوال العلماء والقیاس والمعقول . قیل في جوابە: ہذامن غایة تعصبہ لأن 
محمد قال ذلك بالاستدلال من حدیث جابر ووجه مامر ۔ 

وقال الولوا جي ۔رحم الله- في افتاواہ؛ : إذا مانت السمکة في الشبکة وھو لا یقدر 
علی التخلص مھا آو أکلت شیا ألقاہ في اماء لتأکله فماتت منە وذلك معلوم فلا باس بأکلھا 
لأتھا ماتت بآفة . 

وفي! الفتاری الصغری ٤‏ ناقلااعن د ا جامع الصغیر؛ : إذا وجد السمك مينًّا علی الاء 
وبطنه من فوق ؛ لم یڑکل لأنە طافی . وإن کان ظھرہ من فوق أکل لأنە لیس بطاف . وفي ہ 
الذخیرة8 : لو وجد سمکة في بطن طائفة یڑکل ؛ وإن کانت الطافیة لا تڑکل ۔ ولو وجد في 
حوصلة طائر یڑکل عند الشافعي -رحمە الله- لا یڑکل لأنہ کالرجیعء ورجیع الطائر عندہ 
نجس . 

قلنا: إمایصیر رجيعًاإذاتغیر . وفي السمك الصغار التي تقلی من غیر أنیشق 
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وفي الوت با حر والبرد روایتان ؛ والله أعلم بالصوابٌَ 


ب ےرک غعےیے لہ تہ می ظغھ _ گت ہے بیترت 
جوفھاء قال أصحابنا : لا یحل أکلہ لأن رجیعتہ جس . وعندنا وسائر أجزائه تحل ریم (وي 
افوت با ر والبرد روایتان )ش: أي في موت السمك بحرارة ا ماء آو برودته روایتان ۔ 

إحداھما: أنە لا پوکل لأله مات بسہب حادث ؛ فھو کمالو ألشاہ الاء علی الیبس٥َ‏ 
والروایة الأآخری: لا یڑکل لأن ا حر والبرد صفة من صفات الزمانء فلیست من اموت غالبا ۔ 

وأطلق القدوری -رحم الله- في شرحه مختصر الکرخحي الروایتین ولم ینسبھا إلی 
أحد وقال شیخ الإسلام خواھر زادہ -رحم الله- في کتاب ‏ الصید؟ :وقد ذکرہ في غیر 
روایة اللأأصول خلاثًاء وقال علی قول أبي حنیفة -رحم الله- : لا یحل ؛ وعلی قول محمد : 
یحل . فکذلك قال فيە العیون ٤حیث‏ قال: وقال أبوحنیفة : إذاقتلھا بردالاء أو حرہلم 
یڑکل ء فھوفي منزلة الطافي ۔ 

وقال محمد : یڑکل لأنە مات بآفة . فوائد : وفي الکافیي ۃ للحاکمولایحل صید 
الجوسي ولا ذبیحتہ إلا فیما یحتاج إليه من التذکیة من سمکة أو جرادة وبیضة یأخذھا ء وما 
شب ذلك ٭وکذلك ائرتد ء ولا بأس بصید السلم بکلب الملجوسي العلم ؛ کما یذیح بسکینە ء 
ولو ذبح شاة أو بقرة فتحرکت بعذ الذبح أو حرج منھا دم تل ؛ وإن لم تتحرك ولم یخرچ 
منھا الدم ء لم تحل ؛ وھناإذالم یدرك حیاته وقت الذبحج ء فإنعلم حل . ولو ذبح الوقوذۃ أو 
السفوفة البطن أو الریضة وفیھا حیاۃ ء حل في ظاہر الذھب؛ بقوله سبحانه وتعالی: ٭ إلا ما 
ذکیتم 4 فیما ذیح ؛ ولا یفصل في ظاہر الروایة . 

وفي الحیط؛ : وعليه الفتوی . وعن أبي حنیفة ‏ -زحمه الله- : إن کان بحال یعیش 
یومًا ولا الذکاۃ یحل وإلا لا ۔ 

وعن أبي یوسف : إذا کان بحال یعیش اکثر الیوم لولا الذکاۃ یحل وإلا لا ۔ 

وفي ”الحیط٤‏ ذبح شاۃ وقیل : إن کان اکثر رأیه أنھا حیة أکل ء وإلا لا ۔ 

وقیل : : إن تحرکت أکل خرج الدم أو لا ء وإن خرج الدم ولم یتحرك لم یڑکل. 

تم ا جمزہ ا حادي عشر من البنایة في شرح الھدایة . 
ویليە ال مزء الٹاني عشر مبتدنًا بکتاب الأضحیة . 
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